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ספרים שהגיעו לביתדהמערכת 5 


0 0 ו 


הכוכב. ירחון ספרותי מדעי *בני הנעורים. 
מערכת | א,. לובושיצקי הוצאת 
,אביב", ורשה, שנה ראשונה. חוברות 
א--ט. תרפ"ג, 526 עמודים. 

הגדוד, חוברת לעניני שפה, נצר וספרות. 
יוצאת לאור על"ידי ‏ גדוד מגני השפה". 
תלדאביב, כסלו, תרפ"ד. כ"א עמודים. 

הבימה העברית. ירחון. בעריכת קבוּצת 
עברים ובהוצאת ט. אלייסקר ו. 
קאסוטו. שנה שלישית. חוברת ג, 
אלול"תשרי, | תרפ"גדד, בואנוס אליריס, 
6 עמודים. 

החלוץ און זיינע אויפגאַבען. פון 
ישראל סקווירסקי, פארלאג 
,התאחדות", בערלין, 1923. 16 זייטען. 

פּאָליעסער | שטימע, אומפארטייאישע, 
דעמאָקראַטישע, | ליטערארישע, | געזעלד 


שאַפטליכע און עקאָנאָמישע וואָכענבּלאַט. 
1 ערשטער יאָהרגאַנג. בּריסק, 18דטען 
סעפטצמבּער, 1923. 
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ספרים שהגיצו לבית-"המערכת : 4 





עד הזמן האחרון, על-פי המקורות הישנים 
והחדשים והחקירות והתגליות האחרונות, 
מאת | מהחני ‏ בצלא% םש בקד, 
חלק שני. ולנא,| א'תתנ"ד לחהבה"ש. 


4 עמודים. 

ספר המאמרים. מאת א. שטינמאך. 
הוצאת | ,דרכים", | ורשה, | תרפ"ד. 
9 עמודים. 

ספורים, מאת א. שטינמאן. הוצאת 


המחבר. ורשה, תרפ"ג. 158 עמודים. 


רננים. שירים מאת מאיר טשודנר. 
הוצאת ,קולות", ורשה, תרפ"ד. 
8 עמודים. 

לגאולת הארץ והלאום. מאת צבי לוי 
פוגל. 

בבטן אניה. תולדות נסיעה אחת מאת 
מין-ריד. תרגום י. א. הנךְלולץ. 
הוצאת | ,האור", ורשה, | תרפ"ג. 
5 עמודים. 


התרנגל, התרנגלת וגנת 1רק. ספר 
ב. רסקין, צִיָּר ח. הנפ ט. הוצאת 
,תרבות", פולניה. תרפ"ג. 15 עמודים. 

דב בן-דבש. ספר בנציון בפסקין, 
יר חיים בולהבה. הוצאת 
,,תרבות", פולניה,. תרפ"ג. 15 עמודים. 

על החמר וְהאֶתֶּר (ציור-עולם פיסיקלי). 


מאת ד"ר יעקב גרינברג. הוצאת 
המוסד , שפתנו". ברלין, התרפ"ד. 
8 עמודים. 


גּיאומטריה. ]. פלנימטריה. קורס שָטתי 
שלם לבתי-ספר תיכונים ולמתלמדים מאת 
ש. סטָרנין בהשתתפות ח. א. חַ:[, 
מורים | למתימטיקה בגמנסיה העברית 
בוילנה. חברת הוצאת-ספרים ,אוניברס", 
וילנהדורשה, תרפ"ג, 122 עמודים. 

אַלגָבּרה, הלק ]]. קורס שָטתי שלם לבתידספר 
תיכונים ולמתלמדים מאת ש. סִטַרנין, 
בהשתתפות ח, א. ח זַן, מורים למתימטיקה 
בגמנסיה העברית בוילנה. הוצאת האחים 
רוזנטל והמחברים, וילנה, תרפ"ד. 
8 עמודים. 

התחלת גִיאומטריה לפעוטיט. קונצנטר 
ראשון של גיאומטריה הסתכלותית בשטה 
לברטורית מאת רפ א% גוטמן. ורשה, 
תרפ"ד, 32 עמודים. 

תורת האריתמטיקה. קורס סיסטמטי שלם 
של הלכות הארויתמטיקה ערוך על-ידי 








רפא% ‏ גוטמן. | ורשה, 
3 עמודים. 


שאלות אריתמטיקה וניאומְטריה (עם 
ציורים) | לגני-ילדים ולבתי-ספר | מאת 
רפאל גוטמן. כפר ראשון. שנה 
ראשונה. ורשה, תרפ"ד. 56 עמודים. 

גיאוגרפיה (אוסטרליה, | אפריקה) מאת 
א. אורינובסקי, הוצאת ,אחיאסף",. 
ורשה, תרפ"ג. 131 עמודים. 

חריסטומטיה שמושית. ספר למוד לשנות. 
הלמודים | השלישית | והרביעית | מאת 
ח. א. דוב3ניקוב. הוצאת ,אחיאסף",. 
ורשה, תרפ"ג, 227 עמודים. 

עבודה ויצירה. ספר %עבודות בכתב 
לשנות הלמודים השנית והשלישית מאת. 
ח. א, דובניקוב ו ליבוביטש. 
הוצאת | ,אחיאסף", | ורשה, | הרפ"ג. 
1 עמודים, 


תרפ"ד4 


פָּרֶט. ספוּרים ושירים בעריכת ג. שופמן. 


הוצאת ‏ א. י. 
2 עמודים. 


שטיבל, " וינה, | תרפ"ד, 
עִין הקורא, לבקרת ולביבליאוגרפיה. אחת 
לשלשה חדשים. בעריכת ד, א. פריד מאן 
ובהשתתפותו הקבועה של צ, ויסלבסקי< 


ב--ג, | ברלין, | ניסן--אלול, = תרפ"ג, 
3 עמודים. 
השלח, ירחון לספרות, למדע ‏ לעניני- 


ההיים, העורך ד"ר יו סף קל וזנר, יוצא 
בסיוע ,החברה להרמת היהדות", ניודיורק. 
כרך מ"א, חוברות א, ב, ירושלים. תשריה 
מרחשון, תרפ"ד, 1--98, 99--194 צמודים. 


הדים. הוברות לספרות. יוצאות לאור לעתים 
מזומנות על-ידי יצקב ‏ רבינוביץ 
ואֶשר בַּרַש. חוברות י"א-י"ב, .תל 
אביב, תשרי, תרפ"ד, 98 עמודים. 

קולות, ירחון. שנה ראשונה. חוברת שמינית: 
ורשה, תרפ"ג. 285-254 עמודים, 

השדה. ירחון שמושי ומדעי למשק החקלאל 
המערב, יוצא לאור עלדידי הסתדרות 
הפועלים החקלאים בארץ-ישראל בעריכת 
חָבָּר בעלי מקצוע. כרך ג. החוברת 
י"א, אב, 437--481 עמודים. חוברת י"ב, 
אלול, תרפ"ג, 485--528 עמודים. כרך ד, 
חוברת | א. תשרי, תרפ"ד, תל"אביב. 
8 עמודים. 








מהפנקס הפתוח 3 





איה אנושית פנימית, ולכן ראה בה גם אתה 
עצמו, הוא ראה את-עצמו כראות את-עצמו 
האמן, האמן הגדול; חשף את-עצמו וגְלה 
לעינים, אחת היא לנו מה היתה בוְנתו 
ומגמתו כשנגש לחבר ספרו, אם זו שהוא 
בעצמו מגלה ‏ לנו בדבריו, קנאתו לכבוד 
האמת, ואם זו שאחרים חפצים לגלות בהם. 
אחר פַּנֶּנִת ה ל ב הולכים הדברים, וכונת הלב-- 
דכּונה | הפנימית, | הכמוסה, | הבלתי-ידועה 
לפעמים גם לסופר עצמו-- היתה על-כרחה 
אמת, יען כי לא יכלה להיות אחרת. אף 
רבים מ,עריצי היהודים" בפתיחת הספר, 
-שהוא שופך עליהם תמיד את החָמה על אשר 
,משכו את צבאות הרונאים על-כרחם", נעשו 
בספר עצמו לגבורים, הם נעשו לגבורים ממילא, 
למרת רוחו וחָפצו, חפצו החיצוני, של יוסף. 

יוסף התגלה ב,תולדות מלחמת היהודים* 
לא רק כסופר-עלילה כביר, אלא גם כסופר 
רואה, רואה על-פני מרחקים גדולים, רואה 
לשני רחָקִים: לרחב ולעמק גםדיחד, רואה אותם 
כמו בחדא מחתא, בבת-אחת. העלילה, הפעָלה 
הפבירה, החיצונית והפנימית, שיש ליוסף, כמו 
לרב הסופרים מבּני-ישראל, נטיה חזקה אליה -- 
במה לקח הורדוס את לבו במעשיו ועלילותיו 
במשפחתו ובעמו וכמה מקום פנה לו, לא 
רק ב,קדמוניות"*, אלא גם פה, ב,תולדות 
מלחמת היהודים", ואחת היא, אם לקח את 
הדברים מדברי ניקולאוס איש-דמשק או הוסיף 
עליהם משל עצמו - הוא מבקש לה עָלה 
וסבּה, מבקש לה גם מטרה ותכלית. הוא 
חפץ לאמת אותה, למצא חוט המחבר אותה 
אל מה שלמעלה ולמטה,| מה שלפניה 
ולאחריה. המאורעות, גם מאורעות המלחמה, 
אינם יוצאים אצלו תכופים. הוא מבקש להם 
*תד, מבקש להם יסוד, נותן להם ק רק ע. 

כאן נָחַל יוסף את נצחונו. הוא נחל פה 
נצחון על-פני דורות, הרחיב את גבולות 
המולדת, אחרי אשר זו לא היתה עוד. 
הקנאים, שהוא לא היה יכול לנצחם בחיים, 
הוא נחל כעת את הנצחון עליהם. ספרו על 
,מלחמת היהודים" הוא אולי הספר העברל 
הראשון, | שאין גם ביסודו כלום מן 
הקנאוּת, | מהתגברות | הרגש הפנימי | על 
המראה, על החזיון. בו אין כלום מן 
הצְוָרון. 

על-ידי המראה הזה, כּח המראה, עלה 
בידו לראות גם מה שלא היה חפץ לראות, 








את גבורת מתנגדיו, את הכח הגדול, המסָּן, 
שיש לעְוָּרוּן. | נתגלגלה לנו הזכות עלדידו 
לראות גם את מתנגדיו. יוחנן מגוש-חלב, 
שמעון בר-גיורא, מנחם, אלעזר בןדיאיר -- 
רק יוסף בן-מתתיהו הוא שנִתֶנם *נו על- 
ידןו היינו גם-אגחנו לאנשים רואים. 


פ. לחובר: 





ספרים שהגיעו לבית-המערכת 


כל כתבי י, ח. ברנר. שני כרכים. הוצאת 
שטיבל, ארץ-ישראל,. תל-אביב, תרפ"ד. 
כרך ראשון 305 עמודים, כרך ‏ שני 
7 עמודים. 

כל כתבי תיאודור הרצל. כתנים ציוניים. 
ספר רביעידחמישי, ‏ 263 עמודים,. ספר 
ששי"שביעי | 319 | עמודים. הוצאת, 
,אחיאסף", ורשה, תרפ"ד: 

ספר הדמעות. מאורעות הגזרות והרדיפות 
והשמדות מאת שמעון ברגנפלד. כרך 
ר'אשון, מזמן אנטיוכוס אפיפנס עד גרוש 
היהודים מאנגליה. הוצאת ,,אשכול", ברלין, 
תרפ"ד. שנ"ג עמודים. 

תורת המגיד ממזריטש ושיחותיו. נלקטו 
ונערכו ' על-לדל ש. א,-הורודצק 
,עינות", ברלין, התרפ"ג. רס"ד עמודים. 

ספר אגדות הזהר, מלְקטות, מסֶדרות, 
מִתַרגמות ומבארות מאת ע. 1. פרצנק. 
חלק שני, הוצאת ,,אחיאסף", ורשה, תרפ"ד. 
9 עמודים. 

לקוטים מפרוש על התורה. כתב-יד 

מאת רבי רפאל מרדכי מלכי ז"ל, 
רב ורופא בירושלים, באמצע המאה 
החמשית לאלף הנוכחי. מחברת א, כוללת: 
מאמרים הנוגעים לתולדות ארץ-ישראל. 
נעתקו ונלקטו מכתב היד ויוצאים לאור 
עם הערות, הארות, מבוא ותולדות הרר"מ 
מלכיוביךל אל 9 זר בהי ריב נגלמין 
ריבלין איש ירושלים, ירושלים, 
תרפ"ג. 68 עמודים. 

ספר יחזקאל. מבאֶר | עללידי ‏ ש. 5, 
גרדון. ‏ ורשה,. תרפ"ג. ‏ /],1א' גם 
2 עמודים. 

תורת הלשון בהתפתחותה. תורת הלשון 
העברית בהתפתחותה ההֶסטורית מראשיתה 


2 פ. לחיבר 





נקראו להיות ש1פ טים, להיות יושבים 
באחרונה כסאות למשפט, בריב-עולם זה. כאן 
יכול המדע, המדע הטהור דוקא, שעקרו 
ויסודו הוא ,,בקשת-האמת", להיות עָד-ראיה 
חשוב למאד. אם פונתו תהיה באמת טהורה 
ושלֶמה ודעתו גדולה ורַבּה, אל-נא גִבָּהל אס 
גם פניו קצת יִבָשים ולאהנעימים, 


ה 
נצחונּ של יוסף בן-מתתיהו 


יוסף בןהמתתיהו, המצביא צבא הגליל, לא 
נַחַל במלחמה נצחון על אויביו, לא על אלה 
שמבחוץ ולא אלה שמבית. אם מפני מהלך 
זמאורעות ואם מפני הלך-נפשו, שהיה אולי 
חסר ‏ את הגבורה היסודית, הפשוטה, 
הַמֶּכרחה | והמכריחה, הבלתי-תלויה | עוד 
בנצחון או מִַפֶּלה, הוא כאֶלו לא משך עוד 
אַבּירִים ורַבִּים בכחו, ומכאן בודאי גם 
הצָרמה ותחבולות-המלחמה שלו, שהוא מספר 
לנו על-אודותיהן באיזה גַלוי-שבלב, בלי 
נטיה רבה לצדדים, כדָּבר ומובן מאלין. 
בן, מ מע שי הגבורה של גבור להושיע, רֶב 
כובש, כובש ברָבים, מנצח על צבאות, לא 
היה בו בודאי הרבה. הוא לא לבד שלא 
הצליח לחיות חיי גבורה, אלא שלא הצליח 
גם למות מות גבוּרים, לא לנפול חלל על 
חרבו או בחרב אחרים וגם לא למות מות 
מעָנה, מות ,קדוש". כתר הגבוּרה הפשוטה, 
הפרימיטיבית והיסודית ודאי שאינו הולם 
ראשו, והוא לא נָחַל כאן את הנצחון, לא 
נחל אותו בשעתו וגם לא נחל אותו לאחר- 
זמן. ברָב-עם, בקהל, כשהיה פועל כאן 
ועושה, כאֶלו נכשל תמיד, דומה שנכשל 
כאן בשעתו, בשעת הפצָלה והעשיה, ונכשל 
לאחר-זמן, כשאנו שומעים אותו מספר זאת, 
אולם גבורתו כאֶלו היתה אחרת, ב צפיה 
למלחמה, באותה הראִיה שבה ראה לעצ מו 
את המאורעות. 

לא בשאון הקרֶב, על-פני שדה-המלחמה, 
היה יוסף המצביא את צבאות היהודים. הוא 
הָצבִּיא אותם עלדפני שדה אחר, שדה מיחד 
לעצמו, ב ר ש ו תיה י ח יד שלו, בביתו שבעיר 
הטיבר ראה כעבור שנים את מערכות- 
הנילחמה, התבונן בהן ברות שוקטת, אותה 











הרוח ה,שוקטת" של האמן, של הרואה, 
של החוזה, שאינה גותנת בכל-זאת דמי. או 
חי את חיידהמלחמה, חיים יותר נעלים 
מהחיים הפשוטים, | אף | מחיי-המלחמה 
הפשוטים, ואז ראה את המלחמה, ראה 
אותה עלדפני ארץ רחבה ורבה יותר, ראה 
אותה מפנים ומאחור, כראות מאורע עולמי. 
אף את המון המקרים הקטנים, הנגישות, 
הפגישות והסכסוכים ראה כחוליות בשלשלת 
הגדולה | והכבדה, שלשלת 'זו החזקה של 
ממלכת רומא, שהוליבה גולה את בת-יהודה 
המנְצחה. הוא, שהתנגד למלחמה, ראה כאן 
את ההכרח שבמלחמה, אם לא את 
ההכרח המדיני, הנה את ההכרח הנפ ש 2 
הוא חורז בספר הראשון והשני של ,תולדות 
מלחמת היהודים" המון מאורעות ומקרים מדיניים, 


שקרו במאתים | וחמשים | השנים | שלפני 
החרבן, מראה לנו את המון הגלגלים של 
ההיסטוריה, ואל תוכם הוא נותן, כשמן 


משחה, את ה יָצר של היהודים, את הקנאות 
פרתם, לקדשיהם, את <ש-ההתלהבות שלהם, 
פנקל להפיחהּ בכל רוח מצוּיה ולא תדע 
השקט; את חסר שקול-הדעת, הצפיה למרחוק 
והבינה המדינית ברגעים מכריעים; את רוח- 
הילדּת הפועם בלב ההמון היהודי ורוח- 
הגבורה הלובש לפעמים פתאם את המנהיגים. 
הוא כרך וכלל כאן מאורעות ויצרים, המון 
יצרים של רומאים ויהודים וש% חצאי- 
יהודים, של ,אחים" אדומים, תאות-שלטון 


של | נציבים, | מריבות -* כתות 2 הנכ ור 
ועל-פי אלה, על-פי הפגישות וההתנגשיות 
הקטנות לפי-שעה שבין כל אלה, | אנו 


רואים כבר, שהמלחמה מְכרחה, שאין מפלט 
ממנה. יוסף, המתנגד למלחמה, ראה כאן את 
ההכרח שבה. 

כאן חָנה יוסף על צבאותיו. 
אותם מערכה מול מערכה, את היהודים 
והרומאים גם-יחד, וצוה אותם להלחם. כאן 
כאָלו ק רא אותם למלחמה. הוא בָּחַן כל- 
כך את לבותיהם, ראה כל-כך את החמר 
התוסס שנצבר שם, את הכח לבלי-מעצור, 
את המניעים ההיצוניים והפנימיים, | עד 
שהכריח אותם ל%בוא לידי התנגשות. המצביא 
תקע כאן בהצוצרה שבפיו -- ונאסף הצבא 
לרגליו, הוא נאסף על-פי צו, על-פי חק 
אנושי. המניעים האנושיים מניעים אותו, 

יוסף ראה את המלחמה, ראה אותה 


הוא הציג 
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> ה הדרי הטה חק ההק הההר לה קה 


השיבותו הלאומית ש% ,אוצר היהדות" -- הא 
לבדו ?א יניח ?עולם את דעתו של הקורא 
היהודי,| הרוצה להפיר את עצם היצירות 
העבריות לא רק צלדפי ספרים ומאמרים 
כתובים ע%-אודותיהן" (עהספר העברי" 


באחד מכּרכי , השלח"), הוא דורש אפוא 
כנוס גופי היצירות העבריות של היהדות 
במקורן; אולם רעיון זה של ,כנוס" 
קשור | אצלו על-כרחו | עם רעיון של 


,חתימה", של ,גניזה", של בָּרור ,לַאָמי". 
וזה כל-כך טפוסי %בעלי בית-מדרש זה, 
שבשעה שמדברים על-דבר כנוּס הספרות 
העברית -- ולּ גם מיטב הספרות ‏ הזאת - של 
כל הדורות, בין אלה שמתחלה בעברית 
נכתבו, | בין אלה שנכתבג בלשוןץ לועזית 
בתור ,הוראת שעה", כיוצא מן הכלל, בין 


כתבי יצירה של עברים בלשונות לועזיות 
שלא-מדעת, בין אלה שבעליהם ידעו את 
הלשון העברית, אלא שמטעמים פנימיים 


וחיצוניים כפרו בה, ואף היצירות של העם 
ושל הכופרים העממיים בז'רגונים השונים 


עבפיות בנלדישראל, | ואף ‏ גם ההלקים 
הארמיים שבספרותנו -- מדברים עליו, | על 
חזיון של כנוס כזה, כעל חזיון של ,כפרל 


עם", והזחיפה הראשונה לרעיון הכָּנוס כאֶלו 
באה לביאליק על-ידי-כך, כמו שהוא אומר 
בראש המאמר, שאחרי כל העשר הרב שלנו 
בדברי ספרות, ,כמעט שאין בידינו להראות 
לאיש יודע ספר מישראל בן הדור הזה 
אפילו על סכום מצונמצם של טפרים כאלה, 
שיהיו ראויים להעשות צליו חשובים וחביבים 
במדה ידועה ושיפנה אליהם %מלא נפשו 
בשעת רעבונו הרוחני". 


% 4 
כב 


כשבּא ביאליק ליסד את ה,דביר", בא ונמלך 
בחכמים, והתכנית של ה,,דביר" יצאה רחבה הרבה 
מכפי המדה של ,כפרי עם". אבל גם פה יש 
עוד ש?יטה ידועה לרעיון ה, חתימה" וה גניזה*: 


ה,לקוטים" | הרבים | ממלאים | את עמודל 
התכנית | הזאת, לקוטים אלה, שפקצורים 
וה,,חרסטומטיות" בשעתם, מצאןו להם מיד 


מחקים במו"לים חרוצים אחדים, שגם הם 
חפצים לשנות לתלמידיהם דרך קצרה. אולם 
אמאסף ,דביר" נמסר בָּלו לרשותם של הכמים, 
וזאת. לחכמים שאיז דרכם 5ז5זל בתכמה שלהם 


...ו 


ואינם עושים אותה כלידשרת, מדרס ?שום 
טהרה, הכנה לשום קְרָשה אחרת. להם ,מדע הוא 
בקשת האמת, שאיגה יִרָאה מפני טורח הדרך 
הזרוּעה קוצים ואינה נרתעת לאחור מפני 
תוצאותיהן שאינה נכנעת מפני כל שיטה 
ודָעה, | תהיה איזו | שתהיה, ואינה מתווכת 
ומפשרת". | כאלה ‏ הם דברי העורכים של 
ה,דביר", שבאו בראש המאסף, העונים אף 
הפעם מדבריו של ביאליק, שבאו גם הם 
בראש המאסף כ,מכתב אל העורכים". להם 
,המדע -- צריך ?היות נשמע אף בשעה שהוא 
יבש", ורק תכנית ומטרה אחת להם: ,מדע 
מדויק מקורל". 


אף אנו, שלא תמיד הננו מאמינים אפילו 
ב,מדע המדויק והמקורי", אנו השואלים 
לבעמים עם אותו חוקר-עתיקות | עלדפלי 
אמנוּתו, שהיה פילוסוף שואל, עם ניטשה: 
,והמדע עצמו, המדע שלנו-- כן, מה משמצו, 
כסְמן החיים, של כל המדע?"* -- 616 6ת[\ 


8 ,8( -- +86[05 +81ה50ת1556/\ 
והס)+קוחע5 315 ,)קזוה8ת026% +6068%6 
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"?)]8ת50ת1556/\ -- אף אנו, | שאין בנו 
בטחון רב החכמים בָּאמת המחלטה והיחידה 
של המדע, ב כ ח-האמת שלו היחיד והמָחלט, 
אף אנו נכנעים בפני בק ש תדהאמת שלו. 
כיון שהאמת היא כל-כך רחוקה ואי-מצויה, 
הן יש לחפשה ולבקשה בכל הדרכים והאפנים. 
ולפצמים נדמה לנו, כי למדע העברי, ודוקא 
לזה המדיק והמקורי, לזה שאינו ירא ,מפנל 
טורח הדרך הזרועה קוצים", עוד לנ?א תפקיד 
גדול בעולמנו. הצעָבר שלנו, השולט בנו, 
בין אם נחפוץ ובין אם לא נחפוץ, הוא 
בָלו גוש אחד. הפרשות כאן כמעט בכל- 
מקום סתוּמות והמעבָּרות, | המעבירות פה 
על-פני הנחלים והבקעות הרבים שִבִּתְוךּו 
הן | כֶּלןָ | בלתי-מתנועעות, | לא נפרות 
ביותר, ולמדע, דוקא לזה המחפש, המחטט 
ומנקר ומנתח, דוקא למדע זה יש כאן עוד 
ללות הרבה, *האיר ולהעיר הרבה, לפעמים 
נדמה לנו, כאֶלו עוד חובה מוטלת עלינו 
לגלות את החלים הרבים שלנו, הרחוקים, אשר 
נדמו בחטשך ולא נשארו מהם אלא רמזים 
כהים, | החיים הרבים שלנו, אשר כצֶלו 
נכרתו ניד חזקה. כעין ריב-עולם לנו 
בחיים, ויש שגדמה כאלו הדורות שלנו כמו 


5 5. לחובר 
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בראשית התמימה שלנו, על-דבר האדם בתור 
תכלית הבריאה ובתור נזר הבריאה, שהפל, כל 
אלפי רבבות היצורים והעולמות, כאֶלו נבראו רק 
לו ולשמו, ההשקפה הזאת מוצאת לה מבטא 
כבמעט אצל כל האחים הרחוקים. היא היתה 
כעת יסוד מוסד לשירה גדולה עברית -- לא 
בשפה העברית. 
המסרת היה אפוא את חייה בלאדיודעים 
כמעט עוד יותר מאשר ביודעים,. אי-הידיעה 
כאן כמעט תמיד מועילה. אף אנו בעצמנו, 
כשאנו מגיעים למדרגת אי-הידיעה, כשאנו 
בועטים %פעמים בשכל ובשכליות, אנו כמצט 
תמיד נופלים, כמו בלי-משים, אל הזרועות 
האלה, אל זרועות המסרת, הפתוחות תמיד, 
רק מעטים מאד, יוצאים מן הכלל, החזיקו 
כאן מעמד. לרב -- כשאנו חפצים דוקא להיות 
נפרדים, נפרדים מאד, עצמילם מאד, -- דוקא 
אז הננן נגררים אחרי הצבור, נגררים 
ממילא, נסחפים כמו ממילא בזרם הדורות. 
העָבר הוּא השצג.ד שלנו, הוא בעל-החוב, 
הנושה בנו תמידן הוא שאנכף וקבץ הרבה 
ונתן על צוארנו, לשאת על גבנו. אנו 
נושאים בעלו ממילא, אם גם אנו פונים 
אליו אדור, מחזירים פנינו ממנו, הוא הולך 
בכל-זאת לפנינו, אם גם אנשיההְנָה אנו בְּלנו, 
ודבר אין לנו עם העְבר, הנה הוא שבחר 
לו דוקא את ההוֶָה כנקדה, אחרונה של( 
כנקדת-הכּבד, ככך-הכל, כסכום הכולל, ורגע 
זה של ההוֶה הוא הכולל דוקא הכל. 
ועד"כמה היינו משָעבדים לו, לבעל-חוב 
זה, בעשרות השנים האחרונות. עד"כמה חזרנו 
בַּשָנִים הלל אחור. אמָרות ידועות מתהלכות 
בקרבנו על-דבר נביאים, מוּסר, צדק וכו'--והכל 
היה כך, מכני שהיה טוב שיהיה כך, מפני 
שהפצים שיהיה כך, בונים עולמות שלמים 
של צדק על אי-צדק, על הכרפד נמהרה, 
עלא כדין. אין בודקים עדים רבּים, די רק 
במוצטים מהם. אין צריכים לפרטים רבים, 
די רק בַכַּלל, העולה כמו ממילא, הוא עולה 
מעצמו, מעצמנו, בשעה שאנו חפצים בו. 
אולי לא היה לנו עוד זמן של ,היסטוריה" 
כזמן האחרון הזה, הצָבר כאֶלו כסה אצלנו את 
הפל, אבל בַחַקֶר הצָבַר נפלינו הרבה בימינו 
מהימים ללפנינו, מימי ההשכלה, הלא רק שחוק 
יהיה להשוות את רב ההרצאות ש? 
דברי-מדע, למלאן עשרות שנים את טובי 
בתבי-הצתים ש*נו והמאספים, צם דבריהמחקר 
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מבהקים | כאלה | של רג"ק, | שי"ר, | שד"ל, 
יה"ש וכו לא מקרה הוא בודאי הדבר, 
שבדור-ה, לאָמיות" | נתנה ההכרעה להרצאת 
העממית, למסקנות האחרונות, ללמוד ההיסטו+; 
נתנה ההכרעה ל,היסטוריה". 

אחד-העם, ראש-המדברים בספרות העב" 
של הדור, מי שעסק הרבה בפרשת ,העָבר 
והעתיד" וכאֶלו הכריע תמיד את הכף לצד 
העָבר, הוא, בבואו ליסד את מכתב-העתי 
החדטי שלו, הכריז מיד, כי ,לא בית מדרש 
לחכמים הוא מיסד, שישבו ויפלפלו זה 
עס זה ויחדשו חדושים, בשביל להגדיל 
תורה או חכמה ל ש מ ה: כי-אם ל כ ל ל 
העם הוא מכוּן לבו, שימצא הוא במכתב- 
עתי וה מזון נאות לרוחו ודברים הנהוצים 
לו לדעה, בשביל לגדו פרצותיו ולבנות 
הריסותיו". לגדור פרצותיו של העם ולבנות 
הריסותיו -- והנה ?פנינו ה,היסטוריה* מפרש, 

אותו היחס אל ,התורה או החכמת 
לשמה" אנו מוצאים גם במאמרים אחרים 
של אחד-העם, וביחוד במאמריו ,על-רבר 
אוצר היהדות | בלשוןץ עברית", | נפנל 
,שהתלמידים | מתמפעטין והולכין והצרזת 
מתחדשות ובאות וישראל מתגלגלין והולכין 
לקצוות", אומר הוא בלשונו של הרמב"ם 
בהקדמת ,משנה תורה" שלו, לכן נחוץ 
לחבר ספר, ,אשר יהיה כתוב בלשון 
עברית קלה וכלול ידיעת היהדות לכל 
מקצועותיה, כל מקצוע מאת חכמים מומחים 
לו, באופן שנוכל לאמור: עליו מעין דברל 
הרמב"ם על ספרו, שאדם לומד לקרוא 
צברית תחלה ואחר-כך קורא בזה ויודצ 
ממנו כל היהדות כולה". החנוך 
הלאָמי הוא אפוא המטרה והתכלית של ספר" 
הספרים הזה. ,,בלשון עברית קלה" תנתן ,,ידיעת 
היהדות" כחזיון שלם וגמור, מקיף וכולל, 
עהיהדות כולְהָ" כאחדּת אחת, גוש שלם של 
שהיכמוריה", 

רציון זק ה וא יסוד מוסד כלדכך בהשקפת" 
העולם ש% בצלי ,החנוך הלאמי", עד שאנו 
מוצאים אותו כשהוא חוזר ובא אלינו בספרות 
העברית של הדור דרך גלגולים שונים. גלגול 
ש"ם וגמ ור ממנו הוא, למשל, רעיון ה,כנוס 
הספרותי", שיצא ובא מביתדמדרשו של ביאליק. 
המשורר ביא ליק נותן, כמובן, יותר ערך לצורה 
מאשר החוש ב אחד-העם, לו ,כפר לידיעת 
היהדות" אינו מכפיק; או בלשונו; ,עם כ% 








מהפנקס הפתוח 


- 


חקר הֶעָבַר 


לרגלי צאת הכרך הראשון של 


הביר 


חָקֶר העָבר ולא הצָבר, לא ח,היסטוריה". 
ההיסטוריה היא הכפה המאפילה. היא בנויה 
לבָנה עלדיד לבָנה ודְבק באמצע, והלבָנות 
נתונות באפן שפתַעשינה קמרון במקום ידוצ, 
שתהיינה לרקיע, %חיץ, ?לחציצה ביניגו ובין 
העולם, ‏ בינינו ובין החיים, -- שְתְאַפַלְנָה. 
אולם החקירה של העָבר היא. החודרת מבעד 
לחיץ, הפורצת את הגדרים ונכנסת דרך 
החנָוים: | הפרצה קוראת ‏ לה. היא האור 
באפלת הדורות. היא הורסת את אשר בנתה 
ה,היסטוריה". דורות של אפל נאחזים בה, 
בהיסטוריה, כדגים האוחזים בלולאות הרשת, 
ודורות של אורה בוקעים אליה, קורעים את 
העניבות שָשָמה על צוארם. 

אנו עַם העָבר אנחנו. אבל חקירת העָבר 
לא תפסה אצלנו מקום גדול. שלשלת המסרת 
שלנו ארְכָה מאד. אולם החַקֶר, העיון בשלשלת 
הזאת איננו בן ימים רבים מאד. דומה 
שאיזה חשש תמידי, איזה פחד תמיד היה לנו, 
פן תרפה על-ידידכך איזו חוליה ופן תָּנֶָתק 
השלשלת, אף בדורות ש% אורה אצלנו -- 
ב,תקופת-הזהב", | למשל, | ש? היהדות 
הספרדית -- לא היה האור הזה שולט הרבה. 
אמתיות ידועות ש? המסרת, ואפילו עָקְרים 
ידועים, נתנו אצלנו פעמים רבות לבחינה;ן 
אלום המסרת | בעצמה,| שלשלת המסרת, 


ההמשך שלה - אלה נשמרוה תמיד מפל%ל 
משמר, היהדות -- איזה פנים שנתנו %ה- 
כאָלו נשארה תמיד אחת, בת המשך אחד. 


אולי צדקו דבריו של אותו חוקר, - 
אדוּאַרד מאיָר בספרו ‏ ,ישראל ושכניו", -- 
כי אצל ילידי-מדבר אלה, ‏ ישמעאל, ישרא?ל 
וכדומה, האחדוּת היא בגזע, בדם, בשרש, 
ולכן אצלם תמיד זה אחר זה במקום זה צעלד 
יד זה, מעשי-אבות אצלם סָמן, קשר; להם 
שלשלתריוחסין, מסרת. | יהי איך | שיהיה -- 
ואנו, שהרחקנו בודאי כבר ללכת מן המדבר, 
אלא שלא חדלנו בכל-זאת להיות מפָזרים 
ומפרדים, אנו בודאי שמרְתקים אנחנו הרבה 
על-ידי השלשלת, חיים הרבה על המסרת. 


והמסרת חיה אצלנו, חיה אף בלבות אלה 
שנדמה לכאורה כאֶלו אינם חיים את חייה. 
רחוקים הם לפעמים כאן עוד יותר קרובים. לא 
זה בלבד, שהשקפות ידועות של יהדגת המסרת 
מצאוּ להן בדורנו בטוי חזק ונמרץ בתורתם של 
הוגי-דעות כ ש ט י 8 ל והָ רמן כ ה ן, אנשים 
שלא חיו לכאורה עוד על-פי המסרת השלמה " 
של היהדות ולא היו גם מִהֶבּרִים עמה כמונו 
חבור ש? לשון, אלא שיש וגם משוררים 
וסופרים כלליים לגמרי ,מבני הגזע היהוד?* 
מגשימים בדבריהם וביצירותיהם את הרוח 
הפנימי של המסרת היהודית הרבה יותר 
מאלה שעומדים בפנים. האופטימיסמוס היהודי, 
למשל, מתגלה אצל רב הסופרים היהודים 
העובדים בספרות נכר, -- דבר שכבר צמד עליו 
במקצת הֶס בשצתו, בדברו עלרדבר היחס 
שבין תורת היהדוּת ותורת הָגָל, ‏ הרואה 
גסיהוא את נצחון הטוב, כמודכן תורת- 
האדם | שלנו, | זאת | ההשקפה, | השקפת- 
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לפרדוכסיות ולדבר ככל העולה ‏ על לבו 
ברגע התפרצות, לזעזע אפילו את כסא 
הכבוד", ועוד: ,שברנר לא היה קונזקבנטי", 
ולאחרונה: ,שדברי ברנר בעצמו בזלוול 
התנ*ך היו, לצערנו, כמו להכעיס פייטני". 
העמודים היותר יפים שבמחברת זו הם: 
,מפתגמי ברנר", | שלקט המחבר מספריו 
וממאמריו. 

שקולים כנגד ספרים שלמים הם שלשת 
המאמרים על-דבר בַּרְנר, שנכתבו בידי שלשה 
מחבריו. אין הם באים להרבות בדברי"שבת 
על חברם הגדול, אבל גם דבריההגנאי יש 
בהם כדי לתב את בּרְנר על הקורא, 
המסגַל לעמוד על טיבה של נשמה זו. שלשת 
הסופרים יחד מלָאים אהבה עצומה אל 
ּרְנר, וסָמנו הַמִבהק של אוהב אמתי הוא, 
כי אוהב הוא את האיש עם כל פגימותיו 
ולקוייו, גדולה מזו: פעמים שנדמה לאוהב, 
כי אותה היבלת על פניו של אהובו היא 
היא המוסיפה לו חן מיָחד, וקשה לו לתאר 
פנים חביבים אלה בלי יבלת זן, 

מאמרו של צייטלין מִספָר זכרונות על 
חייו של ברנר בהומל, זכרונות-נעורים אלה 
קָמִים | בפי הסופר דברי-הערצה לברגר, 
שאולי יִמֶצאו מערערים עליהם, אבל לא 
רחוקים הם מן האמת. ולא נתקררה דעתו 
של צייטלין, עד שעמד והוכיח, כי ברנר 
קדם פטירתו עשה תשובה... ‏ יש לו לבצל- 
דין להשיב, כי אדם כברגר, שפל ימיו היו 
מַלָאים סגופים נפשיים, שתמיד התאבל על 
גלות השכינה, שחי חיי נזיר מימים קדמונים -- 
אינו זקוק כלל לתשובה, אבל קשתה על 
צייטלין יד אותו האיש, שישב לפניו ותבע 
בעיניו מעגה: ,מדוע לא דפק בּרנר בתשובה 
על הֶטא שחַטא במאמרים שונים ובמבטאים 








שונים". אותו הטון של אפולוגיה, שאנו 
מוצאים במאמרן של צייטלין, פוגם הרבה 
בשלמותו, כאן נאבק צייטלין חברו של 
ברנר עם צייטלין חברם של אותם היהודים 
יראי-שמים. הראשון עורג אל חברו הקדוש 
בחילו והקדוש במותו, מבין ומרגיש, כי 
עוונותיו של זה -- יסורים הִם; ואולם האחרון 
מטה אזנו אל דברי אליפז התימנל או בלדד 
השוחי שבדורנו. 


טון אחר לגמרי יש לו למאמרוה של 
יעקב פיכמן על ברנר. מראשית! ועד סופו 
הוא שיר לירי כתוב ברגעים של עליה. וזו 
באה לו מתוך שהעלה בנפשו את זכרון 
הימים שבָּלה" עם ברנר. הזכרונות האלה 
מספרים על תקופת חיי ברנר בארץ-ישראל, 
תקופה זו שהיתה היותר מִלָאה ענין בחיין 
והיותר עשירה ביצירתו, 


על תקופה אחרת בחיי ברנר -- תקופת 
,המעורר" -- מספר אֶשר ביילין במאמרו; 
ח. ברנר בלונדון". המאזר הזה נותן 
לנו תאור שלם מפרצופו הרוחני של ברנר, 
הדברים שמספר אֶשר ביילין על יחסו של 
ברנר | לעצמו ולאחרים, | אותן העובדות 
הקטנות, הנראות כאנקדוטות, ‏ יש בהם כדי 
להבין את מהותו של ברנר הרבה יותר 
מבכמה וכמה דברים מפשטים של מבקרים, 


שלא היו במחיצתו של ברגר. 

שלשת המאמרים האלה ידועים היטב 
לקוראי ‏ ,התקופה* ואין 5י צִבְך להוציא 
מהם ,דוגמאות*. פִּיָנתי היתה רק להזכירם 
לטובה, כשבא ליָדי לטפ5ל בספרות שקראתי 
על-אודות ברנר, 


ב, א. 





6 
. 


. 
> 4 


על ברנר [4?: 





,צטוף אדרת היאוש, רועד מצנת החיים 
וסובל מרתיחת דמו, היה עובר כשומר לילה 
מרחוב לרחוב ומסימטא לסימטא, מעיר ל%עיר 
וממדינה %מדינה, ובכל מקום בואו היה 
מעורד את הישָנים בקולו הצרוד. 

,נדכא מחשבון עולמו וכפוף תחת כָּבד 
שרעפיו, הלך בינינו, נעטר הקוצים, הלך 
וצעק,. צעקתו הרגיזה את דממת הלילה, 
השביתה את שמחת העליזים והפריעה את 
שנת השאננים -- אבל ברוך היה המעורר! 
תפנוקים לא ידע, מנוח לא -בקש, גם 
לא מצא, 

,בשפה המונית, המלָאה ברבריזמים רבים, 
דבר ‏ אלינו במשך כל יצירתו. ואולם לא 
היו לנו תרעומות עליו, יצן כי הרגשנו, 
שלשפה כשהיא לעצמה אין חשיבות יתרה 
בעיניו, | הוא גם השתמש בסגנון בלול, 
המעורב מיסודות נפשיים ומלוליים רבים 
ושונים -- אבל גם על זה לא התרצמנו, 
מפני שראינו, כי לא אל טהרת הסגנון שָם 
ברנר את %בו, ענינים אחרים לגמרל העסיקו 
את מוחו ונפשו" (צ' 79). 

כל ספרו של ד. א, פרידמאן הוא מזמור 
שיר לברנר, ,אף-על-פי שיש להתנגד 
לכמה רצעיונות מרעיונותיו דוקא 
מצד דרישות הצדק, אף-על-פי שנחוץ 
שחל חח ם ופיב ב ה-בימוה " ביכ מ הי מ חוכל ו 
בספרות ובמחשבה דוקא מצד האמת 
החיונית והנצחית" (פ' .82). 

אפשר לערער על כמה מהערכותיו של 
ד. א. פרידמאן בספרו זה, אפשר לָדין עמו 
על פרט זה או זה, אפשר לבוא בטענה עצלין, 
שהאריךך במקום שראוי לקצר; אבל בדרך- 
כלל נעשה נסיון חשוב בספר זה, לתת לפני 
הקוראים את דמות-דיוקנו של אחד מבני- 
העליה שלנו. 

לצָמת זה אינו מניח את הדעת כלל וכלל 
נסיון אחר, שעשה י, יערי (פולֶסקין) לתת 
לנו ביוגרפיה שלָמה של ברנר,. אמנם רצה 
המחבר להמעיט את האחריות שנטל ע% עצמו 
וקרא לספרו בשם ,מחיי י., ח, ברנר", 
כלומר, | חמר לביוגרפיה. | אב? הקפוה של 
הספר | (מאתים עמודים) וסדור הפרקים 
מעידים, כי נתכָּוָּן לתת יותר מחמר, ודב* 
זה לא עלה בידו. כתיבת ביוגרפיה, כידוע, 
היא חכמה ולא מלאכה. ומר פולָסקין בכל 
חבתו לברנר אינו מִסֶגַל, כנראה, לעבודה 
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רבה זו לא משום ,שצדיין לא נאסף לקובץ 
אחד כל החומר, שאפשר יהיה לביוגרף 
להשתמש בו לצרך עבודתו", אלא מפני 
שהביוגבף האמתי הוא אמן היודע להשתמש 
בחמר באפן אחר לגמרי. כלום צריך להרבות 
דברים ולהוכיח, כי צבור של אבני-דבנין 
אינו ארמון, כי קוים ושרטוטים מפָזרִים 
אינם תמונה? המחבר התמים מתנצל בהקדמתו 
ואומר, ‏ כי ‏ ,תכונתו המורכבת ורבת הצדדים 
של האדם והסופר י, ח. ברגר אינה מרשה, 
ביהוד בתוך שטף המאורעות האיומים העובר 
עלינו בזמן האחרון, לכתוב במ שך איזה 
חדשים מספָר ספר תולדות חיין", - 
כאלו הטילו עליו חוב קשה זה לכתוב ספר 
לזמן קבוע, שאסור לדחותו. אֶלו הסתפק 
מר פולֶסקין ב,חומר לביוגרפיה", היה מדפיס 
וק את הפרקים על-דבר חיי ברנר בארץ- 
ישראל. באותם הפרקים ימצא הקורא כמה 
דברים מלאים ענין, המוסיפים קוים חשובים 
לתאוּר פרצופו של ברנר. כגון אלה הם 
הפרקים: ,נסיונו להסתג% אל עבודת האדמה", 
עיצירה | והתלבטות", קבועידת | הפועלים 
בחיפה". אבל שני שלישים מן הספר הזה, 
המכילים קטעים מתוך ספוריו ומאמריןו ש% 
ברנר ונְתָּנִים כעין חוליות בשרשרת הנקראה 
בשפ ,תולדות ברנר", מש מיתר הוא. 
זהירות יתרה - והצקר - חוש אמנותי מיחד 
נחוץ לביוגרף להשתמש בחמר ,אוטוביוגרפי. 
זה, כדי להבחין בין אמת לחזון. 

מלאכה חטוּפה היא גם מחברתו של 
א, ז,. רבינוביץ: ,יוסף חיים ברנר, חייו 
ותכונתו האישית והספרותית".| שֶם המחברת 
אינו הולם את תכנה, שאינה רב. בסוף 
ההקדמה הקצרה של המחברת הזאת ‏ אנו 
קוראים: עואם גם היה ברנר ידידי היקר 
והחביב, בכ"ז הנני בטוח שלא אטה משורת 
הדין. חז"ל אמרן? יודעים הנביאים את 
רבונם שאוהב אמת הוא ואינם מחניפים לו. 
וגם ברנר אהב תמיד את האמת ואפילו אם 
תהיה מרה כלענה. ובודאי שלא אסתיר את 
מחשבותי במה שלפי דעתי לא היה הצדק 
עמו, אין כל צרך לחפות עלין". עלדפי 
הדברים האלה יכול הקורא לחשב, כי ימלא 
במחברת בקרת על ברנר מצד אחד הסופרים 
הרחוק ממנו בדעותיו והשקפותיו. ואולם 
עברתי על כל המחברת ולא מצאתי" בה 
בגנותו של ברנר אלא זה, , שהיה נומה 
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קצת על האיש שהפריע את מנוהתי, אך לא 
גענה לקולו. דומה היה ברנר לאותו הָ,שמש* 
בעיר קטנה, הצובר באישוןְ-לילה ברחובות 
ומצורר את הקהל ל,סליחות". דופק הוא 
בחלונות בעלי-הבתים, והישָנים פוקחים את 
ציניהם, עונים במלמול% של נמנום ,טוב" 
ומתכנסים שוב תחת שמיכותיהם, 

אבל לא רק אל הישָנים לא הגיע קולו 
של המעורר, כי גם הערים המעטים לא 
חרדו לקראתו, לא נאספו תחת דגלו, לא 
חָזְקו את לבו, לא הלכו אחריו,. המצטים מן 
המעטים, שנלוו אליו בצאתו אל המערכה, 
נשמטו ממנו אחד אחד.,, כָּלם הכירו 
והרגישו, כי אִרְכּה וקשה המלחמה ואין 
שום תקוה לנצחון, אחדים פרשו לקרן זוית, 
נכלמים ומנֶצחים, וקבלו על עצמם שתיקה 
צולמית; אחדים בקשו -- ואולי גם מצאו -- 
מפלט תחת כנפי שכינה כל-שהיא): אחדים 
באו מתוך יאוש לידי כפירה בכל הצר - 
כיון ‏ שאין ייכלֶת -- להלחם עם הקלקולים 
שבחיינו. | האחד היה ברנר, שלא יכול 
למצא מנוחה, שנפשו נשרפה בלהבה. דומה 
היה לאותו הרשע בגיהנום (בפיליטונו של 
פֶּרֶץ ,המדור השמיני"), שעומד לפני ערָמה 
של שלג ואינו יכול להחלץ מן הרעיון, כי 
מחִָיב הוא בחמימות גופו לַהֶמס את 
השלג... 

על כל ענוי-נפשו אלה מפפָּר ברנר 
בספוריו הגדולים והקטנים ובמאמריו הרפים. 
מה תעשה הבקרת לכל אלה? ומי יבוא 
לכתוב בקרת? הישָנים -- הרי שקועים הם 
בתנומתם, ומה להם ולזעקותיו של המעוררן 
והערים -- היבואו לנוד לו ולנחמו והוא לא 
קבּל תנחומים... 

עתה, לאחר שבא חמות ושָם קץ לחיל 
ההתלבטות ש% ברנר, אנו רואים והנה מצט 
מן הצָרים באים ומספרים עלין, אין אלה 
דברי-בקרת במובנם הרָגִיל, | אלא קוים 
זשרטוטים, | המתארים *פנינו את פרצופו 
הרוחני של אותו סופר, שיותר ממה שהשפיע 
ביצירתו קנה את הלבבות באישיותו; פרצופו 
של זה, שֶקיֶם לכל פרטיה את מצוָתו של 
צרנר: ,לכתוב בדם הלב ובמיץ הצצבים". 

ספרו של ד, א. פרידמאן כתוב מתוך 
רגש-כבוד אל סופר בעל גפש מִצָנה וסובלת, 
שיש לסלוח לו על כמה וכמה חטאים שחֶטָא 
ביצירתו כנגד האמנות. אמנם עולמו של 
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ברנר אינו עולמו של המבקר, וכשהוא 
לעצמו הוא רואה את החיים באספקלריה 
אחרת מזו של ה,המִלָטים העברים". ואולם 
מבין הוא את נפשותיהם של אלה, חודר אל 
צערם,. בשרטוטים רחבים הוא מתאר את 
עולמם של בעלי הנפשות הרצוצות הללו, מראה 
לפנינו את מומיהם הרוחניים, אך לא כדר 
ללגלג עליהם, אלא לבאר, על-ידי-כך את 
מעשיהם הפגומים ומחשבותיהם הבּלתי-שלמות. 
על כל דף ודף מן הספר הזה אנו מוצאים 
קו ידוע לנו מפרצופו של בּרנר, אין המבקר 
מגָלה לנו חדשות, אלא מצרף את השרטוטים 
הבודדים, הגלוים לנו, לפרצוף שלם. המבקר 
מתאר את עולמם של ,אנשי המרתף", של 
אלה ,החקרנים והנקרנים שאין להם אף 
רגצ של מרגוע, שגופם חסר תמיד את שווי 
המשקל,| שאין להם שום החלטיות ושום 
קשיות יד",. עגום מאד עולמו של ברנר, 
,אין אנו שומעים אף פעם קול צחוק 
בכתביו המרובים, | המתארים - אפני-חיים 
ומעמדי-נפש | שונים", ,גבורל ברנר אינם 
יודעצים את האהבה. אותו דבר, הנקראי 
בלשונם ,אהבה", אינו אצלם כלל וכלל אותו 
הרגש היחידי | הבא על האדם לא"צפול 
כברכפת או כקללת אלהים". ,בכל הסופרים 
העברים הצעירים ברנר הוא כמעט היחידי, 
שלו אין שום הרגשה מיפיו של היקום. 
בשעה שהוא שר לפצמים על הטבע, הוא 
מעורר ‏ רק לצג". ,יצירותיו גראות כאֶלו 
יצאּ מתחת ידו דחופות ומבוהלות". פגימות 
כאלה ‏ וכאלה מונה ד, א, פרידמאן | אצל 
ברגר, חטאים ופשעים כנגד האמנוּת, שמבקר 
אינו יכול לסלוח עליהם אצל סופר שכיח 
ואולם ד. א, פרידמאן מבין, כל אל ספריו 
של ברנר צריך לגשת באַמת-מדה אחרת. 
,מי שיגש אל ספריו של ברנר באמת 
המדות, המקובלות באמנות, לא יעצלה כלום 
בידו, | צריך שלבו של הקרב ובא יהיה 
פתוח לרוְחה לקראת כל צער אנושי, ואז 
יראה בו הרבה פניני קסם. כי בספר המוזרף 
הזה מתגוללת לפנינו, קדם כל-דבר, מגלת 
חיים של נפש רצוצה ופצוצה, שְוּתַן לה 
משמִים כשרון יצירתי גדול, אולם יחד צם 
זה נלקחה ממנה שלות היצירה". 

אל סופר שכזה אין לבוא בתביעות בשם 
האמנות. צריך לעמוד לפניו ביראת כבוד, לא 
לבקר את יצירתו, אלא לקבל את הלפעתה, 
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זו, | כפי שהוא מעיד ב,האדמה", היו לו 
לעזר חכמים אחדים: הממְנה על הביבליותיקה 
של בית-המדרש לרבנים בלונדון, | הד"ר 
ה. הירשפלד, ,העניקהו בידיעות חשובות, 
הד"ר א. ביכלר והד"ר א. מרמורשטיין 
העירוהו כמה הערות חשובות, הד"ר 
א טטר כב ד'ה כ ב חות. ד פתו 
ה מומחית, ה. לוין ש,במחלקה המזרחית 
של המויאום הבריטי סייע בידו בכמה 
פרטים", וה. ברוך קרופניק מברלין ,עזר לו 
בהוצאה עברית" -- והכל בכדי להוציא לאור 
כתב-פלסתר זה ! 

כאשר כבר אמרנו למעלה, לא עשה 
₪ וישניצר שום שנו" ב,זכרונות*" אלה, 
וטוב אשר עשה, כי אלמלא זאת אפשר 
שלא היינו יודעים מי הוא בעל ה,זכרונות" 
וסִפָר ,דברי בינה" שקצורו נדפס ב,השלח", 
באמור | למעלה, וחוקרי | תולדות-היהודים 
בפולין היו שותים את מימיו הרעים. 

ב,מבוא המפורט*" וב,הערות המסבירות" 
אנו מוצאים כמה דברים שהיו צ ריכים 
שנוי ותקון, בעקר בנוגע ללשון וגם שגיאות 
בעניני | תולדות-היהודים | בפולין | ודברים 
מיָתרים לגמרי ! 


צ נ: פרענקי 


על ברנר 


די אי פרידמאן: . 5. פרנר, אישיותו 
ויצירתו. | ,יודישער | פערלאג", ברלין, 
תרפ"ג. 

י. יערי (פולֶסקין) ו מחיי יוסף חיים בּרְנר. 
תל-אביב, תרפ"ב. 

8 זי רבינוביץ: יוסף חיים ברנר, חייו 
ותכונתו האישית והספרותית. יפו, תרפ"ב. 

יעקב פיכמן: עם ברנר (זכרונות ורשמים), 
,התקופה", ספר י'ב. 

הלל צייטלין: יוסף חיים ברנר (ערכים 
וזכרונות). ,התקופה", ספר י"ד-ט"ו. 

אֶשר ביילין: ‏ <- 5 בתר בלתדו, 
שהתקופה", ספר י"ד-ט"ו, 


כשאתה עובר על הרשימה הבַבּליוגרפית 
שבסוף ספרו של ה. פויְסקין, המונה את רב 
הדברים שנכתבו על בּרְנר ועל כתביו במשך 


עפשרים ושתים שנות ע בודתו 
הספרותית, אתה מתפלא ‏ על מעוט 
מאמרי"הבקרת הראוים לשם זה, שאנו מוצאים 
על אודות ברנר. אם נוציא מתוך הרשימה 
הזאת את הניקרולוגים הרבים, שזוכה להם 
כל סופר ההולך לעולמו, | ומה-גם סופר 
כברנר, שמת מות קדוש בארץ-הקדש: ואם 
נוציא מתוכה גם את מאמרי הפולמוס 
והקטרוג, שעורר על עצמו ברנר במאמרו 
שנגע הענין הנצרות -- לא ישאר כמעט אלא 
קמץ קטן של מאמרים עתוניים והערות או 
השגות, | שנוהגים לכתוב דרך-ארעי | על 
ספרים חדשים. 

לכאורה, הדבר תמוה. אבל לאחר קצת 
עיון אתה מוצא, כי טבע יצירתו של בר 
מחַיב | זאת באיזו | מדה. על-פי-רב באים 
המבקרים לבאר ולפרש את דברי האמ, 
לגלות את הלפי הטמיר שבהם, להוציא 
מהם או להכניס לתוכם את הדּנָנות הצפגנות, 
לדעת המבקר, אולם כתבי ברנר גלוים לפני 
הקורא ואינם טעונים הרבה באורים ופרושים. ולא 
עוד, אלא שאותם הרעיונות שהביע ברנר בספוריו, 
חזר עליהם כמה וכמה פעמים במאמריו, 
כאלו חס על טרחתם של המבקרים. - אפשר 
לשער, כי המבקר בן הדורות הבאים, שלא 
ידע אה צער דורנו אלא מתוך ספרים, שלא 
יבין את הנפש הרצוצה של גבור" כרנר 
אלא מתוך תאורי אמנים, שלא יחושה את 
מכאובי היהודי השואף לגאֶלה -- אפשר שזה 
ימצא מקום להתגַּדר בו בברנר, להראות מה 
טיבה ומהותה של יצירתו, אורותיה וצלליה, 
עליותיה וירידותיה וכו' וכו'. ואולם אנהנו. 
בני דורו של ברנר, כאילו אין אנו זקוקים 
לכל זה. רואה אני את המוטו היפה, שבתר 
אֶשר ביילין להעמיד בראש מאמרו היפה על 
ברנר: ,אכן | תליינו ‏ הא נשא 
ומכאובינו סבלם".. 

פעמים שנדמה לי, כי ברנר ראה את 
כל העולם היהודי כשקוע בשנה והוא בא 
ל עפורר: וכשלא הקיצו הנרדמים לקולו 
הראשון, הרים יותר ויותר את קולו -עד 
לידי זעקה... והן גם כל אותן הקריאוֶת .-של" 
חרוף וגדוף כלפי שמיא, שיצאו מעטו של 
ברנר, | דומה שלא באו בעקר אלא כדל 
לזעזע את הישנים... 

ואולם כל זעקותיו וכל דפיקותיו של 
המעורר לא הועילו. אמנם הקהל התרגז 
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של יינות גחמצים והוא 9א ידע וחשָב, 
שכל יינותיו נחמצים הם, אך ר' דב עעה 
בערמה וברר לו את המשָבּחים שבהם וקנה 
אותם ממנו בתור נחמצים, וכמובן ,הרולח" 
הון רב. ומלבד-זאת החניף אחיו ר' ליב 
אחר-כךך לאיזה שר ושֶָקֶר לו, ומכר לו מן 
היינות ההם ו,הרויחו" עוד יותר. 

בעמוד 110, 111 הוא מספר, כיצד רמה 
אחיו אותו וכיצד רְמה הוא את אחין -- ואינו 
חושש כלל לכעגר שבדבר. 

ולא רק על עצמו, אבל גם על אחרים 
הוא מספר מעשים רעים מאד ומשבח את 
צושי המפשים, 

בעמוד 83, 84 הוא מסָפר מעשה ב,כבו" 
הרבני מו"ה צבי הירש", שהיה אחר-כף 
אב"ד בלבוב והגלילות, אשר אחד היהודיו" 
ר' אברהם, היה ,משביח עצמו לפניו % 
פעל מהגרצפין בזופ (מכרה מלח) %י2 
שיוחכר (לו) הזופ...* אז ,הלך הרב בנצי 
עם סיעת מרחמוהי לעיר סטניסלב, ‏ ודב- 
עם הגרעפין וחכר ממנה הזופ לישויץ 
בלתי ידיעת ר' אברהם הנ"?". -- 

היאָמן? הרי מן הספרים שנדכסו בימיב 
ההם ופנקסי הקהלות אנו יודעים היטב, כנה 
היו אצף הריקנים שבנו נזהרים מהסיג גבול 
רעיהם ומה-גדולים ורבים היו החרמות 
והשמתות על כל מסיגי-גבול! 

בעמוּד ‏ 89 מספר בעל-הזכרונות מעשה 
נורא ברעתו, אשר בשום אפן אי-אפשר 
להאמין, שאמנם כך נעשה בקהלה יהודית. 

באותם הימים היו קהלות היהודים בפולין 
מעלות מס הגלגלת לאוצר הממלכה, וכאשר 
הגדילו בשנת תקכ"ג את סכום המס, בא 
בעל-הזכרונות, כפי שהוא מתפאר, ו,צמד 
בפרץ והזהיר את משרתי הקהלה, שידברו 
לכל אחד מבני הקהילה שיעלימו את ראשי 
מספר בניהם %כל האפשרי, והזהרתי ‏ את 
ראשי בני עמינו (ראשי הקהלה) בהבטהתי 
הנאמנה %הם שלא יעלה מזה שום רצ 
לצדתינו, אף אם יעלימו כל נפשות האביוניב, 
ונעעה כפי עצתי, שהיו אז נמצאים בקהלתינו 
יותר מאלף ושלש מאות נפשות ישראל, 
זהעלנו להקמסארן מספרם נפשות ישראל 
שבעיר באלחב ובכפרים השייכים לעיר עלה 
מספרם ל%ספרי הקמסריןץ הנ"ל שמונה מאות 
שלש ושמונים נפשות ישראל, ואמרו נו 
הקמסרין ‏ שלפי פקודתינו שלנו בעיר בלוכה 








ווארסא מחויביס שני אנשים ראשים מזקני 
יסראל לישבע ‏ אם ,העליתס ל בככהס 
השרחי, והוכרהנו לס*ות ‏ קני אנשים זקנים, 
האחד היה הרב המאה'ג מו"ה ‏ צבי הירש 
אביד דק"ק בוסק ז"ל, והשני כהר"ר שלמה 
בהר'ח גרשון, איש זקן, נשוא פנים ז"ל, 
ונסעו לעיר, ונשבעו שמה בעיר זידאצשוב. 
וכן קימו הקמסרין וקבלו מספרינו לספרל 
דתי המדינה..." : 

אנו יודעים היטב עד-כמה היה כל יהודר 
ירא-שמים נזהר מהשבע אפילו שבועת-אמת 
ולא אחת בחרו גם יהודים פשוטים להפסיד 
כל הונם, ‏ ובלבד שלא אישָבעו, -- וזה בא 
ומעיד, כי קהלה שלמה שלחה שני אנשים 
ל<שבע לשקר. ושני האנשים, אשר נשבעו 
לשקו, כא היו סתם בני-אדם, אלא שניהם 
זקנים, אחד מהם היה רב <מאור גדול+ 
והשני <נשוא פנים>, והכל בכדי שהקהלה לא 
תצטרך להעלות את מס הגלגלת כראוי! 
ור" דב מבוליחוב לא די שהוא אינו מוצא 
בוה שום צָן, | אלא .עוד משתבח, שהוא 
<עמד בפרץ> ובחכמתו ועצתו היטיב לקהלתו 
ופהרויחה> כמה מאות זהובים ! 

אם יבוא איש ללמוד ולדעת את חיי 
היהודים בפולין בימי המאה השמונה-עשרה 
מ<זכרונות | ר' דוב מבוליחוב>, יצא לה( 
שרְבּם של היהודים היו באותם הימים סוחרים 
ביינות וחוכרי מכרי-מלח, נוכלים ורמאים, 
ורבניהם | וזקניהם -- מסיגי-גבול | ונשבעים 
שבועות-שקר על דעת קהלותיהם. והרי כל 
מי שרגיל אף מעט. אצל פנקסי הקהלות 
והחברו הרבות והשונות של אותם הימים 
יודע אחרת. ואותם הפנקסים כְּלַם מֶנחים 
בקרן-זוית = והולכים | ואובדים, ‏ ואיזה | כתב, 
שכֶתב איזה בן-אדם ששמו דוב בן איזו 
ץיר ששמה בליחוב, זכה להיות נדפס 
<בהדרת קודש4, | בלי שנוי, | בלי תקוך 
השבושים הגסים ובדפוס יפה ועל ניֶָר משָבַּח, 
והכל משום שעל-פי איזו סבה נתגלגל כתב 
זה ובא לבית-המדרש לרבנים אשר בלונדון. 

לא היה כדאי גם לטפל ב5זכרונות 
ר' דוב מבוליחוב>, אלמלא ראינו שהד"ר 
מ. וישניצר, אדם שעסק בעניני תולדות- 
היהודים בפולין, הוא שהוציאם והדפיסם, ולא 
די לו בזה, אלא שתרגמם והדפיסם גם 
אנגלית ויהודית, וכתב להם גם הקדמה וגם 
פמבוא מפורט והערות מסבירות>, ובעבודה 
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עזכרונות ר' דוב מבוליחוב" 3 








*דיעתם בחכמות ובהויות הארץ" אינו יודע 
את שמות המלכים שמלכוּ בימיו בפולין 
ובמדינות הסמוּכות ואת שמות השרים, שהוא 
כותב על-אודותיהם, כמבאֶר פעמים אחדות 
בהערות ל,זכרונות" מאת המו"ל. אדם שהוא 
מערב מעט ‏ עם הצריות שאינן יהודיות 
בודאי שלא נעלם ממנו, כי ,יום יוחנן" 
או ,יום יאן" (24 יוני) אינו ,חגא", - וזה 
הצקי ב,הויות הארץ" אינו יודע זאת וכותב 
פעמים אחדות ב,זכרונותיו": ,חגא יאן". 

אנו רואים גם זאת, שר' דב לא נחשב 
בין ראשי קהלתו וגם שתדלן לא היה; ולא 
עוד, אלא אפילו בשעה שבאו על בני קהלתו 
צרות רפות, משום שלא נמצא בתוכם -- לפי 
דבריו של ר' דב - איש אחר יודע שפת 
פולין כראוי, ‏ לא פנו אליו לבקש ממנו, 
שישתדל בעבורם. -- כך מעיד הוא בעצמו 
ב,זכרונות" שלו (עמוד 82): 

,. ואיזו מבני עמנו סבלו צרות רבות 
ואין שום עויר להם מכל כללות בני עמינו 
יושבי קהלתינו, אין שום אחד מהם היו 
מבין ויכל לדבר צחות בטוב טעם ולשון 
פוליש כראוי לבעל שכל% שיהיו דבריו 
נשמעים..." -- ואליו, אל ר' דב, לא פנו. 

האם אפשר להאמין, שבשעת חרום גדול 
פנו הרבנים לעזרת איש, אשר בני קהלתו 
בחרו לשאת צרות רבות מלדרש עזרתו? 

ר' דב, בעל ה,,זכרונות", לא נזכר בשום 
ספר ובשום פנקס, לא לטובה. ולא לרעה, 
ופשוט אי-אפשר לדעת במה זכו ,זכרונותיו", 
-שיפקחו בנידאדם עליהם את הג*. 

אין ב,זכרונות" אלה שום תאור מן 
החיים הפנימיים של היהודים, חיי המשפחה, 
דרכי חנוכם, | פרנסתם, דירותיהם, | כלי 
בתיהם, מלבושיהם, וכיוצא באלה, כפי שאנו 
מוצאים בכל שאר ספרי-הזכרונות שנדפסו; 
אבל רֶבּם נוגעים רק בעסקיו הפרטיים של ר' דב, 
עסקי-היין שלו, ובתוכם דברי-הבאי ודברים 
של מהדבכך לרב מאד, שגם לכותבם בעצמו 
ולבני-משפחתו אינם שוים להדפיסם, ומכל-שכן 
-שלתולדות היהודים בכל% אינם חשובים כלום. 

אולי היו יכולים עוד הדברים המעטים, 
שיש להם איזו השיבות, ל%הציל את שאר 
הדברים, | אלמלא היה בעל ה,זכרונות" 
מרבה | להתפאר | בכל | דבר שהוא, בין 
בדבר שיש בו משום התפּארוּת ובין בדבר 
שאין בו שום התכארות, ואפילוּ בדברים שיש 





בהם משום גנאי, אלא שבעיניו הם נחשבים 
לחריצות. כיצד אפשר לסמוך על דבריו של זה? 
הוא משתבח, למש%, במקום אחד (בעמוד 
5 66), שכאשר שהה פעם אחת בלבוב 
בא שמה ‏ ,איש אשכנזי נוסע מארץ הגר 
לארץ מאסקווע והוא היה מינץ מיינסטר 
בעיר קרמץ באניע, אשר משם יוצאות 
מטפעות הזהב המשובחות, ערל עשיר גדו* 
וחכם בכל החכמות ועל שלא היה 
יודע שום דבר בלשון פוליש הוכרח היה 
לבא לביתי לאושפזאי, בכדי שאשמע *שונו, 
ולן עמנו בבית בחדר מיוחד". -- בכל עיף 
לבוב לא נמצא אז איש מֶבין לשון אשכנז, 
מלבד אורח זה נוטה *%לין!... ו 
במקום אחר, בעמוד 48, הוא מתפאר, 
שבעיר טיסמניץ, אשר בה נשא את אשתו 
השניה, ,הרויח לעצמו שם טוב" מפג" שני 
דברים, והדבר האחד הוא: ,על עשותי לבני 
חורגי ילד בן שש שנים צל תשעה באב, 
חרב עץ טובה ויפה כחרב ברזל דהשררות 
הקוראים קאראבעלא, ובעת" קריאת הקינות 
רוב העולם ממש %א חששו לקינות, רק 
הביטו כולם לראות מלאכות החרב"| - 
סוחר אחד, ,האלוף מו"ה ישרא*ל" -- 
מספר בע% ה,זכרונות" ‏ בעמוד 69, 70 - 
קנה יין מאת שלשה שֶתפים יהודים, והם 
רָמו את הקונה, אבל ,האלופים השותפים" 
באו אל בעל ה,זכרונות", אשר ידע היטב, 
שהם ,הטו" (הטעו) את ר' ישראל, ובקשו 
ממנו, | ,שלא יגנה לר' ישראל מקחו", 
והבטיחו לתת לו שלש חביות יינות טובים 
וכשרים, ומיד נתנו %ו את היינות, וגם 
מאת ר' ישראל ל%קח מתנות ולא הגיד לו 
את דבר הרמאות, באמרו: ,טוב לנו לשתוק 
ולקבל ‏ שלש חביות יינות טובים ראויים 
לקידוש ולהבדלה". 
בפל העזכרונות? | מרבה להג ‏ עלר-דבר 
המסחר ביינות שלו, כותב באריכות כ% 
פרט ‏ ופרט ואינו | נמנע גם-כן מלספר 
בפרוטרוט את מעשי-הרמאות שעשה, ולא 
רק שאינו מתביש כל% במעשים אלה, אלא 
להפך, הוא מתגדר בהם, בעמוּד 106, 107 
הוא מתפאר, שרְמה יהודי אחד, או ככי 
שהוא כותב: ,היהודא (ר' דב המתורגמך 
כותב תמיד ,יהודא" תחת ,יהודי) המוזג 
היינו שענקר", שהיו לו במרתפו חביות של 
יינות משָבּחים ‏ מאד מערבים בין חביות 
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תלמוד וְהקְבָּלַה, וגם שפת פולין, רומא ואשכנז, 
הָגה בספרי היהדות וגם מִספָרים לועזיים לא 
הניח ידו, ומתוך-כך, משום ששפת פולין 
היתה שגורה על פיו היטב והיה יודע שפת 
עַבר, זכה להיות, לפי עדותו הוא, המתורגמן 
מצד היהודים בוכוּח שהיה לרב מלבוב, 
ר' חיים הכהן רפופורט, בשנת 1759 עם כת 
פרנק הידועה בבית-הכניסה הגדול שבלבוב 
במעמד המון כמרים, גדולי האצילים הפולנים, 
רבנים רבים ויהודים סתם. 

כאן יש להזכיר, שאותו הרב, ר' חיים 
הכהן רפופורט, היה יודע במדה ידועה שפת 
פולין, אך לא בשְלְמוּת -- כך מעיד עלין גם 
ר' דב בעל ה,זכרונות* בעצמו1) -- ובכן 
לא היה זקוק כל-כך למתורגמן, ובזה היה 
כחו יפה מכחם ש% המתוכחים מצד הכת, 
שהם לא ידעו לשון פולין ועל-גבם היה 
עומד מתורגמן נוצרי, אשר דבר בשמם ככל 
העולה על רוחו, או ככל אשר נצטוה מאת 
הכמרים, והם לא ידעו, עניני הופוח, אשר 
הָגשו | מאת הכת בכתב, הֶתקנו | מאת 
הכמרים, ואַנשי הכת לא הבינו מה שכתוב 
בו, מה שאין כן הרבנים, אשר אך לפי 
ההשערה היה איזה איש לא-נודע צורך את 
תשוּבותיהם בכתב, ובוכוחים שבעל-פה השיבו 
בעצמם שלשת הרבנים שנבחרּ מאת הרבנים 
הנאספים (שום מתורגמן לא נבחר); ולא עוד, 
אלא שאחד משלשת הרבנים ההם, ר' חיים 
הכהן רפופורט, | בהשיבו על עלילת-הדם, 
השכיל לענות כנואם חרוץ ומצין 2). 

הנה כן] יש לפקפק הרבה בדבר, אם 
באמת היה ר' דב מבוליחוב ,,מתורגמן מצד 
היהודים" באותו הופוח3), ואולם דבר זה 
ברור הוא, שהאדם הזה היה אוהב לכתוב, או 
פשוט בולמוס הכתיבה תקף אותו בימי- 
זקנותו וכתב ,על ימין ועל שמאל", מבלי 
הבחין בין אמת לשקר, בלי דקדק בזמנים 
ובשמות אנשים ובמלים ובאותיות, ונתחלפו 

1) עַיָן ,זכרונות ר' דוב 
עמוד 36 --37. 

2) עַיָּן בספרו הפולני של קרוזהר: ,פבגק 
ופרנקים פולנים", חלק א, פרק י"א, 

3 אלמלי היו הרבנים הנאספים מעמידים 
להם איזה מתורגמן, בודאי ששמו של 
המתורגמן הזה היה נזכר במקורות השונים, 
הפלנים והעברים. 


מבוליחוב", 


ג. 





פרענק 








לו עין באלף, טית בתיו, חית בכף, גימל 
וכף בקוף וכיוצא באלה. הוא מחליף גם 
את העתים ואין בדבריו לא סדר ולא מקדם 
ומאַחר, אלא ערבוביה סתם. 

ועוד דבר אחד אהב ר' דב מבוליחוב: 
להתפאר | במעלותיו הגדולות, בכשרונותיו 
ובטובות הגדולות שעשה ליחידים ולצבוּר, 
בחריצותו בעניני משא-ומתן ואפילו ברמאוּת 
שלו השתבח. 

ולא רק בעצמו אהב ר' דב לכתוב, אלא 
ש,השיג לו למשמרת"* גם מכתבי אחרים 4). 
אפשר אפוא לשער, שהדברים החשובים 
שנדפסו על שמו ב,השלח" (כרך ל%"ח) בשם 
,ספר דברי בינה" וגם התרגומים מן הספרים 
הלועזיים לא שלו הין, אלא של אחרים, 
שהוא ,השיג" אותם והעתיקם. השערה זו 
מתקבלת הרבה יותר על הלב מן הדברים 
שכתב ר' דב על עצמו, שהוא היה ,מעתיק 
מפוליש | ללה"ק ומלשון הקודש לפוליש 
וסופר | וכותב כל הקושיות | ותירוצים 
ותשובת (ותשובות) שהשיב הרב המאה"ג 
כבוד ‏ רבינו מו"ה חיים כהנא ראפאפארט 
זצ'ל | אב"ד דק"ק לבוב והגליל בשנת 
תקי"ט לפ"ק בהתפילה (תְּפלה) גדולה פארע 
שבלבוב" 5), ושהוא ,רגיל לקראות (לקרא) 
בספריהם ומכיר ויודע כל תוכן למודם עם 
רוב ידיעתם בחכמות ובהויות הארץ*5). 
שהרי קשה מאד להאמין, שבענין חשוב 
כל-כך כאותו הוכפוח, שבתוצאותיו > היה 
תלוי גורלם של כל היהודים יושבי ממלכת 
פולין, יהיה נמסר התרגום מפולנית לעברית 
ומעברית לפולנית בידי אדם הכותב תמיד 
,מאזנים" תחת ,נזמים", ,ישליכו" תחת 
,ישלחו", ,אנבים" תחת ,עגבים", ,הטה* 
תחת ,הטעה", ,אפאטראפסת"* תחת 
,אפוטרופסות", | ,משת" תחת | ,משאת", 
,עברהם* תחת ,אברהם", ,בואר (בוער) 
האש על הקומן", ,מתירת" תחת ,מתיראה", 
,שוטפות" תחת ,שותפות", | ,שתותים" תחת 
,שטותים*7). | אין %האמין פשוט, שאדם 
,המכיר ויודע כל תוכן %מודםם עם רוב 


4) ראֶה ,זכרונות", עמוד 49 בראשיתו. 


5) שם, 113. 
6) שם. 
ז) שם, עמוד 59, 61, 62, 67, 69, (8. 
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(65409זת2) -- תחת 15665ןעת2)). כל זה 
מראה ברור, כי מ'סד התנועה החדשה ובעלי- 
בריתו הראשונים היו מהיהודים -- ובזה נופל 
מאליו כל הבנין הגדול, אשר בנה המחבר 
ב,הארתו הפנינית". 

כמו-כן | ?3% התצסק | הנחבר באמת 
במקורות הראשונים, | כי-אז ?₪ היה יכול 
לקבל | את דעות המבקרים | הכופרים, 
המחליטים, שישו לא היה ולא נברא, אלא 
משל (מתוס) היה (פַיִּן, | למשל, עמוד 142). 
כבר העובדה, שכל בעלי האונגליונים, וכן 
גם המקורות התלמודיים (שאותם הוא פוטר 
כלאחר-יד בפרזה אחת, בעמוד 31), קוראים 
אותו ,הנוצרי" ואומרים עליו, שחי בנצרת 
(ופעל ועשה בארץ הגלי%: בכפר-נהום, 
כורזין ועוד), מעידה, שחייו מִיסדים על יסוד 
היסטורי, כי אלמלא כן, כי-אז עשתה אותו 
האגדה לאיש-בית-לחם, כראוי למשית בן- 
דוד. והראיה, כי בעלי-האונגליונים ראו את 
עצמם אחר-כך מֶכרחים להביא את ישו 
בקשר עם העיר בית-לחם, אבל הם צשו 
זאת כל אחד בפני עצמו, ולכן הם סותרים 
זה את זה, האחד, מתי, מספר, שאבות ישו 
גרו תמיד בבית-לחם, ורק על פי פקדות, 
שנתנו להם בחלומות, עזבו את העיר הזאת 
ונסעו משם בראשונה למצרים, ובאחרונה 
לנצרת. ולוקאס מספר, שאבות ‏ ישו גרו 
תמיד בנצרת, ורק לפיהשצעה, בעת ספירת 
העם על-פי פקדת הנציב, נסעו ל%בית-לחם, 
ושם נולד ישו, ואחר-כך שבה, המשפחה 
לנצרת. | כל הכרכורים| האלה באו להם 
מהעובדה, שישו היה בן העיר נצרת, בעוד 
שעל-פי ‏ אמונת היהודים אז צריך המשיח 
להיות בן העיר בית-לחם. (זאת היא סבת 
הסתירה בספרי האונגליונים, ולא כמו שסובר 
המחבר בעמוד 141). ולהחליט, שהעיר נצרת 
לא היתה אז במציאות כלל, כמו שעושה 
המחבר (עמוד 141) יחד עם חוקרים אחדים, 
אין כל יסוד, על-כל"פנים מה למשיח ולארץ 
הגליל? 

דבר זה הן מוכיח, שישו היה איש 
היסטורי ונולד בין היהודים. 

אמנם ‏ בספר-היחוס שלו, הבא גם בספר 
מתי גם בספר לוקאס, יש הרבה סתירות, 
כידוע, ומחברנו עמד עליהן (עמוד 139; יש 
צוד להעיר, שמתי, א, י"ז, מטעים, שבין 
אברהם ודוד היו ארבעה-עשר דורות. וכן 
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מדוד עד גלות בבל וכן מגלוּת בבל עד 
ישו. כנראה, הוא חפץ להראות בזה דבר- 
פלא; אבל באמת כל חִלֶקה מלאכותית זו - 
כי הלא נשמטו בה שמות אחדים - בנויה 
על יסוד גימטריה: דוד בגימטריה י"ד; וכן 
יש להעיר, שבמגָלת-יוהסין זו נזכרו ארבע 
נשים:. תמר, רחב, רות ובת-שבע, וכַלן 
הצטינו באיזה פגם, -- האם אין מכאן ראיה, 
שגם בעל-האונגליון בעצמו רצה להראות, 
שפגם ידוע בחיי אשה ‏ לא לקלון הוא 
לה?...), | אבל סתירה זו וכן הרבה סתירות 
אחרות, הנמצאות בספרל האונגליונים, אינן 
מוכיחות עוד, שכל חי" ישו אינם אלא 
פרי בָדְיָה בלבד... 

באחוז המחבר בשיטה זו של המבקרים 
החדשים, מבלי בס> אותה בהוכחות מדעיות 
באמת, הוא בונה את השקפותיו על יסוד 
רעוע מעָקרו, ואין מן המועיל בזה שכונתו 
רצויה, : 

לא לגנות את מיסד דת-הנוצרים אנו 
צריכים, ולא לְחַבּבו על הקוראים העברים 
אנו רשאים, אלא לדצת ולהביןץ את החזיוך 
ההיסטורי | של יצירת | דת-דהנוצרים אנו 
שואפים. וספר כזה עוד לא נַתַּן לקוראים 
היהודים! 


ד"ר א. ש, קמנצקי. 


,זכרונות ר' דוב מבוליחוב" 


זכרונות: ר" דוב" מבוליחוב. (תפ?ג =- 

תקס"ה), יוצאים לאור בפעם 

הראשונה מתוך כתב-יד עם מבוא 

מפורט והערות מסבירות על-ידי ד"ר 

מ ווישניצר. | הוצאת כלל, רליץ 
2 - תרפ"ב. 


בימי | המאה השמונהדעשרה חי בעיר 
הקטנה בוליחוב אשר בפולין הקטנה (גליציה) 
איש יהוָדי ושמו דב בֶּר. יהודי זה, כפי 
שהוא מעיד על עצמו בכתבין, היה פוחר 
גדול ונכבד ‏ בן סוחר גדו? ונכבד,. יודע 
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אנשים ‏ חובבים, הלומדים את ענינם לא 
בשביל לדעתו,| אלא בשביל לכתוב עלין 
תוך-כזי-למוּד ספר: עברית לעברים, או 
יהודית ליהודים. אנשים חובבים כאלה אלנם 
יכולים, כמובן, להתרומם להסתכלות 
ההיסטורית האביקטיבית, * ולהשקיף מהגבה 
המחקרי הטהור על אותו החזיון המִסְבְּךְ, 
הנקרא בשם ,יצירת הדת הנוצרית", והם 
מֶכרחים %קבל השפעה מחוגים זרים. כי הם 
מֶכרחים %ק53 רק מסקנות מוכנות, שבאו 
אמנם לאחרים| אחרי עמל ויגיעה רבה 
במקורות הראשונים, אולם מאחר שהאחרים 
האלה הם נוצרים, בעלי שאיפות ידועות 
לצד זה או לצד אחר בכל הנוגע למיסד 
דתם, הם רואים במקורות הנזכרים מהרהורי 
5%, וההרהורים האלה נותנים נטיה מיָחדת 
וְגוָן מִסְיָם %מסקנותיהם, ובאים הֶסופרים 
היהודים ומקבלים מהם לא ידיעות אבּיקטיביות, 
אלא ש איפות ידועות, הנתמכות בעובדות 
נחקרות בדרך :המדע, וצת השאיפות האלה 
הם מוסרים לקהל הקוראים היהוז'ים תחת 
שלט המדע. 

השפעה זרה אנו מוצאים גם בספר, הַמֶנְח 
עתה לפנינו. 

אמנם | מחברנו איננו מַשפע כל-צָקר 
מהתיאולוגים הנוצרים, אדרבה, בנדון 
דידן הוא יהודי גמור בכל השקפותיו 
ורגשותיו, | אבל הוא מַשפע מהמבקרים 
הכופרים הנוצרים, וגם המבקרים האלה 
אינם אלא בעלי נטיה מִסְימה, | אם גם 
מאידך גיסא. הם רוצים להשתחרר מסבל 
יָרשתם, והם מתאמצים לפרוק מעליהם את 
צל ישוּ, מפגי הדוגמטיקה הידועה הכרוכה 
בו, ולכן הם משתדלים להוכיח, ש,אותו 
האיש" | לא היה | איש כלל, אלא 
תבנית מתולוגית, או תבנית צבורית וכדומה, 
ובאפן כזה הם מדמים להפטר מפל סבל 
העקרים השנואים. ושהשנאה ליסוד זה בדת 
הנוצרים מקלקלת את השורה, כמו גם 
האהבה "מיסדהּ, הוא דבר מובן מאלין, 

מחברנו אינו מזכיר את המקורות, שמהם 
שאב את יריעותיו, כי הוא אינו בא אלינו 
בתביעוה | 5ד עיות, ולכן אינו מרבה 
בציטטות ובציוני ספרים רבים,. הוא כותב 
להמון הקוראים הפשיטים (אף כי סגנונו 
הוא מסבּך וקשה מאד לפעמים לקריאה 
רגילה). הוא. מספביר %הפ את השקפותיו 








לא על-ידי חקירות מדֶיקות, אלא--כמו שהוא 
מודה | בעצמו בהקדמתו-- על-פי הארה 
פנימית ((אינטואיציה), ,כי לא תמיד 
באים בראשונה הנתוחים המדעיים והקביעה 
המחקרית | של העובדות, ואחרי-הכן-- 
ההנחות והמסקנות, אלא יש אשר יָקרה 
להפך: בראשונה באות המסקנות וההנחות, 
ואחריהן - העזבדות, הקבועות עלדידי 
החקירה והנתוחים" (עמוד ]]]). | על-כל-פנים 
לא התעמק המחבָר בחקירת המקורות 
הראשונים, די לראות, %משל, איך הוא 
,מראה מקומות" בספרי | האונגליונים 
(,המקומות. באונגליון, עמוד 82--81--80", ראֶה 
בספרו של זצר, עמוד 121) או איך הוא 
כותב תמיד ,לוקוס" (למשל, בעמוד 138 
ולהלן) (תחת ,לוקאס'), זעאליטען (117), 
וכדומה, -- ונבין: מיד, שאין לגו לבוא אללו 
בתביעות כאלה. אבל כי הוא קרא בספרים 
מהסוג הנזכר (ַיָּן עמוד 121), זאת נראה 
כבר מזה, שהוא משתמש בהשערת ה קלֶטֶהוף, 
שיצירת הנצרות . היתה, | אפשר, ברומא 
(עמוד 167). אין אנו באים עליו בטרוניה 
על זה. | בה"קפתו על ראשית תולדות 
הנצרות יש גם הרבה שאיני לקוּח מאחריםן 
אבל מה יוטיל לנו זה, אם היא בנויה פל 
יסוד| שקר, היסוד הזה הוא, ,שהנצרות 
היתה תנועה, שעברה 5 א 
מהיהדות אל האלילות,- א?א 
להפך, מן האלילות א% ה*הדות, 
שהגרעינים הראשונים של הנצרות נזרעו 
בקרקע | לא-יהודית | ובחיים | לא-יהודים" 
(עמוד 166), והוא יסוד-שוא. כי אם יש 
בכלל איזה דבר ודא" בראשית תולדות 
הנצרות,| הלא זה הוא, שבעלי התנועת 
הדתית החדשה נקראו בשם ,משיחים". כן 
קוראים את שמם הסופרים הרומיים טציטוס 
(בספרו 65[התח\/, שנכתב בערך בשנת 115 
לספה"ג), וּסְוטוניוס (בספרו | ,ע% חלל 
הקיסרים", שנכתב בשנת 120 לספה"נ). ולא 
זו בלבד, אלא מדברי שני הרומיים האלה 
אנו רואים, שהם %א הבינו את הוראת 
המלה ,מעיח* (2:0:60 ביוָנית), %א הבינו 
את ההוראה המיָחדת, היהודית, של המלה 
היוָנית הזאת, כי ביוָנית מורה ,כריסטוס" 
פשוט ‏ ,איש משוח בשמןץ", -- וחשבו אותה 
לשם עצם פרטי (סוטוניוס קורא בטעות את 
מַיָּסַד | התנועה | החדשה | בשם כִרְסָטוּס 
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המחשבה וההתמתחות -- תורה שהיא זרה לגמרי 
ליהודה אברבנאל. -- 

לצָמת-זאת אין להכחיש, שבפרק ,אהבת- 
אלהים | השכלית* | עלה בידי גברהרדט 
להראות, | שאותה האהבה המלאה-דעת אל 
אלהים | היתה משתפת לשני תפילוסופים 
הספרדים. אולם אין גברהרדט מסתפק בזה 
לבד, כי מאחר שאותו הרעציון המסתורי-- 
רעיון עלית הנשמה אל אלהים מתוך 
התלהבות -- מקורו באפלטוניות החדשה, הרל 
זה מעיד על זַקתו של שפינוזה לאפלטוניות 
החדשה -- ומובן מאליו, באמצעותו של יהודה 
אברבנאל; | ומאחר שהאפלטוניות | החדשה 
קימת ע% שלשה צָקרים: על תיאולוגית 
השלילה, צל האצילות ודבקות-אלהים הנזכרת -- 
שפינוזה, | שקבל עליו מרותו של הצקר 
השלישי, על-כרחו שיאמין גם בשני העָקרים 
הראשונים. | אמנם בנוגע | *אצילות | מְכרח 
גברהרדט | להסתפק בשרידים של אצילות, 
והם: האפנים האין-סופיים. לא כך בנוגע 
לתיאַולוגית השלילה. איתה חושב גברהרדט 
לאחת התורות, ‏ ,שלא קשה למצא אותה גס 
בתורת שפינוזה", גניח את הפולמוס החריף 
:גד תיאולוגית השלילה במאמר הקצר11); 
צל-כל-פנים מִחִיב היה גברהרדט לבאר לנו 
:את תורת התארים של שפינוזה באפן שלא 
תתנגד לתיאולוגית השלילה, שהרי תיאולוגית 
השלילה מלמדת, שמן הנמנע הוא להפיר את 
מהותו של אלהים, והתארים הלא הם, לפי 
הגדר של שפינוזה, ‏ ,מה שהשכל% מכפיר מן 
העצם שהוא מעמיד את מהותו". 

וגם המשפט ,כל הבגדָּרה שלילה היא", 
שגָּבּרהרדט מראה על מקורו הפלוטיני, קב 
תכן אחר אצל שפינוזה: בעוד שאצל פלוטין 
הגדָּרה רוצה לאמר ,הגדרת המהות", אצל 
שפינוזה מובנה של המלה "10+את[ו(ז86+6, 
הוּא ,הגבלה" ממש. 

יש בזה מן הענין, שגְבַּרהרדט כאֶלו חש 
את השאלה: וכי מה הועיל לנו בכל מאמרו 
להבנת שפינוזה? ולכן הוא מצדיק בפרק 
החתימה שלו ,,על השכלתנות והמסתורין" את אפן 
חקירתו, בהראותו שהוא מחזיק בשיטת שפינוזה, 
שנתן ערך מיָחד לחקירה הגיניטית להבנתם 


1 עַיּן מאמר קצר, חלק א, פרק שביעי, 
סעיף ‏ ב: ,ולפי דעתם אי-אפשר ל<הַכִּיר 
א%הים בחיוב, כידאם בשלילה". 


של כתבי-הקרש. גברהרדט, שחרד כל-כך על 
קיומה של תורת שפינוזה, לא הרגיש, כגראה, 
שבמשפטו זה הוציא משפטדמות על תורתו 
של שפינוזה. בפֶרוש אומר שפינוזה, כי כל 
החקירה הגיניטית יש לה מקום רק ביצירות 
שבדמיון, התלויות בזמן ובמקום, כמו לּמָשָל 
כתבי-הקדש, לפי דעתו; אבל בדברים שיש 
להם (תפיסה) אחיזה בשכלנו, כגון תורת 
איקלידס -- כל חקירה גיניטית היא אך 
למותר (מאמר הדת והמדינה, פרק ז). ואם 
אתה מוציא את תורת שפינוזה מרשות השכ5 
ומכניסהּ ברשות הדמיון -- את נפשה אתה קובע. 


ד"ר ישעיהו זָנה, 





,לראשית תולדות הדת 
הנוצרית" 


צוּ דער ע:משטעהונג פון קריסטענטום 

פּן ש. צ. זעצער [1922], פאַרלאג 

,פייערבצרג" (מקום הדפוס לא נרשם). 
0 עמודים, 


בה בשעה שסופרים עברים אחדים, בעלי- 
המוּסר ב,,הא הידיעה", רואים בתמימותם חובה 
לעצמם להציל את ישו הנוצרי בעד כל 
הון לעם-ישראל, ובתמימותם הם עוברים גם את 
גבול החקירה ובקשת האמת, -- בה בשעה חִבּר 
ש. צ. זֶצָר באמריקה ספר ביהודית, המתאמץ, 
להפך, ,להסיר את הנצרות מהמקור היהודי 
ולהעמיד את ,אותו האיש" מחוץ למחנה 
ישראל" (עמוד 219). 

שימת-הלב המיְחדה למיסד הדת הנוצרית, 
הנראה בעת האחרונה בסופרי ישראל מ שת? 
המחנות, | היא מאותות הזמן. ההיסטוריקן 
העתיד לבוא ייטיב יותר ממנו להכּיר את 
הַסְּבּות הפסיכולוגיות והמרבותיות, המנלעות 
את הסופרים האלה לעבודתם זו, מפני שהוא 
יראה כבר את תוצאות הדבר-- אם תהיינה 
בכלל לזה תוצאות -- ועל-פיהן ועל-פי מדת- 
ופרספקטיבה יוכל *חדור בעין-בקרת יותר 
החדה למִסְבּות החזיונות והפע*ות, העצוברים 
עתה לפנינו בעת המעשה. אבל את זאז 
יכולים לשפוט גם אנו כבר עתה, כי סמ 
רע הוא *ישראל,| שלצבודה זו נמסרים 
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החוקר הצרפתי לא טָפל בפרטים, אבל בנוגע 
לצקרי תורתם הוא מראה כפצעם בפעם על 
השפעתוּ של יהודה ‏ אברבנאל 1). אולם גם 
בנוגע *פרטים קדמהו החוקר האיטלקי 
אַדמונדו סולמִי, | שכתב לפנל עשרים שנה 
מחקר| חשוב, עשיר בפרטים, ‏ על ברוך 
שפינוזה ויהודה אברבנאל 2). הוא כמעט 
שהבליט את כל ה,סמוכים", שדרש גבהרדט 
בין שני הפילוסופים האלת.-- 

והקנאה הזאת לדרש סמוכים הביאה את 
גּבּהרדט לזקוף על חשבונו של יהודה 
אברבנאל כל אותם הרעיונות, שבאמת היו 
קנין הכלל של המחשבה הפילוסופית של 
המאה הי"זן ובאמת כמעט כל, היסודות 
הפילוסופיים | שב,וכוהים על האהבה*" הם 
מחשבות מתהלכות בספרות הרְנסנס. | ואנו 
מבינים, | שהרבה ממאמרי שפינוזה, | אשר 
גַבהרדט ראה בהם השפעתו של יהודה 
אברבנאל, - וַכַתֶּר, פרגק ומיזש ראו בהם את 
זקתו לְקבָּלַה; לייחרים שמשו יסוד להנחה, 
ששפינוזה יָנַק מן האפלטוניים החדשים; 
ואחרים | רואים במאמרים ההם השפעת 
הרמב"ם ובית-מדרשו. דוגמה מענינת ממין 
זה היא הציטטה, כמעט היחידה ב,ספר 
המדות", ח"ב, משפט ז, שאחדים מן העברים 
החליטו, כי אלהים, שכלו והדבר הַמְשכל על- 
ידו הם דבר אחד -- מאמר כל-כך מִפֶרסם 
בפילוסופיה | העברית של ימידהבֶּינים, | עד 
שהוא נמצא בכל בתי-מדרש השונים של 
התקופה ההיא: אצל המשאיים מבית-מדרשו 
של הרמב"ם,| אצל האפלטוניים החדשים, 
ממינו של הראב"ע, וגם אצל בעלי-המסתורין 
המקבלים העיוניים. ולכן כשבא ַכְתָּר להטיל 
את הקולר של השפינוזיות על צואר הקבלה, 
הסתיע בציטטה הזאת; ברי היה לו, שמכון 
למקצלים, -- לְמַשָה קורדובירו בספרו ,פרדס 
רמונים*,. ושניאור זקש, בחפצו להדגיש את 
פעלתו של הראב"ע על שפינוזה, הראה על 
הציטטה הזאת, כאֶלו לקוחה מדברי הראב"ע. 
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ולבסוף באוּ יואל ורובין והראו מקום לרמב"ם.. 


וממין הזה הן הרבה מן הציטטות שמביע 
גְבהרדט מספרו של יהודה אברבנאל. 
אולם גרוע מזה הוא, שקנאתו לסמוכים 


הביאה אותו לפעמים לק-ב את הרחוקים 


ולבלי ראות את ההבדלים שביניהם. דוגמאות 
אחדות מספיקות להראות לנו זאת. בפרק 
,צל הטוב העליון והאהבה" מראה גֶבּהרדט 
על הדמיון שבין שפינוזה ויהודה אברבנאל 
בנוגע %משפטם | על הקנינלים| הזמניים, 
התענוג, העשר והכבוד (אגב: שָלוּש הקנינים 
המִדָמִים הוא אחד הרעיוגות הנפרצים בספרות 
הפילוסופיה העברית המאֶחרה; ואין אנו 
מִכרחים לאמר עם גבהרדט, שיהודה אברבנאל 
קבלו מאריסטו ומסרו לשפינוזה. עִיָּןן ,כבוד 
אלתים", -- ספר ששפינוזה מביאו במאמר ,הדת 
והמדינה* בסוף פרק חמישי, -- שמתרגם את 
הקטע מ,,ספר המדות*" לניקומכוס, שבו אריסטו 
מציע את הַשָלוש הזה). ובאמת המתבונן היטב 
רואה שנָוי יסודי ביניהם. יהודה אברבנאל מתאמץ 
להוכיח, שהאהבה לקנינים הַמוּחשיים מקורה 
בַּתשוקה, בּחסרון,* ואם פסקה התשוקה פסקה 
האהבה,. שפינוזה מדגיש ביחוד את טרדת- 
הרוח, הבאה בעקבם, עד ,שאין הרות יכול 
לחשב ‏ על איזה טוב | אחר". וכמו-כן 
כשגבהרדט משוה בסוף הפרק ההוא את דברי 
שפינוזה, | ,שפ% הדברים בע%י נפש הם", 
לדברי יהודה אברבנאל, ‏ ,שלכל הדברים יש 
נפש", אין הוא שָם %ב לשני דברים: ראשית, 
שנפש הדברים של יהוּדה אברבנאל היא נפש 
העולם של פלוטין, וכי כל פָנְנתו רק לאמר 
ש,הטבע" מרגיש, אבל לא שכל גופו מרגיש; 
ושנית, ש,נפש" אצל שפינוזה מִכְגָנת אל 
מְשכל הגוף, ואין זאת אפוא נפשו של 
יהודה אברבנאל. 

ביחוד הרחיק גבהרדט ל%ל%כת בפרק ,צ% 
השכל המפועל והַמשכלים", שבו הוא מתאמץ 
לקרב את תורת-ההכרה של שפינוזה לאותה 
של יהודה אברבנַאל באמצעות שתי גזרות 
שוות: א. השכל האין-סופי של שפינוזה 
שוה | לשכל הפועל | של אבן רשדן 
ב. האידיאות של שפינוזה שוות לאיזיאות 
של אפלטון. לא כאן המקום להציע את 
תורת-ההכרה | ש% שפיגוזה ולהראות את 
התהום המבדילה בינה ובין תורת-ההפרה של 
יהודה אברבנא%. די %הזכיר, שתורת-ההכרה 
של שפינוזה נעוצה כָלה בתורת ההקבלה שבין 








ו 





מטרת האדם ואֶשרו. אבל אין הָפדינג מברר 
לנו כאן אפן פצָלתו של המניע ההוא. 
ואין אנו יודעים, אם גם כאן יד הנתוח 
על העליונה. -- 

לשוא נבקש בסוף המאמר קיום הבטחתו 
של הפדינג, כי יכולים אנו ללמוד משפינוזה, 
כיצד עלינו לחשב בתוך תנאים היסטוריים 
אחרים, וגם לשוא נבקש פתרון. לשאלה: 
מדוע לא דו הפדינג את שפינוזה לגניזה? 


מה אחרת | למאמרו של גְְּהַרדט 
,האפרטוניות ושפינוזה", החותם את שורת 
המאמרים. אמנם גם הוא מוציא את שפינוזה 
מרשוּת ‏ ,האמת", אבל רק בשביל להכניסו 
לרשוּת גבוה, לרשוּת שלמעלה ‏ מן האמת. 
לא ,שפינוזה אמת ותורתו אמת", כי-אם 
,שפינוזה חל ותורתו חיה" -- מכריז גּבּהרדט. 


: מטרת תורתו אינה ההכרה הפילוסופית, כי- 


אם ,אשֶר הדת", זיו השכינה,. מפנה הוא 
גבהרדט לשפינוזה מקום בשכונתם של יוצרל 
הדת,. בפרוזדור ,על היהדות", המשמש מבוא 
למאמרו, הוא מורה אותנו הלכה על מהות 
הדת בכלל ועל גלגולי דת-היהדות בפרט. 
ארבעה צנורות לדת, מלמד גבהרדט, האגדה 
(מִתּיס), | המאמר (לוגלס), | המוסר (אֶתּיס) 
והאהבה (אָרוּס). | נסתם אחד מן הצגורות 
האלה -- סופהּ של הדת למות. היהדות בתקופת 
הנביאים מלאה חילם, יונקת הלא מארבעת 
השרשים הנזכרים. אולם הכהנים הפכו את 
המתוס לעבודה (ריטואל), הסופרים הפכו את 
המוּסר | *פלפול (קסוּאָיסטיקה), | להגיוניות 
יבשה וקרה, האהבה מתה. ומאותו הזמן 
ואילך ממלאים את היהדות ,כַּסופים" למתוס 
וגעגועים ל,אהבה". כשחְדשה היהדות את 
ממלכת-הרוח שלה על קרקע ספרד, ‏ נכנס 
פְּרוד' בי המאמר (הלוגוס) והמתוס -- 
הפילוסופים | והמקבלים; | גברה ‏ ידו | של 
המאמר, שהרחיב את ממשלתו על חשבון 
המתוס (הרמב"ם), היהדות הספרדית נחרבה, 
ואבריה, שנפוצו לכל עָבר, נשאו בקרבם את 
ה,כָּסופים* | למתוס, | הגעגועים | לּ,אהבת". 
להודה אברבנאל, ב,וכוחים על ה,אהבה", הורה 
ליהדות את הדרך ?ּ,אהבה". היהודים לא 
הלכו בדרך זו, לא יכלו להטיל שלום בין 
המאמר והמתוס, בחרו | במסתורין | של 
'המקבלים והרחיקו ‏ את המאמ" | שפינווה, 


,כרוניקון שפינוזנוּם" זכ 





שהרצון לתבונה היה חזק בו ביותר, לא 
יכול לותר על המאמר (הלוגוס), נגרר אֶפוא 
אחרי יהודה אברבנאל, אחז ב,אהבה" וצר 
מתוכה מתוס חדש, מִתוס שאינו דוחק את 
רגלי המאמר (הלוגוס), כי-אם משלים עמו. 

כשלעצמי, הרי אני מטיל ספק בדבר, 
אם כל המכונה המודרנית של אותם הַמשגים 
החובקים צולמות והרוויים הרגשות כהות, 
כמו: יהדות, לוגוס, מִתוס, ארוס וכו', מסֶגלה 
לקרב אל השכל את תורת שפינוזה הקפדנית, 
הדורשת מַשגים ברורים ומפרשים, מְשגים 
פשוטים, בלי כחל ושרק. אבל מכיון שנמשכנו 
לעולם-האצילות, אנו מרגישים חסרון של 
מִשג היפי, | הדת, | שהיא לדעת גבהרדט 
התאחדות כל ערכי הרוח, ‏ מן הדין שתכיל 
בקרבה גם את. היפי,. שהרי אצל אפלטון 
הוא עומד עם הלוגוס והטוב. והשלוש הזה 
קנה %ו זכות-אזרח בספרות | הפילוסופיה 
החדשה. מה ראה גֶבהרדט לקפח זכותו של 
היפי? אמנם קשה למצא דוגמתו בשיטת ‏ 
שפינוזה; אבל סוף-סוף, כשם שמצא גבהרדט 
בתורתו של שפינוזה את המתוס האימננטי 
כך אפשר למצא רמז ודרש ליפי האימננט 

אחר המבוא ,על היהדות" נגש גבהרדט 
לפקר מאמרו, לגלות את האפלטוניות שבשפינוזה. 
אין זאת שאלת ההשפעה, מחליט גְּבהרדט, 
כי-אם שאלת הקיום בשביל השיטה, כי כל 
מחשבה שאינה יונקת ממעין המחשבה של 
אפלטון אינה מחשבה פילוסופית. אולם מצד 
אחר נוהג שפינוזה זלזול באפלטון, וגם כל 
הלך-רוחו האִימננטי עומד בנגוד גמור להלך- 
רוחו הטרנסצנדנטי של החושב היןני. איך 
יתקימו אפוא שני המשפטים המכחישים זת 
את זה? גבהרדט מוצא את הפתרון בהעמידו 
את יהודה אברבנאל למתוך בין מפלסון 
ושפינוזה. וכשמגיע גבהרדט לפרשת קביעת- 
היחס בין יהודה אברבנאל ושפינוזה, מלד 
הוא נעשה לחוקר | טפוסי | של מִחפְֶשָי 

מציאות" חדשות. חס הוא על% כל מצי;) 
8 והולך ומונה את ההשוָאות וצלל: 
ההשואות שבין | שני | הפללוסופים 
,האנוסים", וּמתוך קנאתו היתרה למציאותיו 
מקפח הוא זכותם של אותם שקדמוהו. כשהוא 
מחליט,| ששאלת הַזִּקֶה שבין שפינוזה ו:הודק 
אברבנאל כמעט שלא מצאה לה גואלים עד- 
עכשו, וכי יקוש (086ת600%₪6) נגע בה 
נגיעה קלה -- יש בזה משום גוזמה, אמנם 
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ומאחר שאין שום יחס חיצוני בינו ובין 
הדברים הַנָכּרים על-ידו, הרי זה אינו יכול 
ללמש יסוד להכרת הדברים אלא אם-כן 
הוא בתוכם, מכאן תורת המלגו (האימנְנציה) 
של שפינוזה, וכתולדה מֶַכרחת של המלגו 
היא גם אין-סופיותו של אלהים-הטבע. - 
זאת פּצָלתו של המניע הראעון, אשר את 
בטויה מצא הפדינג במאמר הקצר. - מה 
ראה שפינוזה לתקוע את מבטו דוקא ביסוד 
מהכרה שבמַעג אלהים, יסוד שאין ערכו 
כמעט נָכר בתיאולוגיה היהודית של ימי- 
הבָּינים, ושרק בפילוסופיה החדשה, ששאלת 
ההכרה עָמדה בה על הפרק, נצב בשורה 
הראשונה? הפדינג מרמז על הצרך הפנימי, 
להגיצ לידי חתימה, לידי מֶעַג שאין למעלה 
ממנו, צרך שקבל אצל שפיוזה גון דתי 
להנות מזיו השכינה. -- וכאן יש מקום לבעל- 
דין לטעון: כלום אין זה הצרך הרציגלי, 
השכלתני, השואף להקיף בשכל את כל ההויה 
כְלה ולבלי ‏ תת שליטה כל-שהיא למה 
שלמצלה מן השכל? אנו הולכים ומתקרבים 
אפוא להשקכתו של קונף פישר וסיפתו, 
הרואים בשיטת שפינוזה את גַלת-הכותרת של 
הרציונליסמוס (הַשָכלתנות). 

ולכשתמצא לאמר -- כל עָקרה של התביצה, 
שראשית-ההכרה | על-כרהך שתהיה נכרת 
בעצמך, אינה אלא תביעת המלגו (האימננציה) 
בהכרה, | כמו שהיטיב לראות גּבּהרדט 
בנאמרו , האפלטוניות ושפינוזה*. -- אמת היא, 
שהתיאולוגיה שהקיפה את שפינוזה היתה 
רחוקה ממשג המלגו, ואנו מבינים, שהֶפדינג 
בקש את הפרוצס שהוליכו בדרך רחוקה זו. 
אולם אין-הסופיות הוא מְשג כל-כך דבוק 
במשג אלהים, עד שנעצשה 5שֶם-לואי שלה - 
א לבד אצל המקבלים בשם אין-סוף, כי- 
אם גם אצ% הכילוסופים הדתיים הרשמיים, 
,בלתי-בצל-תכלית" בא במקום, אלהים ‏ -- 
ואין לנו צרך להגיע אליו באלכסון, בדרך- 
הקש. אמת, שה,אין-סוף* וה,בלתי-בעל- 
תכלית" לרב הוראתם ה, בלתי-מִגבל* וה, בלתי- 
נתפס צפילו בשכל", ה, מתימא דכל סתימין*,-- 
באפן שהאַין מִרְבּה בהם ע? היש; אבל 
לשמינוזה, שָיִצר הרציונלי דוחפו לפתוח את 
הסתום, | נשאר ה,אין-סוף*" וה,בלתי-בצל- 
תכלית" במובן חיובי. וכשאנו באים להביע 
את עבודת-המחטסבה של שפינוזה, אנו יכולים 
להתחיל | מ,אין-סוף" | ן,בלתל-בעל-תבלית", 
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שמצא שפינוזה בתיאולוגיה, אשר אם נפמידי 
על חיובו, | על-כרחו שיגרור אחריו את 
המלגו, | כי מאחר עאלהים הוא אין-סופו 
במובן חיובי, אין מקום לשום דבר שמלבר, 
ועל-כרחך אתה סָם הכל בחיק האין-סוף. 
ובזה אנו מתקרבים להשקפתו של בוסי ]6 
וסיעתו. -- (בדברו על המְשג ,אין-סוף" 
שבשפינוזה, אין הפזינג יכול לשלוט ברוח% 
מלהראות על ברונו שהקדימוז בזה, ושאולי 
עוד העמיק, | ל5פי-דעתו, | את הַמֶּשג יותר 
משפינוזה; אולם באמת באין-סוף של ברונך 
נשאר עוד הרבה מן ה,סתימא זכל סתימין", 
מה שאין בן אצל שפינוזה: אצלו הוא כָלו 
חיוב, כָּלו אור). -- 

כשעבר שבינוזה מן התיאולוגיה למדעי- 
הטבע, -- אוניר הפדינג, -- נתבררה לו השאלה 
הכרוכה במְשג אלהים בתור יסוד ההכרה, 
והיא: ההכרה עצמה מה טיבה? כתרון השאלה 
מצא בַכּללים ובהנחות שקבעו חוקרי-הטבע. 
וכששפינוזה מניח את הכלל, שאין ההתמתחות 
מתבארת על-ידי המחשבה ולא המחשבה על- 
ידי ההתמתחות, אין זה תוצאת השקפתו על 
התארים, כמ שהוא מבאר הדבר בהצעהן 
הסינתְּטית, ‏ ,כי-אם הגיע לכלל הזה מתוך 
הנתוח של הכללים שמצא במדעל" הטבע". 
ורק אחר-כך הוא בא לידי המְשג הצרוף 
של התּאַר. כמה שנחפוץ להאמין להפדינג, 
שכחו של שפנוזה גדול דוקא בנתוח 
והסינתָּזה צולעת אחריה, אין אנו *כולים 
להכחיש את העובדה, שָמֶּשג התאר, כמעט 
בתמונתו האחרונה, מוכיע כבר בתקופה 
הראשונה, שבה נמצא שפינוזה עדין תחת 
השפעתו | של המניע הראשון -- במאמך 
הקצר, -- בעוד שבתורת-ההכרה התהומים בין 
ההתמתחות והמחשבה טרם נקבעו. 

בעוד עְהֶכדינג מראה לנו איך עֶקְרי 
תורתו של שפינוזה הולכים ומשתלשלים 
משני המניעים שזכרנו, מנתוח התיאולוגיה- 
המטפיסיקה, או ההלק הראשון שבמדות ,על 
אלהים", ומנתוח מדעי-הטבע -- תורת-ההכרה 
שלו, או החלק השני ,על-הרוה" -- מעלתו 
של המניע השלישי הולכת ומתפלטת צל 
שאר חלקי ,ספר-המדות", הפנוים בַּלם כלפי 


1) שי מאמדו של בוּסִי ,לתולדות 
התפתחותו של שפינוזה": "0] )/1ז261)30 
(1837) 90 .28 .6והס50ס1והק. 











,כרוניקון שפינוזנוּם" 5 
בלשון שאין שפינוזה זקוק לה. ,התארים עלינו לבקש בדברים הַקְיָמים | והנצחיים" 


יסודם בנסיון", אומר שפינוזה בלשונו של 
הפדינג, כלום יש זרות גדולה מזו? אין 
צריך להיות בקי גדול בשיטת שפינוזה 
לדעת את הערך הפעוט, שמיחס שפינוזה 
להכרה מתוך הנסיון, וכל המאמר ,על תקון 
השכל" הוא מעין פולמוס נגד בעלי הנסיון 
כבקון וסיעתו. ולא עוד, אלא שבמכתב י, 
שמביא הפדינג בצעצמו, שולל שפינוזה בפָרוש 
כל יסוד נסיוני בהפרת התארים. ובכלל 
כל ההרכבה של ,מהות הנתוּנה בנסיון? 
-ת8/?ם 667 ת1 ת6תש!6 הת"6פתט תנ 
ת656/% ת6ת868626 תשַטץ הוא שטר 
ושובר בצדו, לדעתו של שפינוזה. כלל גדול 
הוא בתורת ההכרה ‏ של שפנוזה, שאין 
הנסיון, השיך למין ההכרה הראשון, מוסר 
לנו מהותו של הדבר, ואפילו התבונה, שהיא 
למעפלה מן הנסיון, אלנה פותחת' את שער- 
המהות. אין אנו חפצים לעורר כאן את השאלה 
המכֶצ-ה, עד-כמה התבונה משמשת אמצעי 
להכרת| התארים, | על-כל-פנים ברור הוא, 
שאין לנסיון שום חלק בהעשגת התארים, 
-לדצתו של שפינוזה, וכשהוא מחליט מתוך 
הויתו ומהותו | של האדם, כי אין אנו 
מסֶגלים להשיג יותר משני התארים, הכרוכים 
במהותנו, הרי חסם לפנינו את הדרך לשאר 
התארים, ושום נסיון שבעולם. אין בכחו 
לפתוח לנו חלונות לתארים האחרים. מצד 
זה תורתו של שפינוזה -- מנקדת-השקפתו 
הוא -- חתומה בשבילנו ואין בה שום פרצה. 
נשארה רק הפרצה חשניה, הכרת המציאות 
של הדברלם הפרטיים, אשר היא--ורק היא 
בלבד -- באמת בנסיון מקורה. אולם, כנראה, 
שָכַח הפדינג, שמחשבתו של שפינוזה אינה 


מִבָונה | כלעָקר | כלבי הדברים עבנסיון, 
והרי הוא חוזר ושונה פעם בפעם, שתורתו 
היא תורת השכל, אשר מדרכו לראות את 
הדברים מבחינת הנצח וההכרח. ולפיכך 


במקום שאתה מועא הודאתו של שפינוזה, 
כי נבצרה מאתנו להשיג את שלשלת הדברים 
הפרטיים המשתנים, ‏ מפני הרוי שבהם, 
שהוא למעלה מכפל מספר, שם אתה מוצא 
את הכפירה בצרך של ידיעת הדברים האלה. 
כי ,באמת -- הוא אומר -- אין צרך בדבר, 
שנטשיג שלשלת הדברים האלה, מאחר שאין 
למצות הויותיהם של הדברים הכרטיים מהוך 
השתלשלותם וסדרם במציאות". 


,אמנם ההולית 


(עִיָּן מאמר צל תקון השכל, סעיף ק"א). 
ואת תורתו על הדברים הַקימים והנצחיים 
חושב | שפינוזה למִצָקְה, | שכל הנסיונות 
שבצולם לא "זיזו אותה ממקומה. 


לא חָפץ הָפדינג לוַתּר על תורת שפינוזה 
ולדין אותה לגניזה, וגזר, שאף-על-פי שבטלו 
,השיטות", עבודת-המחשבה של השיטות לא 
בטלה, ולפיכך אין הטפול בשיטת שפינוזה 


התענינות | היסטורית גרידא, באשר ,היא 
יכולה לשמש דוגמה ומופת כיצד עלינו 
לחטב בתוך תנאים היסטוריים שונים". 


וכך גולל הפדינג לפנינו את פרשת עבודת- 
המחשבה של שפינוזה. בראשית היה שפינוזה 


רָווּי ,מַשגים תיאולוגיים", | התחיל לוטש 
אותם ומעבדם באזמל-הנתוח החד, וככל; 
שהוסיף למצות | מהם את כל המסקנות 
שבתוך-תוכם בעקביות אכזרית, הלך 


והתרחק מן הסביבה התיאולוגית, עד שנכנס 


בספירת ,מדעל יהטבפ" של בנל דורן, ‏ לצר" 
העקביות והנתוח מלוה אותו צל הקרקע 
החדש ודוחף אותו להמשיך את עבודת- 


המחשבה שלו, וכל אותו זמן, שהוא עוסק 
בעבוד החמר התיאולוגי והמדעי-- הצרך לברר 
לעצמו את היחס שבינו ובין היש הקים 
והמשעבד לחָקִים נצחיים טובע את חותָמו 
על מחשבתו. 

מכירים אנו מיד בכבָמה החיצונית הזאת 
את המשנה הפתיקה, ששיטת שפינוזה היא 
הרכבת המזרח (התיאולוגיה) במערב (המדע)-- 


משנה הנשנית דרך-אגב בבית-מדרטסו של 
ליבניץ, ואשר הֶגָל טבָצהּ במטבע השלוש 
שלו, * ושגּרה היא בפי יואל, שארשמידט, 


זיגברט וסִיעַתם. -- 

לצָמת-זאת הדש הוא< אפן ההשפצה של 
התיאולוגיה-והמדע אצל הֶפדינג. לא ,האחדוּת" 
שבמְשג אלהים התיאולוגי היה השאר בשיטת 
פינוזה, כי-אם יסוד ההכרה שבמְשג אלהים. 
אלהים הוא ראשית ההכרה, הורג התיאולוגים, 
ושפינוזה ‏ קבע מסמרות בהלכה זו, והתהיל 
דן: אלהים, אער כל ההכרה ‏ בנויה עליו, 
הריהו העליון ההותם. מֶַשג חותם, 
הוסיף לדין, אשר כל 
פל-ברחו שיהיה נָכר מחמת 


7 הסט וכל ו הכרה 


הַמשג 
ההכרה נעגצה ‏ בו, 


עצבו, שאם 


הלוילה ע% בליבה: 


1 ד"ר 


,הגדרת העצם והאפן אצל שפנוזה* -- 
וולפסון; או לבאר את יחסו של שפיגוזה 
לשאר החושבים, כגון ,יונסטון ושפינוזה" -- 
איגנצי מישליצקי. יתר המאמרים הם לרב 
תעודות חשובות המפיצות או על חיי 
שפינוזה וחוגו. 

בשני המאמרים הראשיים אנו רואים 
את השאיפה להעמיד את שפינוזה על עצמו 
ולהשתחרר מבקשת המקורות, אשר ברב 
המקרים לא לבד שאינם מפיצים אור, כי- 
אם, אדרבה, מטשטשים את המחשבה הבולטת 
של שפינוזה בדרשות של סמוכים וגזרות 
שוות. | אולם גם אלה לא עמדג בנסיון 
ונמשכו שלא-מדעתם בזרם המקורות, ויצא 
מה שיצא, וביחוד נָתּן הדבר להאָמר על 
מאמרו של גַבּהרדט ,שפינוזה והאפלטוניות", 
כמו שנראה להלן. - 


כאמוּר, פותח הֶפדינג את שורת המאמרים 
במאמרו:, צל שלשת מניעי המחשבה של שפינוזה". 
לכאורה אין הפדינג עוסק בגָלוי המקורות 
ההיסטוריים בשיטתו של שפינוזה, ואדרבה, הוא 
מוציא משפט קשה למדי על חוקרי-המקורות, 
,שכל העמל הרב שהשקיעו בחקירה זאת לא 
הספיק לנו דבר ברור, כי-אם אָמדנוז לבד". 
ולמרות זאת אין ה,מניעים" של הפדינג אלא 
,מקורות", -- כמו שהוא מכנה אותם באמת 
במקום אחד במאמרו, -- ומקורותיו של הפדינג 
אינם חדשים, כי-אם גלוים וְמִפָרסמים לבל, 
והדושו של הפדינג הוא, שהוא מהפך את 
ה, מקורות" ל,מניצים",. | אין שפינוזה שואב, 
לפי-דטתו, | מן המקורות האלה רעיונות 
מוּכנים ומשקיצעם בעינם בבנין מחשבתו, כי- 
אם חמר המחשבה שהשפיעו לו הצגורות 
האלה מקבל כָּוּן מסִים לרגלי צרך רוחני, 
פסיכולוגי. ,,שהרי לפני ולפנים,-- אומר הפדינג-- 
צרך רוחני שנולד בקרבו מזמן קדום, הוא 
המקור לזרם רעיונותיו וכוונם". אכן אותו 
הצרך הרוחני אינו משחרר את שפנוזה 
משעבוד המקורות, ואדרבה, גם הוא נעשה 
למַקור -- אמנם מקור פסיכולוגי, | אבל לגבי 
המחשבה האביקטיבית במובנו של שפינוזה 
עדין הוא מבחוץ. נקוט כלל זה בידך: כל 
המבקש מקור פסיכולוגי למחשבה האביקטיבית 
של שפינוזה ואינו מעמידה ברשות-עצמה, 
. ופו לכוף את ראשו בפני מקורות היסטוריים. 


ישעיהו זנה 





ובכל-זאת חַיָּבִים אנו תודה להֶפדינג, 
שהבליט -- שלא במתפוּן -- את ההנחה המשמשת 
יסוד לכל חקירת המקורות ההיסטוריים 
בתולדות הפילוסופיה, הנחה שרגילים לעבור 
עליה בשתיקה, והיא: שבצעָקרו של דבר אין 
חקירת המקורות אלא חקירה פסיכולוגית, 
כי נכסי הרוח אינם נקנים במסורה גרידא, 


וכל ערפם של המקורות מֶנח בזה, שהם. 


מספיקים לפילוסוף שדה-עבודה למחשבתו, 
והוא חורש וזורע את השדה הזה בהתאם 
לצרך הרוחני המִיָחד ‏ לו. ברי הוא, שכל 
חוקרי המקורות. בתולדות הפילוסופיה מבינים 
את השפעת המקורות באפן זה, אלא שהפרוצס 
הנפשי, בתור עובדה מֶגבלת בזמן ובמקום, 
טפל אצלם, והשיטה, בנין-הרעיוגות המשַכלל, 
והמקורות, בתור לבָנִים המשַקצות בבנין, הם 
העָקֶר, עד שבא הֶפדינג והפך את הקערה 
על פיה, שיטה פילוסופית -- במובנה המצַמצם 
של שיטה חתומה -- שעבר זמנה אין לך בה 
אלא עבודת המחשבה, המשתקפת בה. 

כל שיטה פילוסופית -- מלמד הֶפדינג -- 
מתאמצת להעמיד את העובדות הסובבות 
אותנו על עובדה אחת יסודית, לקבוע מרכז 
לחוג הנסיונות. ולעולם אין אתה מוצא את 
העובדה היסודית אלא מתוך טפול בנסיונות 
ונתוחם. ולפיכך -- אומר הפדינג -- מימות קנט 
ואילך | בטלו השיטות, המתאמרות להת 
השקפת-צולם שלמה וחתומה, שהרר חוג- 
הנסיונות, הקובע את המרכז, הולך ומתרחב 
ואין לו חתימה עולמית, לא כאן המקום 
להפנס בעבִי הקורה של השאלה עד-תיכן 
מגעת הַזְקֶה של הפילוסופיה לנסיון, אף כי 
לדעתי הפריז הֶפדינג על המדה בנוגע לזקה 
זאת; אולם הפדינג לא הסתפק בחגת-דעתו 
לבד, כי-אם הוא מיחס את השקפתו זאת 
במדה ידועה גם לשפינוזה. ולפיכך הוא 
אומר, " שפל הסובר, ששפינוזה חשב את 
שיטתו לתורה חתומה -- אינו אלא טוצה, ושתל 
ראיות לדבר: א) שפינוזה בעצמו מודה, שמך 
התארים העצמיים, שהם ?אין-סוף בּטבע, 
אין הוא מכפיר אלא שנים בלבד, ,המתגלים 
במהותנו | אנוּ, | הנתונה בנסיון" | (מכתב 
ס"ד) -- הרי שאין תורתו שלָמה; ב) ,לא 
לבד בנוגע להארים העצמיים שבטבצ, כי- 
אם גם בנוגע למציאותם ‏ של האפנים אנו 
עומדים ע% יסוד הנסיון* (מכתב 5). ברי 
הוא, שהֶפדינג מדפר כאן בשם שפנוזה 
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.ברוניקון שפינוזנוּם* בּן > 





ולהנות מזיוז, תורתו של שפינוזה אינה באה 
,להמציא* פתרון לאיזו שאלה המטרדת את 
מוחו (כמו שחושב דונין בורקובסקי במאמרו 
על הנספח הראשון למאמר הקצר), כי-אם 
ליצור את תכן חייו, למלא את כל הויתו 
ולטבוע | את אפין. וכששפינוזה | קורא 
למוזשבתו זאת בשם ,לדה שניה", אין זאת פרזה 
ריקה, כי-אם דברים כהויתם, מפני שהיא באה 
לשנות את כבעו ולזכות אותו בטבע חדש.- 

מכאן שאין התורה הזאת נקנית בקבלה 
מפה לפה, כי-אם מתוך השבָּל רצוף ותכוף 
עד לידי התדבקות ברוח הפללי המקיף 
ולראות בעינל ‏ הנצת. אותה הָלֶדה השניה 
מכרחה *בוא מבפנים ולא מבחוץ; כל אחד 
מִכרח לסבול את חבלל הַלֶדה, ומבחינה זאת 
שפינווה הוא סוקרטס ‏ של העת החדשה, 
וכשהוא מדכר ‏ על המטרה האחרונה ‏ של 
הפילוסופיה הוא אומך: ,זאת היא אפוא 
המטרה, אשר אליה אשאף, שאזכה בטבע 
כזה (רוצה לאמר, הכרת האחדות העוברת 
בין הרוח והטבע) ושאתאמץ שיחד עמל 
יזכו בטבע ההוא רבים"1). הם. בעצמם 
מִכרחים אפוא לזפות בטבע ההוא, והוא 
רק יכול ל*עזור להם לאותה הַלֶדה, כמו 
סוקרטס בשעתו. - 

ושפינוזה הבין, כ" תורתו זאת, הדורשת 
שנוי טבעו של האדם, לדה שניה, אינה 
יכולה להיות לתורה, שהפל זשים בה, כי 
רק יחידי-סגֶלה והצנועים המושכים | את 
ידיהם מקניני העולם ומעסקי המדינה מִסָגלים 
לזכות בטבע כזה,. ולא מתוך צרות-עין או 
מתוך חרדה צל רכושו הרוחני נהג זהירות 


| יתָרה בתורתו, | ולא מסרהּ אלא בחשאי 


ולמכיריו היותר קרובים אליו; כי-אם מתוך 
ההרגשה הפגימית, שפל המבקשים ,המצאות 
טובות* -- כגון ליבניץ הצעיר -- אינם עלולים 
לזכות באותו טבע ועתידים לזיף את 
תורתו. -- 

מובן אפוא מעצמו, שתורת שפינוזה היא 
תורת היחיד, וכל החושב ש,כבוש היצר 
ואהבת אלהים צריכה ויכולה להיות דרך 
העמים", הר" הוא מוציא את תורתו של 
שפינוזה מרשות ה,השפָל* ומכניסהּ ברשות 
,ההמצאה הטובה", ועושה אותה פלסתר. ולא 
מקרת הוא, שהחברה בהעמידה את התביצות 





1) עין מאמר על תקון השכל, סעיף י"ד, 
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הראשיות של שפינוזה: ‏ ,אהבת אלהים* - 
השמיטה אותה המלה ,שכלית", המלוה את 
התביעה הזאת תמיד, כצֶלו היתה טפלה, 
ושכחה, כי נפש תורה זו היא קובעת. - 
,בל החושב, שההמון או העוסקים בצרכי 
המדינה יכולים לבוא לִדִי כך, שיחיו רק 
על-פי חָקִי התבונה, הרי הוא ‏ רואה 
בחלומו את תקופת-הזהב של המשוררים", 
אומר שפינוזה. 


יפה עשה ברונשויק, שהבליט את שנל 
האפנים השונים בהצעת תורתו של שפנוזה. 
האחד מכון את מבטו כלפי-חוץ, ,מבקש את 
האמת החיצונית", כלומר, התאָמה בין התורה 
כמו שהוא מֶצקה במשפטים קבועים ומָנהים 
מסְימים, | אשר תָּכנם מתנה במקום ובזמן -- 
ובין מחשבתנו. השני מבון את מבטו כלפי 
פנים, עמבקש את האמת הפנימית", כלומר, 
התיחדות עם מחשבתו של שפינוזה, וההסתגלות 
להביט בעיני הנצח. תפקידו של הראשון 
הוא לקבוע את מקומו של שפנוזה, ואת 
יחסו לשאר הפילוסופים, שבא עמהם בנגיעה, 
לבאר את המשפטים והמָנחים, שהשתמש בהם 
שפינוזה, | הוא עוסק על-פי-רב בפרטים 
וגלוי המקורות. תפקידו של השנל להתיות 
את שפינוזה הוא מעין גלגולו של שפינוזה, 
שפינוזה אינו אצלו פילוסוף, שחי בזמן ידוע 
ובמקום ידוע, כי-אם הוא חי ופועל בו. או 
לדבר בלשוננו אנו: בשביל הראשון תורתןף 
של שפינוזה היא ,המצאה", בשביל השנל 
תורתו היא ה,השפָל". 

איזה אפן-ההצעה מכריע בכרוניקון? -- 

במבוא ראינו, שגברה ידה של ה,המצאה* , 
צל ה,השפָל", וגם במדור המאמרים האפן 
הראשון, המבקש את האמת התיצונית, הוא 
כמעט המושל בכָפה. 

מארבעה-צשר המאמרים, שבספר זה, רק 
הראשון, ,על שלשת מניעי המחשבה של 
שפינוזה* | להפדינג, | והאחרון, | ,שפינוזה 
והאפלטוניות* לקרל גֶּבּהרדט, מתאמצים להקיף 
את כל תורתו, לרשם בקוים כלליים את 
אפיָהּ המיָחד של מחשבת שפינזה. | שאר 
המאמרים באים לבאר פרטים אחדים מתורתו 
של שפינוזה, | כגון ,על הנספח הראעון 
למאמר הקצר" -- דונין בורקוב <? ,זכות 
הטבע ומְשג החובה אצל שפיגבהה- -- קרף; 


12 דה 


אתה את הספר -- ויותר מעשרים וחמשה 
חכמים ומשוררים, מן העמים השונים, מקיפים 
אותך ומגידים את שבחו של שפינוזה בפניך 
ומעידים עליו, שהוא גאון. ומדברים הם לכל 
עם ועם בלשונו, לגרמנים בגרמנית ‏ (גִּטָה, 
הֶגֶל וכו'), לצרפתים בצרפתית (רגן, פלוּבָר 
וכו'), לאנגלים באנגלית (סטְפָנס, שָלִי וכו'), 
להולנדים בהולנדית, לרוסים | ברוטית 
(סולוביוב), ואפילו לעברים בעברית (שלמה 
מימון). | המבוא הראשון הזה, מכיון שהוא 
בא לפתות את הבריות, ‏ הרל הוא דבר 
שבטעם, ואי-אפשר לבוא עמו בטרוניה. 
אולם אני מרגיש, כל אמצעי-פתוי כאלה, שמעין 
ריה רְקְלמה צצקנית נודף מהם, אינם לפי 
טפמו של שפינוזה, הצנוע והנחבא אל הפָּלים, 
ובמדה ידועה הם גם פוגצים ברותו. 

ואל תהי ההטיה החיצונית הזאת מרוחו 
של שפינוזה קלה בעיניך, כי באמת כרוכה 
היא בהטיה אחרת יותר עמְקה, המשליכה את 
צלה על כל הספר פָּלו, ובמדה ידועה גם 
על יסודות החברה. כי בהעמידה את תורת 
רבה לרְאוָה, | ובהכריזה על הטוב והיפי 
הצפונים בה, הרי היא מוציאה אותה מרשות 
האמת ומכניסה אותה ברשות הטוב והיפי, 
ואחד מראשי החברה, קרל גִּבְּהַרדט, צומד 
ומכריז בכָרוש, ,שאין מקום לשאלת האמת 
והשקר ביחס שיטתו של שפנוזה, | כשם 
שאין מקום לשאלה זו ביצירה אמנותית". 
אולם שפינוזה בעצמו ‏ לא זלזל באמת, 
אדרבה, | בַּכּר | אותה | על הטוב והיפי. 
וכשתלמידו, אלבַרט בורג, שנהפך לקתולל 
אדוק, חפץ להעבירו על רעתו ולהראות לו 
יתרון | האמונה על הפילוסופיה | בשאלה 
אירונית: ,מהיכן הוא יודצ, שהפילוסופיה 
שלו היא היותר טובה מפל הפילוסופיות, שהיו 
ושיהיו בעולם", אז שפינוזה אינו מהסס מלוחר 
צל הטוב ולהסתפק באמְתו. ,איגל משער, -- 
משיב שפינוזה, -- שהמצָאתי את הפילוסופיה 
היותר-טובה, | אבל אני יודע, שאני משפיל 
את הפילוטופיה האמתית* 1). עד-כמה התרחקו 
אחדים מבצלי החברה ממחשבתו של שפינוזה 
מראָה העובדה, שדֶפְדִינג במאמרו ,על שלשת 


1) מכתבים. מכתב ע"ו: תסת 680 הזג 
-6 ט ת 1 ת8וח211ק0 6רת 0 ות \ 5 5 6 3 ץ כ 
-6 6+ ת1 שות ותהז6עט 560 ,6 פפגת 

.0 6עש6קון 








ישעיהו זנה 





מניעי המחשבה של שפינוזה" רואה בדברים 
האלה הודאה מצד של שפינוזה, ששיטתו 
לא באה עוין לִדָי גמר וחסרה חתימה. 
כבודו של הֶפדינג במקומו מְנח, אבל כאן 
טעה טעות גדולה. מצולם לא עלתה על 
דעתו של שפינוזה להודות כאן בדבר איזה 
חסרון שבפילוסופיה שלו, הוא רק מוציא 
אותה מרשוּת הכןב והרע -- במובן הרגיל, 
הטוב והרע, במובן הרגיל, מקומם במדור 
התחתון של ההכרה -- הסברה בלשונו של 
שפינוזה (10)ותט65ה"ק ,סגתוקס), אבל 
במדור העליון של ההכרה, בתבונה (010ה), 


ועל אחת כמה וכמה בעכל (6[160065+ה1),' 


אין מקום לרע וטוב, יש רק אמת. ושפינוזה 
מדיק בלשונו: ,איני מש עצר.. אבל אנל 
יודצ'/, ולפיכך אין לי ענין עם מדת 
הטוב, ואוּכל לוָתר. עליה, מכיון שהאמת אֶתי 2). 

אולם ‏ יותר חשוב בשביל היחס הנכון 
לתורתו של שפינוזה הוא הנגוד שבין ההמצאה 
(6זות6עח1) וההַשְבָל (61116626+ת1) הַמדגש 
באותו משפט: ,איני משער, ש המצַאתי 


(צָבר), אבל אנל יודע שאני מ שכיל", 


(הוָה). | אין תורתו | של שפינוזה | הפטה 
להיות איזה מאורע היסטורי, | שאתה בא 
וקובע את מקומו, או לדבר בלשונו של 
ברונשָוִיק -- במאמרו היפה ,על הבָּאוּרים 
לשפינוזה" -- אין היא איזה דבר נתון, איזה 
פרי שנפל מעץ הדעת שלו, כי-אם שהשיה 
וענפיה של תורת שפינוזה הם בפנים בתוך 
הדעת; רוצה לאמר, בפרוצַס של ההשפל, של 
ההסתפלות בעיני השכל. ,השכל -- אומר 
שפינוזה -- הוא הסה מלגו (אִימננטית) של 
משכליו". וכשאתה מפריד ביניהם, אתה 
מקצץ בנטיעות. 

מחשבתו של שפינוזה פנויה כלפי הנצח, 
כי מדרכו של השכל, אומר שפינוזה, להשיג 
את הדברים מבחינת הנצח, ולכן היא מִכוָּנת 
את מבטה כלפי הרוח המקיף, האין-סופי, 
ואת הרוח הזה אין אתה יכול לסגור 
ברשותך, ל%עשותו קנין מחשבתך, יכול אתה 
רק להשכיל אותו, רוצה לאמר: להתדבק בו 

2) בנוגע להשקפתו של שפינוזה על הטוב 
והרע עיָן מאמר קצר, ח"א, פרק י; מאמר 
על תקון השכל, סציף י"ב; ספר המדות, 
בנספת לחלק א, ובפתיחה לחלק ד. - ועין 
חלק ד, משפט ס"ד וס"ח. 
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בּבְּלְִרפְיָה 


,כרוניקון. שְפִינוּזנוּם". 


108 .ותת028ת1ק5 תססנתסעת?) 
-5001 5ןעש1 ,00101615 118286 .פטותועם 
.(1921) [%א]י101] .86ת028ת501 6+8115 


אם אתה רואה תורתו של שפינוזה הולכת 
ומתגברת בעולם - סָמן הוא שהוטל פָּרוד 
במחשבה האנושית, והיא טעונה תקון. ומל 
*תקן את המחשבה הקרועה, אם לא שפינוזה, 
בעל הסינתֶזה המקיפה ביותר? לפנ מאה 
שנה, כשבאו תלמידיו של קנט לאַחה את 
הקרצים, שהשאיר | רבם בנתוחיו הדקים 
במחשבה, ולהשיב לה את אחדותה -- נתנו 
עיניהם בשפינוזה. ,טבלו עצמם בָעצם הנצחי" 
בלשונו של הָגל -- ונתרפאו. פיכטה, שָלינג 
ותָגַל -- פָּלם הרכיבו במדה ידועה את 
תורתו של שפינוזה בתורתו של קנט, הטבילה 
באין-הסוף משמשת תרופה לא ל%בד למחשבה 
הפצועה, כי-אם גם ליצר המטרף. גם גלל 
המאויים הסוערים הולכים ומשתתקים כשהם 
משתפכים לתוך האין-סוף. גָּטָה, ,בעל היצר 
המרגיז את הכל", כשבולמוס המנוחה אחזו, 
התיחד עם שפינוזה, בעל השקט, ,המטיל 
שלום בין הכל" -- ורוח שַלוָה נשבה בו. 


מעולם לא היה הפָרוד במחשבה כל-כך 
עמק והתרגזות | היצרים | כל-כך | גדולה 
ומטרפה כבימִינו אנון מעולם לא היתה הצעקה 
לגאֶלה ולתקון כל-כך חזקה כמו עכשו -- 
אין פלא אַפוא, ‏ אם חכמים אחדים, שטעמו 
טעמה של רוח השלוָה שבתורת שפינחה, 
באימן. ו לגלות- את סוד-הגאֶלה, הכמוס 
בתורה הזאת. 


זה יותר משנתים נוסדה בהַאג חברת 
שפינוזה, ומגמה כפולה לה: ראשית, להפיץ 
אור על חייו של שפינוזה ותורתו; ושנית, 
והיא העֶקר, ל%הפיץ את תורתו' ברבים, 
להשקיט | על-ידה | את הרוחות הנרגזות, 
להמתיק את הדינים ולהמשיך את צנורות 
האהבה בעולם. ומכיון שחיים אנו בתקופה, 
שהנגודים הלאָמיים מגבירים את פחו של 
היצר הְלַאָמי המטיל איבה בין העמים, עָמה 
לה החברה למטרה, להשפיע גם על חיי 
הכלל ברוחו של שפינוזה, שישמש גשר בין 
העמים השונים, ‏ ,כי אותה הדרך היחידה, 
שהתנֶה שפינוזה בשביל האנשים הפרטיים, 
צריכה להיות גם דרך הצמים, זאת אומרת, 
כבוש-היצר ואהבת-אלהים" 1). 

ולפיכך חותָמו | של הספר הראשון, 
שהוציאה החברה, הוא: ,55ל", כלומר, דבר 
השוה לכל נפש, כל העמים קרואים לדגול 
בשם שפינוזה. 

כשבאים אָפוא להעריך את הספר הזה, 
עלינו לזכור, ‏ כי בצדה של המטרה המדצית 
מטרה אחרת לו, והיא: לעשות נפשות לתורת 
שפינוזה; ועל חשבון זה, הריני משער, עלינו 
לזקוף את המבוא הראשון המוּזר והמפתיע, 
המכיל קבץ של משפטים על שפינוזה. פותח 


ותהט בוט 50[8 1112 0+0160%?ק (1 
+ תת 60 פפותוותסת 115אַת51 
61 ותט"ס[טקסק +6 0626% ,028ת1ק5 
1 86 8)]60)05 ת1 התטו"ס6קת! :בנע 
.ותה 












המבארים החפשים לא נועזו לנגוע בי 
4% זו של האמונה. ואף מבקרי-המקרא מן 
הנוצרים, המהפכים כל קדשי הקדשים של 
היהדות ושל הברית הישָנה, לפעמים גם באפן 
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ישעיה השני. :ו 





טציות קדמוניות 
תכ ורוו וווווווו- יי 





פרס הָמליץ גם בעד הפושעים האחוים, 
להוציאם לחפשי. 

מה-ברורים ופשוטים הם כל פסוקל 
הפרשה הזאת, שטעו בהם כל התיאולוגים, 
בין במחנה ישראל ובין במחנה הנוצרים, 
ותלום במשיח, לפי שנגררו אחרל המתרגמים 
אראשונים, שהעתיקו את השם ,עבדי" כשם 
התּאַר והלתה להם כל הנבואה הזאת כחידה 
נפלאה וכדברי אורים ותָמִים, | לפי שלא 
נזכר מי הוא זה בעל היסורים. ולכן יחסו 
את היסורים ודפוא הצדיק הנעלם והפלאי 
למשיח 1) ויצא מה שיצא. הנבואה הזאת 
היתה | עמוד-הימין וראש-פנה לכל מאמינל 
הדת המשיחית,| ולמסיתים השכירים היא 
ראשית חכמתם. והפל מפני החסרון המִדְמה 
של שַם נושא-הענין. 

אליהו השני. על הנביא מַלאֶכי 
נחלקו אמוראים בגמרא (מגילה, ט"ו): יש 
מי שאמר, שהוא עזרא; ויש מי שאמר, 
שהוא מרדכי, -- כדרכפם באגדות, לתלות כל 
אדם נעלם באיזה שֶם, שנזכר במקום אחר, 
כמו שדרשו: הפָּליט זה עג, נעריו של 
אברהם הם ישמעאל ואליעזר, שני אנשים 
נצים הם דתן ואבירם, שנל אנשים מרגלים 
של יהושע הם פינחס וְכָלב, בכל-אפן נראה 
מזה, שבָּרי היה להם, שאין מלאָכי שֶם עצם 
פרטי.| וכן נראה מתרגום השבעים, שלא 
העתיק את השם מלאָכי כצורתו, אלא תרגם 
אותו | ,שליח". ובזה טעה רושם שמות 
הנביאים בראש הספרים, שרשם בראש הספר 
,משא דבר ה' אל ישראל ביד מלאָכי", 
כאלו היה מלאָכי שמו הפרט"י, זה יצא לו 
מן הפסוק הראשון של פרשה ג: ,הנני שולח 
מלאכי ופנה דרך 5פָנִי ופתאם יבא אל 
היכלו האדון אשר אתם מבקשים". בזה ראה 
שם הנביא, כי הבין, שזה אמר הנביא על 
עצמו,. ולא שֶם אל לב, שאלמלי היה מלאכל 
שם עצם של הנביא, היה צריך לכתוב ,את- 


מלאכי", | כנהוג בפעוּל ידוע. אלמלא היה 
נכשל| באגדה קדמוניה ובאמונה קדושה 
1) לפי אמונה עתיקה, שהיתה מצויה 


ביהודים בימי בית שני, שהמשיח צריך להיות 
נרדף ומצטער בתחלה, כמו הגואלים הקדמונים 
יוסף, משה ודוד, ונהרג כמי הגואלים האחים 
בני חשמונאי. | האמונה הזאת נזכרת בכל 
הספרים הגנוזים של ימי בית שני. 


וו וו ּוו 


3 


ונוראה של העם, היה לְמַד מן הפסוק הזה 


עצמו, שנכפל בסוף הפפר, כי שם הנביא 
היה -- אליהו, כי שם נאמר: ,הנני שולח 
לכם את אַליה הנביא לפני בוא יום ה' 


הגדול והנורא, והשיב לב אבות על בנים ולב 
בנים על אבותם". וגם את הפסוק הזה אמר 
הנביא בלי-ספק על עצמו, שהרי גם נביאים 
אחרים דברו בשם ה' על עצמם כמו על 
גוף שלישי, כמו שהראיתי למעלה. א ליה, 
זה בעל הספר2), פֶּנַה דרך העם לחחזירם 
בתשובה ולהיטיב מעשיהם, להחזיר את הנשים 
המגרשות חנם ואת בניהן (ב, י וכו') -- ועל- 
ידי-זה השיב לב אבות על בנים ולב בנים 
על אבותם. ,האדון אשר אתם מבקשים" הוא 
אלהי-המשפט, | ששאלו עליו (בסוף פרשה 
ב), שיענש את הרשעים המצליחים, פורקל 
על-שמים; ו,היום הגדול והנורא" הוא יום 
הדין בעושי הרשעה. אי-אפשר אפוא, שהפונה 
כאן על אליהו הקדמון, שמעודו לא עָסק 
בשלוח נשים וילדים ובשאלת ,רשע וטוב לו". 

רק השאיפה הַמְפלגה | *נפלאות בימי 
האפלטונים החדשים והאסיים (שהיו מחקים 
מעשי אליהו בהתחבאם ובברחם המדברה), 
בימי חבור ספר-דניאל, ספר-היובלים, ספר- 
חניך וצוָּאת השבטים וכו' -- גרמה תקוה 
ותשוקה אדירה לשיבת איש-הפלא ומטהר- 
האמונה של הימים הראשונים, החל לעולם 
באמונת העם, ולפיכך לא יָכלו מאספי כתבי- 
הקדש והמתרגמים הראשונים לראות אחרת 
בפסוק האחרון של ספרי הנביאים, אלא 
נבואה על חזרת אליהו הראשון על הארץ. 
החפץ היה גם פה אבי המחשבה. 

עכשו נפתחו כל השערים לבעלי הדמיון, 
שהיו מצוּים בימים ההם. הנוצרים הראשונים 
בנו על הפסוק הזה את אמונתם בשליחת 


יוחנן המטביל, שאמרו עלין, כי הוא היה 
אליהו. ובתוך היהודים נוסדו על זה אלפל 
אגדות ולָגנדות על-דבר גְָּלוי אליהו ומליצה 


2 אֶלִיה זה נכתב חסרדו" דוקא, ואליהו 
הקדמון נכתב כמצעט תמיד מלא ו. וכן 
אנשים אחרים, שנקראו כן (עַיָּן דבהי"א, ח, 
כ"ז) .\ פזרא, :ל | ב"א \ וגם | כ"ו), = נכתבה 
חסרים. קדמונינו וכל לומדי התנ"ך עד היום 


הזה | לא דקדקו בשמות הנזכרים בדברל 
הימים ובעזרא ולא ידעו, כי השם הזה היה 
רגיל. 


08| ש. מ. לזר 


>= התה ההר ה הרהה הריק יהקהההה הוה 


בשמו כמו בתאר, בתור ,לשון נופל על 
לשון". ויש שהוא קורא ל%עצ מו משום-זה 
,עבד ה'" ו,עבד מושלים" (מ"ט). וגם את 
ישראל ואת כורש הוא מכנה ,,עבדי", כשם 
שקרא ישעיהו הראשון לשארית יהודה , שאר- 
ישוב" ו,עמנואל" על שמות בניו, וכן מצאנו 
בהושע, ראוי להתבונן, שהתאר עָבד על מי- 
שהוא לא נזכר אף פעם אחת בחלק הראשון 
של ישעיה ולא בפרשיות האחרונות מן נ"ו 
ואילך, -- הלא דבר הוא! מנהגו זה של הנביא, 
לרמז רמזים בשמו, חֶזק את הטעות, לראות 
בכל ,עבדי" רק תאר. אבל הפסוקים, שהנביא 
מזכיר בהם שמו מפרש, בלי כל מליצה 
ורמז, הביאוני לידִי הכרת האמת הזאת, אף- 
על-פי שהוא מדפר על עצמו בגוף שלישי 
כדרך נביאים. 

כמה פשוט וטבעי הוא מעתה הפסוק 
בישעיה, מ"ב, א וכו: ,הן עפבדי אתמך 
בו!" דברי חֶזוק ואֶמוץ, המצוים גם בראש 


ספרי ירמיה ויחזקאל. ,נתתי רוח עליו, 
משפט לגוים יוציא, | לא יצעק ולא ישא 
(קולו) ולא ישמיע בחוץ קולו" -- כנביאים 
אחרים, שהיןו נוהגים להוכיח ולהטיף בעל- 
פה בחוצות ובשערים, אלא הוא מפרסק 
נבואותיו בכתב. ולפיכך אין דומה לכח 


לשונו ולצחות פיוטו, ,קנה רצוץ לא ישבור 
ופשתה כהה לא יכבנה" -- כלומר, אין עבדי 
כנביאים שלפניו, | שהיןו זורים מלח על 
פצעי עם רצוץ, דווי וסחוף, בשעת יגונו 


יפתח) -- מזרְחה יעבור ולא 
אל העיר והמשפחה, 


(מקומו של 
צפונה. ובאמת הפַּוָּנה: 
שנקראו צפון בנחלת גד (השוה בראשית מ"\, 
ט"ז; במדבר, כ*ן, ט"ת יהושט, י"ג, כ"ז). כל 
משבט גד ולא 


יפתח היה, למרות המסורה, 
משבט מנשה, ומשום-זה טענו פליטי אפרים 
אל יפתח: ,אתם גלעד בתוך אפרים בתוך 


מנשה" (שופטים, ‏ י"ב, ד), כלומר, ארץ 
גלעד של גד מקומה בין אפרים ובין מנשה, 
שכבטשן, ומדוע קראתם למנשה ולא 5נו? -7 
טעות כזו עצמה טעו כָלם בשירת דבורה: 
שאז ירד שריד *אדירים עם, ה' ירד לי 
בגבורים". ,,שריד" הבינו הפל כמשמעו, ובאמת 
הוא שָם עצם פרטי של עיר ומשפחה בנחלת 
זבָלון (השוה בראשית, מ"ן, י"ד; במדבר, 
כ"ו, כ"ו; ויהושע, י"ט, י), אגב צריך להפריד 
מלת ,עם" מן ,לאדירים" ולגרוס: עַם-ה'י 


----- ה 





ושברו הגדול. חהֶבלו של הנביא הזה נפל 
בנעימים, להיות נביא הנחמה והתחיה. 
כאשר התחיל כורש לצאת למסעיו, לכבש 
את ארצות אסיה התיכונה והמערבית, צהל 
הנביא לקראתו בתור משבר זרוע בבל 
הרשעה וגואל ומושיע את ישראל (ישעיה, 
מ"ה). אך הרי בעת ההיא עדין היתה מלכות 
בבל קימת ופקידי הממשלה ושומרי סדריה 
לא יָכלו לשאת דברי-מרד כאלה מפי היהודי 
השבוי, -- ובכן, | כפי הנראה, עלתה לו מה 
שעלתה לירמיהו בירושלים בימי המלכים 
האחרונים (ירמיה, כ"ו). הוא נתפש כפושע 
במלכות ונאסר באזַקִים והֶשלך הבורה, ושם 
קרהו. כל מה שה מספר ‏ על עצמו 
בנבואותיו!): | מרב צרה ויגון ורעב נעשה 
עָוּר וחֶרש, גוו נמסר למכים, לַּחָייו למורטים 


ופניו לכלמות ‏ ורק, מראהו נשחת ותאר4 


נשתנה מתּאַר אדם, כל מחלה ומכאוב דבקו 
בו ואיש לא קָם לבו אליו וכו'. אותו 
הצדיק המדפא, הנספה בלא משפט והסובל 
עון אחרים, אינו איש אחר, כי-אם הנביא 
הכותב עצמו, הקורא בשמו שתי פעמים 
באותו הענין (נ"ב ונ"ג): ,הנה ישכיל 
עבדי, ירום ונשא ‏ וגבה מאד"*. (ביב ו 


כי כאשר נתקימה נבואתו וחיל פרס בא 
בבלה, בודא* הוציאוהו וגדלוהו ונשאוהו, 
ככל אשר קרה לירמיהו כשנכנס נבחראדן 
ירושלימה, | ופעם שנלת: | ,בדעתו יצדיק 


עבדי?) לרבים ועונותם הוא יסבול" (נ"ג, 
י"א). ומה-מובן צתה הפסוק הסמוך: ,לכן 
אחלק לו ברבים ואת עצומים יחלק שלל, 
תחת אשר הערה למות נפשו ואת פושעים 
נמנה והוא חַטא רבים נשא ולפושעים 
יפגיע" (שם, פסוק י"ב). כל הפסוק הזה 
יש להבין כמשמעו. שר צבא פויס נתן בודאי 
לְנָבִיא-המרד חלק בשלל, לפי שמסר נפשו 
לְבַשָר חֶרבּן בבל ולרפות ידיה בעוד מלכותה 
קימת ובשביל זה נמנה עם הפושעים ונשא 
חַטא מורדים רבּים, שלא נתפשו, ולפני שר 


1) מ"ב, | י"ט; \.מיט, :זי 1 ונב 
נ"ג כל הפרשה. 

2) כך יש לגרוס. והמלה ,צדיק", שבין 
,יצדיק" ובין ,,עבדי", רק נכפלת היא ונגררת מן 
המלה ,,יצדיק", כמו: אהבו-הבו (הושע, ד, י"ח), 
פקח-קח (ישעיה, ס"א, א), ירהק-חק (מיכה, ז, 
י"א), בהמה-המה (קהלת, ג, י"ח). 





"% 





טָעִיות קַדְמוּנִיוּת 


א 


שני נביאים שלא נודעו שמותם 


אמנם נביאים כאלה, שלא נודעו לנו 
שמותיהם, היו בישראל וגם נזכרו בכתבי- 
הקרש הרבה יותר משנים. אבל שני אלה, 
שרוצה אני לדבר עליהם בזה, מיָחדים בדָבר 
אחד, ששמותיהם מפרשים בספריהם ורק 
טעָיות עתיקות, -- שמקורן במסורות-אגדות, 
שהיו מצויות בעם ושקדמו לקביעות כתבי- 
הקרש ולרשימת שמות המחברים בראשי 
הספרים, -- גרמו <נו, שָשָמות מפרשים היטב 
לא הובנו עד היום הזה. ולא עוד, אלא 
שהאגדות ההן, שחסו עליהן קדמוני אָמתנו, 
במצאם בהן אמונה נעימה ומנחמת, נהפכו 
לנו לרועץ, כי שמשו יסוד לברית החדשה, 
שכל-כך יסורים באו עלינו בגללה. הגיצה 
העת לברר את האמת גם בנדון זה ולהחזיר 
לנביאינו האלמונים את שמותיהם, שאבדו 
להם, כי חוקרי התנ"ך מן הנוצרים, שלהם 
צזבו חכמי ישראל -- לבשתנו -- את החקירה 
בכתבי-קדשנו, לא יעשו זאת לעולם, כי את 
*סודי אמונתם לא יהרסו בידים. 

שני הנביאים הנם: ,יש צעיהו ה שני- 
ומלאכי 

יטשעיהו השני, בננוגצ לנביא הזה 
מכר שמו האמתי מפרש לא פחות מאחת- 
צשרת פעם בספרו1). שמו היה עַבְבִּי2). 


1) ישציה, ‏ מ--נ"ה; מן נ"ו ואילך איץ 
חוקרי המקרא מיחסים עוד לנביא הזה. 

2) צין ישפיה, מ"ב, אן מ"ב, יט; מ"ג, 
ם ומיש ג ובר; ב"ב, ייב ב"ב, ‏ י"א, 


זהו שֶם עבר" אמתי בלי כחל ושרק - 
כלומר, בלי הרכבה עם איזה שַם קרש - 
על משקל השמות נחבי, מחלי, זמרי, שמעי, 
לבני, | חפני, | פמרל, | תבנר, | כרמי, | זכר", 
שמרי, ישעי, ‏ יגלי, גדי, פלטי, זבדי, שהיו 
מצוּים | הרבה בימי הנביאים. וגם בשם 
עבִּי עצמו נקראו עוד שלשה אנשים אחרים 
הנזכרים במקרא5). אבל כיון שהוראת השם 
הזה הוא תאר וגם כנוי גוף ראשון נספת 
אליו, לפיכך טעה בו רושם שמות הנביאים 
בראשי הספרים, וגם מאספ" כתבי-הקרש, 
שספחו את הספר לישעיה בתור מפעל נביא 
שנשכח שמו+) והבינו את שם-העצם הפרטי 
עבדי כתאר, אף-על-פי שלא בכל מקום 
הולם התּאַר הזה את הענין. ואחריהם נמשכו 
המסורה והתרגומים השונים והמפרשים -- ולא 
הרגישו כלל, שנכשלו בשמו הפרטי של 
הנביא ל), לפי שהנביא עצמו משמש לפעמים 


עין דהי"א, ‏ ו, כ"ט; דהי"ב, כ"ט, 
לב : פזרא,: ד, | כדר. 

6 לפי שגם בלא זה מכיל ספר-ישעיה 
לקוטים מנביאים שונים -- נעלמו השמות, דבר 
שהרגישו כבר חכמי התלמוד על-פי איז 
מסורה עתיקה (עיָן רש"י לישעיה, ח, י"ט), 
גם משא בבל (י"ג--י"ד) ועוד משאות 
אחדים ופרשיות ל"ד--ל"ה הם לפי דעת 
מבקרי-המקרא לא מישעיה. 

6 כיוצא בזה טעו כָלם בפסוק ,ויצעק 
איש אפרים ויעבור צ פוגה ויאמרו ליפתח" 
וכו" (שופטים, ‏ יב, א). עִיּן בתרגומים 
ובמפרשים, שַלכָּלם הבינו ,,צפונה* כמשמעו, ולא 
הרגישו, שזהו דבר שאי-אפשר, שהרי העובר 
מהר אפרים את הירדן א% הר הגלעד 


- 
כ 
- 





לאחר זה אמרו עליןו, כי זה הנער קדש 
הוא ולא ראה קרי מימיו ואין לו עסק אלא 
בנסתרות... | אחר זה התחיל לנהוג עצמו 
בגדולות ונפלאות וקנה ל%עצמו נחלאות 
וקרקעות... וכהנה רבות... קנה לעצמו שדה 
ושדות ותענוגי בני-אדם, עגלת צב... סוסים 
לבנים, שרוקים, אדומים,.. ומשרתיו הלביש 
בבגדים מיוחדים כחוק וכדת האומות. וזה 
היה חלול-השם גדול, ברכבו במרכבת המשנה 
אשר לו נגד העמים, באמרם: בן יונתן 
רבּכם -- גנב או קוביוסטוס או מכשף הוא? 
זולת זה -- מאַין לו כל המעות האלה? המן 
הגרן או מן היקב? אחר זה התחיל לבנות 
חרבות למו, ולמעלה מפתח ביתו העמיד 
תבות אלו: גבול בנימין בצלצה,. 
בין המצָרים, בחצות הלילה, התחיל לנגן ע? 
כלי-זמר שלו, ובערב ט' באב היה תחלת 
הָנוכו של ביתו, ושם בַּנַה במה לעצמו 
והתנהג עצמו בטכסיסי מלכות ושררה".. 

והלאה: ,אצל כ% פנה ורחוב גראים 
פוסים דוהרים שלו ומרכבה מצופה זהב והוא 
יושב בתוכה בלי כובע כחוקות האומות וכ? 
מגמותיו לדָמות עצמו לשר וליוצץ למלך, 
לת בדרכיהם... אמרו עליו: במקום שהקדוש 
האלקי רשב"י זצ'ל סִים ספר זוהר -- בדעתו 
להתחי? שם, זוהר חדש לחבר... ר"ח אִיָר 
נסע מכאן ונסע דרך רחוב היהודים במרכבה 
חדשה מצופה זהב וקרונות ומשרתים עליהם-- 
והרוכב תקע בחצוצרות.... 

כזה היה האיש, חולם-הקץ ישראלי,. על 
פתח ביתו היה כתוב: גבול בנימין בצלצח. 
צל צח, ים ויין, חסד ודינים, סיטרא דימינא 
וסיטרא דשמאלא -- ונגינות בכנור בחצות 
הלילה, ועל אדם כזה יודע גרץ, ההיסטוריון, 
לכתוב רק איזה דברים של רפרוף ושל שטחיות 
של הסר-הבנה... לנפש החולמים לא יבינו. 

ומתוך אגרת שכַּתב מרדכי אחי וולף 
א? ר' יהונתן אביו: .בַּקשָתִי ?הודיעני 
השורש מענין ימיני, אם אמת הדבר, 


אהרן צייטלין 





שכתב לי הרב מהור"ר נתן ארהולץ, שיש 
לו גנה, שאילנותיה מוציאין פירות של זהב 
טהור"... האח, בן למשפהת החולמים גם- 
הוא, האמין בימיני, בוולף אחיו, אמונת-אמן, 
ושאל, אם אמת הדבר, שיש לאחיו גנת- 
זהב, כי בנימין זאב, ,בנימין בצ?צח", עסק 
באלכימיה | וחלם תמיד חלומות על הזהב 
הטוב, כפרנק. הוא רצה בכח קב?ה מעשית 
להוציא מתוךך צל החמר העכור, מברז? 
ונחשת, את הצחות שבהם, את הזהב המבריק 
והמצוּר עינים בתפארת-חכלילוּתו. | אדם, 
שבימינו אלה ודאי היה מוציא כהו לאמנוּת, 
נעשה בימים ההם למִשָבּר קְלְפות ומבקש 
זהב ומִקְָרֶב גאֶלה..", 

והאיש הזה, שנלכד ברשת הרעיון השבתאי 
בדבר חלוף-הלבושים, היה לכאורה הבר-לדעה 
של פרנק. עסקים היו 5ו עם פרנק האב 
ועם חוה פרנק, הבת, אבל, כאמור, עם כל 
הדמיון שבין הברון פון אדלֶרסטל והבּרון 
פון דובּרוּצקי--הוא פרנק--הבד? אחד עקרי 
היה בטבעם ש? שני ספיחי-שבתאוּת אלה. 
סוף-סוף היה פרנק גוי שנשבה לבין ישרא? 
ושאף לחזור %סגּרו, ואילו בנו של הגאוך 
מפּרְג, צד-כמה שיש ?דלות ולהעלות את 
דמוּתו מתוך דברי עמדין הנאמרים לקנטר, 
היה איש יהודי תועה, מקב? בן-ישראל, אשר 
הרומנטיקה השבתאית המעתהו. 

הימים ‏ ימי מפח-נפש לאחר הכזבת 
החלומות -- וספיחי-השבּתאוּת עוד לא אמרו 
נואֶש, | חתרו בכל עז אל חוף מִדמה, לא 
רצו ל%הניח את המשוט השבור מידם--עד 
שקצף עליהם שר"האמה את קצפו תגדול 
והאחרון ונטרפוּ סירותיהם ושטפוּם הגלים 
והד-קולם עבר ובטל מישראל. 

פרנק ואיבּשיץ -- שני טפוסים יסודיים ביץ 
ספיחי-השבּתאוּת של הימים ההם. מצד אחד-- 
הרדיפה העפו"מית אחרי תמוּנה, רדיפת פרנק, 
ומצד שני -- גהלת-ישראל מצעמעמת בגל הדשן, 
,בסא"של-שלמה" אשר לוולף איבשיץ. 


אהרן צייטלין. 








ד -:- ₪ 


אהרן צייטלין 





שלמה. והוא ימלך ויסב על כסא 
מל כותו.. ולפני הכּסא עמדו שני מקלות, 
ועליהם עמדו תרין *ונים חיין, יונה חדא 
מסיטרא דימינא ויונה חדא מסיטרא דשמאלא, 
והיה נראה כמין שופר פון פאפיר (של ניָר) 
בפיהם, והוי פרחו בגדפיהון, ובשצת 
הפריחה היה וואלף מ דבר בלשון 
קורהיהפוהקה ברא ה כב אלה ילדלדיה 
צייתו בפעפק הפריתהי.. 

מן המספר שם מוּכח, | כי היה 
איבסיץ מתנהג במסבתו כראש ומנהיג של 
כתה. התנהגותו מזפירה את זו של פרנק. 
חדר מיחד היה לו, בכנס לתוכו, 
ובהפנסו היה לובש בגדים של משלמי. שבתי 
צבי, | כידוע, עהחליף את לבושיו". | בפי 
אנשי-חברתו ש% איבשיץ היה הדבר מכנה 
,סוד הלבושים". חלוף הלבוסים הוא צרך 
שבירת-הקלפות... 

כסא| של שלמה, כסא-מלכות ובגדי- 
מלכות -- הנה החלום! ‏ גם בנפשו, | כבנפש 
פרנק, קֶנן חלום המלוכה, | אדם בלבושי- 
תוגר עומד ליד כסא-מלכות, והכסא *בן 
כּלו ומבהיק כַּלו, עומד לפני הכסא או גם 
יושב עליו במלך, ושתי יונים חיות -- סמל 
קדשה וסמל טמאה - נושאות כנפן לעוף, 
ובשעה שהוא מדבר, נראה הדבר, כאֶלו בכח- 
דבריו הן מאבירות. מולך אדם, מולך על 
טוב ועל רע. פר גינט היהודי הוא, כיאות 
לבן פס ה,זהר", מִקְבּל מִבהק ויודע שיחת- 
עופות כשלמה. והעופות אינם עופות סתם. 
אדם מִדַבר בלשון זהר, וכשהוא מִדַבּר -- 
יפ של חסד שופע מפיו וביין של דינים 
הוא משכר את הקלפות, | משכר ומישן 
אותן ומכניען לרצון שמים. תמונה מלאת 
הדר רב מתגוללת פתאם ‏ *נגד ‏ עיניך 
מתוך דברי הרב, המתכון לקנטר ולהקניט 
ולהשפיל עד-עפר. תמונת פר גַינט יהודי. 

אמנם כן. איבשיץ זה, בעל ה,כסא של 
שלמה", האיש המדבר בלשון הזהר אל שתי 
יונים חיות -- גם זה היה איש-המין, איש 
מטפוסו של פרנק, אולם אחַר היה, שונה 
בהרבה מאותו משורר-הדיוט. ‏ זה בן-הגאון 
היה מתלמידי חכמים, אף שר"י עמדין קורא 
לו ,מנוער מפל מדע", ,בור ריק אין בו 
מים של תורה" וכיוצא בכך. כל איש היודע 
קצת לקרא בין השיטיק וְלָבַר את האמת 
מתוך תבן הדברים השדופים והתצופים ש? 


הלאה 


שהיה 
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כתבי-פלסתר, יוּכח מיד, כי אותו קנאי בן 
קנאי, -- אגב, גם הוא אישיות מפליאה במינה, 
מצוּר וקשת-הערף כנצתח ישראל, - 
הפריז ‏ רב יותר מצי וסר מדרך. אין גם 
להאמין במה שיספר בכתבי הפלסתר והפולמוס 
שק יריל עמדין על חטאי האישוּת של 
איבשיץ. | זה האיש, אשר בשחרות 
בהיותו כרוּך אחרי תורת ,חלוף-הלבושים", 
אחרי חלום שבירת-הקלפות, היה מִדַבַּר בלשון 
הזהר ומחבר כתבי-קבּלה, 
תשובתו וזקנתו, ‏ חֶבַּר חדושים ב הלכה - 
איש זה היה פר גִּינט יהודי, פר גינט 
יטשרא5י כלו. 

פרנק עצמו-- רק מפט מאד היה בו 


חזקה 


ימיו, 


ושאהר-כך, | לעת 


מבן-ישראל | לאמתו, | מפר גינט | יהוד. 
מעקרה היתה זאת הופעה גויית, עכו"מית, 
או, | למצער, הופעת-תערבת, הופעת-כלאים 
תוהה ומסרסת. אכן בן הגאון מפרג נפלה 


ממנו לטובה בריח תורה שבו, במין אצילוּת 
יהודית דוקא. אביו הגאון -- והן דבר זה 
מן הענין יש בו-- ראה אותו כראות מלאך- 
אלהים | ממש. | אמרו עליי, -- מספר | אצל 
עמדין גופא, -- כי ,לא ראה קרי מימיו?. 
והרב עמדין, המספר לנו זאת, אינו חל 
ואינו מרגיש, כי בין התמונה, 
תמונת-הזועות, ובין האיש, שמעריציו 
עליו כדברים האלה, רב המהלך מאד.. 

ועוד מספר אצל עמדין, כי פעם אחת, 
בהגיע .יל כותי", פנה וולף ואמר לאנשיו: 
,עתה אפילו גאוני-ארץ מקלקלים השורה, 
שהם יושבים ומשחקים בקלפים, ואילו אנחנו 
נלך ונחריב את הקלפות!" -- מיד לקח את 
כנורו בידו והתחיל מנגן ומזמר זמירות 
ובַכָה בכיה גדולה עד צאת הכוכבים... 

אדם שר ובוכה עד צאת הכוכבים, וכנורו 


שתאר הו א, 
ספרו 


בידו. אדם רוצה להחריב את הקְלָפה שבקרב 
נפשו בקול זמרה, קול בכיה גדולה וקול 
כנור, ועמדין רוצה, ‏ כי נאמין לו, שהיה 


האיש הזה ארור... 


,זה שנתים, -- אנו קוראים ‏ אצ" צמדין 


מעין אגרת של אנשים עדים, -- או שלש 
שנים, | שנסע וואלף בן רא"" מכאן והיה 
נער | בער ומנוער מכל טוב... פתאם נשמע 


קול בואו עם אביו מברסלו" מחתונת אחותו 


ניסל במרכבת המשגה אשר לו והבחורים 
לומדי הישיבה בכאן באו לקראתו בסוסים 
ובפרדים ובכרכרים וקראו לפנו אברך 


5% ספיחי 





בנטיות רוחם לפרנק. אלה היו בטבעם אנשים 
בעלי דמיון] עשיר מִטַפּוסו של פּר גִינט 
האבסני, | אנשים בעלי גדולות 
ובצלי נטיה 


השגות-חיים 
להתחפשות 
התחפשות של 


בלתי-פוסקת, 5א 
צביעוּת, אלא -- של 
הפרדגינטים הם אנשי גון וגלגול, 
דמיון, נקלעים תמיד מצוּרת-חיים אחת אל 
ומתגלגלים בהמון גלויי אישיות. 
אדם כזה היה באותה תקופה גם בנימין 
קילף . אייב שי ה הרי הגם. .2 צר | פרן 


ושניה 


אודלרסט?, והוא מקרב *פרנק ולפרנקאים. 
יש מקורות תולדתיים, שלפיהם נעשה בסוף 
ימיו בעל-תשוּבה גמור, קב3ל עליו ענויים 


וסגופים ואף 
,בני-אהגבה?, 


הדפיס את ספר אביו בהלכה, 
בהוספת חדושים משלו. פרטים 
ברורים מחיי האיש נעדרים. קצת אנו %מדים 
על-אודותיו מתוך כתבי-הפולמוס של הר"י 
עמדין, שכתב לחַרף ולתת לשמצה את איש- 
ריבו הגאון ר' יהונתן מפרג. אותו, את 
האב ואת וולף בנו, השליך ר"י עמדין לתוך 
קלחת מַרְתו המעלה קצף גדול. והנה לאחר 
שנסיר מעל דברי הרב איש-הרְיב את הקלפה 
העבה ש% הגזמות יתרות, דברי נאצה 
והשלכת שקוּצים בעלמא, ונתבונן בעצם 
הדברים בלא 5ב ולב -- ויכולנו לעמוד קצת 
על טיבו של הברון איבשיץ הנזכר. 

פר גִּינט יהודי זה, יוצא לטיל 
בכרכּרות רתומות לסוסי-הדר ועסק באלכימיה 
ובח"ן, היה איש בעל חוש-הצוּרה. על אהבתו 
לחיצוניות ש% יפי ועל הסדרים בביתו, 
שמתוכם | נכּרת נפשו המסתורית-חוּשנית, 
נקבל משג-מה מתוך דברי ר"י עמדין אלה: 

.... נעש(ת)ה המכירה | ממטלטלין של 
הנער הארור וולף איבשיצר בחצר כבוד 
של יקב זאב הנ"ל, ולפי שרציתי להיות 
עד-ראיה, כי לא האמנתי %כל הדברים 
הנאמרים מהנמצא עליו ותועבותיו בחדרי 
משכּיתו -- לכן הלכתי בעצמי לראות,.. מצאתי 
שם עוד עומדים שיריים מהפסילים שלשה, כי 
הציקריים והרבה כיוצא בהם כבר נמכרו לפני 
בואי, ונשארו עדיין אלה, חצובים מאבן 
שיש לבנה, שקורין אלבשט"ר, והיו פסילי 
מניקה וילד, | אלה נמצאו צוד בגן. ובתקרת 
חדר הגדול בבית ראיתי מצויר ומשוח בששר 
צורת היכ? כוכב-נוגה, הידוע לעבודת אלילים 
הישנד, שהיתה מצורות זכרים וגקבות חלוּצות- 


שהיה 


שבּתאות 





שדים, נחבקים ונאבקים זה עם זה, ערב רב, 
עם כלי-זמר שונים בידיהם, עושים מהול 
בכל עגוב ועגבות, כדרך החושקים, ה5? 
בציור יפה. ובחדר הקטן שבצד חדר 
הגדול, שבו היה מסתיר ומסגיר עצמו הנער 
לפעמים איזה ימים ואמר, . שבו 
מתבודד ושורה עליו רוח הקד"ש ושחינ"א 
(רוח הקדש ושכינה), -- שם ראיתי מצויר 
בשמי קורֶה זכר בחור חובק נקבה, ‏ ילדה 
יפה מאד. אֶת אלה ראג עיני והסתכלתי 
בדיוק נאות ועטיתי כצין עברה 
ל ש מה, כדי להיות עד-ראיה ברגר. | עוד 
עמדה שם להמכר אורלאזי (אורלוגין) גדולה, 
וכלי-זמר, | קלאוויר, עם צלמים כמער איש 
לויות, ופסילים שאין להזכיר, וראום אנשים 
הרבה במעמדי, אבל אני לא רציתי להביט 

עוד, שלא לטמא עיני"... 
הרב המקנא קנאת ה' צבאות לא רצה 
לטמא עיניו; ואם גם הסתכל ,בדיוק נאות? -- 
הנה עשה זז/ז רק ,כדי להיות עד-ראיה 
ברור?. -- ואף על-פי-כן לא עצר ברוחו ולא 
נמנע מלהזכיר, ול גם אגב-אורתא,. כי 
אותה ה,נקבה", שראה מצירת ,בשמי קורה", 
היתה ‏ ,ילדה יפה מאד".. אָפינים הם 
צמדין, שלא היה רחוק 


הארור 


הדברים לגבּי ר"י 
כלל וכ?לל מלהיות גם הוא איש-היצר *). 

על אספות-המסתרים בביתו ‏ של וולף 
איבשיץ ועל ההערצה שהעריצוהו מתי"סודו 
תספר %נו ,גבית עדות מהבחור החשוב כ"ה 
יצקב אלזס": 


,בשעת סעודה אחר תקונין מספרים 
מענינו של ש"ץ ומעשיו ומזמרים בפיהם 
הזמרים שיסד להם וואלף, הנקרא בפיהם 


,,ימיני*, נוטריקון: ים-- יין. ים הוא מסיטרא 
דחסד, מורה על מזגו וטבעו הטוכ ומטיב 
לכל; יין -- מסיטרא דדין, | מורה ע? מדת 
הדין, דאית ביה לשבּר הקלפות... וגם נקרא 
של מה ע"ש בחיגתו, שהוא בחינת שלמה, 
לפי דעתו. אור ליום, קודם יום נסיעהו 
מכאן, האט וואלף גוויזין איין (הַראה וולך) 
כסא מראה לבן, ולא ידעתי, אם הוא כסת 
או בדיל, ואמר ע? הכסא, שהוא כס א 
ש%? ש?מה, כי וואלף מצד בחינתו הוא 


*) עין במה שפתב עליןו 
(,שתי גשים בחיי יעקב עמדין*). 


ברדיצבסקי 


אין לתמוה, שכל אלה וכיוצא באלה עולים 
אצלו בד בבד עם מחשבות נוקבות עד תהומה 
של מינוּת כאותה מחשבת ,הנחש בגן-העדן". 

אין לתמוה על כך, ל%פי שפל עקרה של 
הופעה זו לא היה אלא מין מזיגה משנה 
של הדיוטות סוררת, מוּעדַת, מנוּלת, עם 
עמקות שלא במתכין, עמקות מלדה. 

ואף בצמאון-המין שלו, שעבר כל גבול, 
בצמאון של רצח-- אף בו היו רגעי-אור. 
גם %צמאון-מין זה, כמה שלא יִרָאה הדבר 
מוזר, | יש ונטפלו סממני-הלום. ‏ זה תלין 
האטה, זה האיש, שהפקיר לזנוּת את צתו - 
אדם זה ידע בכל אלה גם את החלום על 
האשה. הנה קצת משעפי-דמיונותיו: 

חמש מאות אלף שנה ומעלה עומד 
הצולם, ועד"היום אין שום בריה יודעת דבר 
על-אודותיה. נחה היא במקומה האחד. כל 
הגבורות בה מכנסות. בלעדיה אי-אפשר 
לת ממקום למקום". 

עוד: | ,מראשית ימי-עולם | ליָדִי, | רק 
ידי ולא לידי אחר, נתנה אותה הב תו5ה, 
למען אהיה השומר לראשה". 

והנה רומן קצר: 

,יש היכָלות, בהם תשכון הבתולה. מסביב 
להיכלות יש אוצרות אין-קץ, מסביב לאוצרות-- 
חומה עגלה, | מסביב לחומה - נחש גדול 
רובץ וזנבו בפיו. איש לא יוכל להכנס שמה. 
רק לפעמים רחוקות נחש זה מוציא זנבו 
מפיו והתחמם %עין שמש. האיש היודע 
לכּן שעה זו-- הוא יִכָּנס בו ברגע לתוך 
אותם חדרים. ובאותם חדרים יש שלחן של 
זהב ועל השלחן עומדת צפור אחת ובחב?- 
זהב היא קשורה. האיש הנכנס שמה שומע 
קול הבתולה בדברה: ,קח תחֶלה את הצפור 
בידיך וא" תנח לה *ישון שלשה ימים 
ושלשה לילות, או-אז תמלא בקשתך". האיש 
היודע לשמור את פקדתה -- הוא יקבל אוצר 
גדול, ואשר לא יוכ? -- מות ימות". 

ופרנק ‏ א קבל את האוצר. הוא מת 
בחייו. ‏ מת אלפי פעמים. הַרג וגם נהרג. 

לא בכדי חלם פעם אחת והנה כלב 
לבן הופך לעיניו ונעשה ארי. מין כלב כזה, 
כלב לאו-דוקא %בן, היתה נשמתו של פרנק 
עצמו, והיה הכלב מתגלגל רגע בארי וחוזר 
מיד *קדמותו. בתקף גלגולים אלה אמרה 
נשמה ור לשדד מערכות ותשדד את-עצמה 
וגם נפלה שדודה. 


,בעולם זה, -- הוא אומר במקום אחד, - 
צריך שיהא כל דבר שצרוח נחלף בחמר, 
בגוף כגוּפנו, | עד שיוכ% כל אחד לראותו 
כראות דבר מוּחֶש"... 

ושוב אמר פעם אחת לתלמידיו: ,רודפים 
אנחנו אחרי תמונה".. 

מתוך מיניוּת שאין דוגמתה ומתוך איזו 
שירה טמירה שבנפש גסייחד, ,רֶדף אהרי 
תמונה" זה הנדח-ה%דיח, מסיתם-נחשם של 
יהודי וזליניה ופודוליה חמוּמיההדם, ‏ שהיו 
כרוכים בכל לבם אחרי רבם המוזר ותורתו 
המוזרה. 

ובשָמעִי היום את קול בן-הממר עולה 
מערפל הזמנים -- ונפלאתי פתאם לדעת, כל 
גם צלילי-הפארה לקול הגס הזה, צלילי 
נשמה אובדת, הקוראה מרחוק. 


1 
כ 


היה בפרנקאוּת לא רק מפערת-הים שבציצר, 
לא רק מן הדם השואג כּארי. היה בה גם 
הרבה מכּסף התפארת הארצית, מגעגועי 
החיצון ומהערצת החינון - הדם לא רק שאג 
ונהם לטרף, כי-אם גם התגעגע. : 

מנהגי אצילוּת יתרה נהג פרנק איש- 
הדמיונות בחצרו, כאלו %א במקרה ובערמה 
נעשה ברון בסוף ימיו, אלא היה בן-חוריך 
מאבות אבותיו, נִִנֶם הגָּא של רוזני-ארץ. 
הצורה הנאה הלכה עליו, על האיפ הגס 
בעצם, קסמים ופְּלָאים. את חוה בתו היפה, 
בת-יפתח אמללה זו, שהביא אותה אביה 
קרבּן"תאוָה " ליוסף השני קיסר אוסטריה -- 
את בתו זו עבד פרנק עבודת-עכו"ם ממש 
והיה מדבר בה כדבר אוהב באהובתו חמדת- 
נפשו. תכונה זו, התכונה של האלֶהת-הצגּרה, 
אָפינית היא %הרגשת-הצולם של הפרְנקָאים. 
היה בהם, | עם | 55 התועבה המוסרית 
שבמעלליהם, ממדת אמנים. 

פרנק, המשורר-הפושע, ותלמידיו בעלי 
הנטיה לודון החיים ולשירת החיים גם-יחד -- 
הופעה זו היה בה מן ההשתערות וההתפרצות 
בכה לתו עולם נכרי מאז. היו באותה 
תקופה שלאחר הכזבת התקוות, שת?תה אֶמה 
שלמה בשבתי צבי, הרבה אנסים קרובים 


ע: ספיחי-שבתאות 
> - 





היתה ?ו הַטמאה הזאת לַקדְשה רוממה, בעוד 
שעל הקוש ז קרא תגר כעל טמאה. 

ומתוך שפיכות-דמים זו שבעריות הגיע 
פרנק לידִי הרעיון על שפיכות-דמים גרידא, 
לידי חלומות קרב וקְטל וּצבְאיוּת, לזה ולכיוצא 
בזה יאָמר אצלו: ,דעת" -- ,דעת הקדש של 
אדום". וּדבַר המשטר הצבאי המדִיָק, שנהג 
ב,חצרו", ידוע. 

אמנם לצבציות זוּ, שגם היא מקורה רק 
במיניוּת הלְפרזה שלן, עמל פרנק למצא כעין 
נָמוּק של מסתורין, כעין התנצלוּת מִחִפֶה 
צמרוממת, מוצאים אנ בין דבריו ממרה כזו: 
עהלא יעקב בּרך את עשו: על חרבך תחיה. 
ומדוע אפוא הם מתים?" כנראה, רְצַה 
לרמוז בזה %תלמידיו שומעי-דבריו, שאין 
הגוים (,הם") יודעים את סוד ה,חיים" על 
החרב (,הם מתים"); ואוּלם הוא, יעקב, כלומר: 
יעק בדיוסף פרנק, הוא יגלה רז זה לעולם, 
הוא יקרא דרור לחרב וּלחיים כאחת.. 

חיים על החרב! במין תאוָה אכזרית, 
לוהטת, רוצחת, היה שואף לטנף ולטמא וּלטמע 
את ישראל, זה שהיה בעיניו התריס בפני 
הקלְפּה, ,כשיִכָּנסוּ היהודים לתוך ספירת דצת 
של אדום -- אודאז כל ילד בן-שש משלהם 
יהיה מאמטן עצמו בתרגילי צבא". והוא חלם 
והנה הוא עומד בראש צבא מבני ישראל, 
צבא של עשרת מיליןנים איש דוקא, וכך גם 
,באר" את הפתוב: ,וישראל עושה חי?" -- 
לאמר: ישראל מקִימים מקרבם חילות ש? 
צבא... 

אדם זה הרגיש, כנראה, בנפשו, כי מן 
הנמנע הוא ,לשבר" את ישראל, עד אם לא 
יעבור על צו ה,לא-תרצח?. התרת נאוּף 
בלבד לא סגי. 

,דעת-הקדש" של אדום, חפשת-סדום של 
היצרים, נתינת-יד לשאו? על"מנת לגנוב סודות 
(סוד היים נצחיים בארץ, סוד העשר ו,סודות" 
כיוצא באלה) מתוך בית-גנזיו של הנצח - 
כאלה וכיוצא באלה, עד-"כמה שנתן להכיר 
מתוך | המון-דבריו הפרועים-פראיים, | היו 
דמיונותיו | ש% אדם זה, החולם האכזר 
שבאכזרים. 

הנה חלום מחלומותיו והוא כמעט אדיר 
בפרְאוּתו; 

.מין נחש יש בעולם, שעלחידו מוצאים 
חיים. כמוהג כְנחש-הנהשת, שעשה משה. מי 
שראה אותו -- מצא חיים. ברם זה ששאל: 





מה לנחש בגן-עדן? -- זה ?א ידע כליב". 

%א ידע כלום!" גרש האלהים, גרש 
את הנחש מגן] העדן אשר נטע - והנה 
בא זה ורצונו להחזיר את הנחש למקום 
שהָגלה ממנו. מקום הנחש הוא דוקא שם, 
בגן נטע אלהים. הנחש נותן חיים. כמפט 
שאתה אומר: מין ניטשניות ?פני ניטשה, 

קֶלל האלהים את זה, שהדיח את חוה 
והטיל בה זוהמה. ,אח-לצרה" היה פרנק 
לאותו מקלל. גם הוא, המתצה, היה מטמא 
את חוה ועל העדן לא רצה בכל-זאת 
לותר. אמנם סגוּר הגן - אבל בחזקה יש 
להרוס אליו, להרוס ולקחת. בחֶזקה או גם 
בעקבה, אין בודקים באמצעים. במקום אחד 
מגיעים הדברים לִיִדִי שגעון ממש. ,אפילו 
אל האלהים עצמו -- הוא אומר -- אי- 
אפשר לקרוב בלי כ סף".. רוצה אף 
יוצר-העולם בשחד. 

כי יש אלהים ויש אלהים. האלהים, שיצר 
את העולם, -- רואה פרנק בדמיונו, -- הוא 
אינו אלהים חיים, אינו ,האלהים הטוב". 
,האלהים הטוב" -- הולך פרנק ורוקם את 
רעיונותיו"שגיונותיו כילד -- היה נותן ?כל 
לראש | חיים נצתיים לאדם (קר; 
לגופו של אדם). מה שאין כן עתה. עתה 
סופו של אדם לָמוּת - ומה טוב יש במות? 
לא, לא ,טוב" הוא האלהים, כלומר: זה שברא 
את העולם, זה שגרש את הנחש מן הגן. 
אוּלם עתידה לבוא עת מלכוּת1 של , האלהים 
הטוב" -- היא העת של חיי-נצח גופניים, ש? 
עתרת החמר וּברכותיו, וּמסתבּר, שהוא, פרנק, 
בעל-בריתנ של הנחש גמטמא-האשה, הוא הוא 
יחיש עת זו - וכלגּם הדבר חסר, אלא עוד 
מעט ,דעת-הקדש ש? אדום", עוד מעט חזק- 
היד, | חצפה כל%פי שמים או גם גנבת-הדעת 
פשוטה,.. מעט שחד, שחד מעור.. 

ואין לתמוה בעצם, על כי הזיות 
תמימות-הולניות כאלה על חיים נצחיים של 
החמר וכו', וכן גם החלומות אשר חלם 
תמיד על פילגשים, על כתר"מלוכה, על 
הכבוד ועל העשר, וביחוד על האוצרות 
הרבּים, השמוּרים בשבילו בידי ,,בעלי-הקבין"1)-- 


1) ל ,בעלי-קבין" מספר ב זהר חדש', 
ונתּן לשער, כי הם שם רמז לספירות אוגם 


למלאכים, בו 
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תת :רהה וו יי 


סוף"סוף גם זה היה אחד המעפילים- 
הנופלים, אדם זה, שבזדונו המיט רעה גדולה 
על ישראל שבזמנו וזרע תלמידיו, שנפזר לבין 
אדום, יְצַר לנו עד היום הזה. 

גם זה לא סתם מפקר היה, ואף לא סתם 
מטרף, כאשר ידין איש-המדע  .)1‏ זה היה איש, 
אשר בכל שגעונו בקש גם-הוא על"פי דרכו 
את האַם הגדולה של הנשמות, אלא שלא 
במקומות הקדְשה חלך לבקשה. הוא קרב אל 
הקלפה באותה יראת-הרוממוּת, שבה נגשוּ 
אחרים רק אל הקדשה. המעין בתורותיו בלא 
לב ולב ישחק לא פעם עליו וצל הבליו הרצים, 
אבל אין לכחד, כ" גם ימצא מה. 

הקטעים מתוך ,ספר הדברים" שלו בסוף 
ספרו של קרויסהר ,על פרנק והפרנקיסטים" 
הם ערבּוּב-תצתוּעים של רְשעדכּס? וחלומות. 
לפמה יִגַרע חלקו של משורר? העל-כי מטרף 
היה וגם אכזר משנה -- לכן חלומות-התפארת 
שלו פסולים? 7 | 

משורר רשע ואָמלל זה אמר לאַחות בחדא 
מחתא את כל הקצוות, להסיר כל חַיִץ בידים 
קרב בזרוע נפרְדות. גם-זה, עם כל היותו 
שקוּע באשפתות-החושים, היה אחד מדוחקל 
הקץ עַל-פי דרפו. הוא אמר לטמא על רגל 
אהת את הקדשה ולקדש מתוך-כך את 
הטמאה, הוא ערב את התחומים ושַם ערבוּב 
זה לאחוּד. מעין חלום נשא האיש המשנה 
בקרב נפשו המשנה, חלום ע% ההתפללוּת 
הגמוּרה, על ה זווּג האחרון. ובדרך לזוג 
אחרון זה התיר לעצמו וגם לתלמידיו כל 
מיני הזדוגוּת דלתתא. הֶתּרוּ בפה מלא העריות. 
נמחק, נמחק הַצו: ,לא תנאף". %א זכה - 
והנה היה לו קדש-הקדשים של המין לטמאת 
הטמאות. מלחמה היתה לו לא רק במצוות 
המורֶשה של ישראל; הוא גם בקש באיזה 
מוּבן לעקור שבע מצוות בני-נח. הוא כאֶלו 
שבר למעשה את לוחות-משה ואמר להגיע 
מתוך-כך %מין הר-סיני חדש, שלא ידע היכן 
הוא נמצא, כשם שלא ידע מה שם האלהים, 
אשר אליו הוא מתפ?לל. 

אחת ממחשבותיו חחביבות עליו: רצונך 
לשפר דברים -- שברם תחלה; ואחר"כך, כשתשוּב 
וּתחַבּרם, יעלה חבּוּרם יפה ביותר. צרך שפוּר -- 
שבירה. 


1) ד"ר ז. ביחובסקי, ,פרנק וכפתו לאור 
הפסיכיאַטריה", ,התקוּפה", ספר י"ד--ט"ו, 


,היה פעם -- מספר פרנק -- עשיר אחד 
בּבוּקַרְשט. גתנ %ו מין עשב ונטרפה דעתך 
עליו. הוא היה מנגן נפלא בכנור. כשקנה ?ו 
כנור חדש -- היה משבר אותו לרסיסים ואחר- 
כך שב וחְבּר אותו, %מען ילך קול הכנור 
למרחזק?. 

ובמקום אחר: ,בהשבר כלי-זכוכית ונתנף 
את הכּלי אל בית-האמן להתקין מן השברים 
פלי חדש -- ונעשה הכלי החדש נאה בהרבה 
ונקי בהרבה משהיה". 

ולכן שבר ושבר, אבל לא הביא בחשבון 
את מעשיו, לא ידע גבוּל בנפשו ומחוץ לנפש(. 
שבר את עולמו הוא, שבר עולמם של אחרים -- 
וכונן אגרופו כלפי חומת התעלגּמה. באגרוף 
גט של ,ְפַתֶּח" לא.לֶמד שאף ,להבקיע אל 
קדש-הקדשים, לטול הכל בזרוע, במעשה-אנס 
של אלִים, וּבמין חמה של עקש דחק את 
רגלי השכינה, כאומר: ,אין פנאי ואין רצון 
לחפּות". 

לא בן הוא למקום, כי-אם אֶָח לאותו 
,העומד לפני האלהים? -- ולכן מתר לו הכל. 
כשם שמתר הכל ליצרו היוצר של אותו ,אֶח* 
עילאה -- כך מתר הכל ליצרו של פרנק, 
,אחיו" על-אדמות. אבל זו עקה, כי לא היה 
יצרו של פרנק מן היצרים היוצרים. זה היה 
יצר טורף ומטרף. 

לשם איזה טרוף נפלא, שהיה צורְח כינשוף. 
לילה בנשמתו, בקש לשבר את היחיד מישראל 
וגם לפוצץ ולשבר את החטיבה כלת. נתיץ 
לשבר את הקצוות %מען חִבַּר אותם. נחוּץ 
לסבר את ישראל וגם את אדום -- ולחברם 
אחר-כך חבּוּר-הלולים, שיהי כלו חדש ּמגמר. 
לשבר את אדום צל-ידי הכנסת ישראל לתוכו 
לשפר את ישראל על-ידי הכנסתו לתוך אדום. 
טמיעה, טמיעה וערבוב -- והוא אמר: דבק 
יהיה. וכך הלך וערבּב את עולמו על צצמו 
ועל ל הבא בחברתו. מטבעו היה מסכסך 
צצוּם, מסכסך דבר בדבר, ועל-ידי-כך, דוקא 
על-ידי-כך, | בקש להגיע למין שלמוּת משנה 
ּלמין גבוּרה משנה, שלא ידע בעצמה מה 
טיבן. י 

צמאון-המין של% היה צמאון הורג, שואף- 
דמים, צמאון של רְצח. תמהני, אם היה בן- 
אדם שני בעולם, שטמא את גוף-האשה כמוהג. 
הוא כאֶלוּ היה מטמא-האשה מתחלת בריתו. 
מין דבר שבשפיכות-דמים היה בצמאונו, והוא 
לא אמר די, הגיע עד הנקדה האתרונה, כי 


ספִּיחַישבְּתָאוּת 


1 
אֶחָד הַנוְפַלִים 


כל הספרים קדש, ושיר"השירים -- קרש- 
קדשים". בּרם בקרב הדורות חִכְמְנוּ למדי 
וְנּדע: שיר זה אשר לשלמה -- לא קדש-קדשים 
הוא, אלא שיר-אהבה פשוט הוא. קדש-קדשים? 
לא אלא - חל שבחל. דרך גבר באשה. 
הַמנון"טבע לילדידטבצ, שירת-רועים מאז מקדם. 
ולא שמנוּ על %ב, כי דוקא משום ששירת- 
קדומים הַלזוּ שירת-אהבה היא, יותר גכון: 
שיר האהבה פצמה, שיר גַצגוּעי הגבר הנצחי 
על האשה הנצחית -- דוקא משום-פך הוא גם 
שיר של אמגנה ואלהות וּמסתורין. 

כמה נפגמת הרגשתם של אנשים במשך 
הדורות! וכי הופעת-המין הופעה שבחלין היא? 
אָנוּ בני חיים וּרגשות שנסתאבו, אָנוּ רק 
אָנוּ האשמים, כי היה לנו המין, דוקא הוא, 
לדבר שבחְלי-חָלין, לענין שצפרוזה. והן נהפוך 
הוא: אין קְדַשה כקדשת המין ואין שבּת-יצירה 
כשבתו. וכי אין יסורי-המין המטבּוּע הראשון 
לכל יצירת אדם, ואם תמצא לאמר גם ?כל 
יצירת האלהות המִסתתרת עצמה? מי יודע אם 
אין צָּרגות באלהות, שהן מלאות יסורים מעין 
יסורי-המין באדם. אוּלי אותם היסורים הם 
שהמריצוּ את הספירות ?ידי יצירה והשתלשלוּת, 
הם שהולידו עולמות נג?ים ועולמות שאינם 
נגלים. ה,זהר", %משל, הוא ספר העוסק 
בכְבשונה של השתלשלוּת זו, בכבשון ה,יצר 
הרע" ש? האלהוּת. הרי זה בראש וּבעקר 
ספר המין, ספר דברי-הימים אשר ליצר היוצר. 

המסתורין הוא המדצ על היצירה, היצירה 
באין יצר לא תציר -- ולפיכך ברית כרותה 


בין המין והמסתורין. כמעט שאי-אפשר להפריר 
בין הדבקים האלה, כי מלכות האחת לא רק 
שנוגעת במלכוּתה של חברתה, אלא יש גשתל 
המלכיות נכללות זו בזו עד לבלי הפיר. 
רְצָה אדם לעמוד על סוד היצירה -- מיד 
פּגע תמיד בסוד המין. תמיד היו בני"אדם 
מרגישים, כי כאן מִסְתְריו של הַשֶם המפרש, 
אותו השם, אשר ארבע אותיותיו הפר והיו 
לאין-סוף של אותיות, להמון גִלוִּייִם איןתְּכַלָה. 
אכן הדרך הקדוּמה הזאת אשר למבקשי- 
נסתרות -- הדרך מן המין אל תעלגמות- 
העולם -- בחזקת סכנה היא, ספנת-נשמות. לא 
פעם ראינו והנה ההולכים בה יקללוּהָ. מעטים 
מבּאיה ‏ ישוּבוּ, הטהורים ביותר ועזי-הרות 
ביותר. ולעמת-זאת רבו התועים, תועי-סתם 
על-פני דרך-המדבּר הזאת. ‏ הם לא יגיצו 
לישוב של מעלה, לא יבואוּ למקום אהלי- 
הקדש הלבנים, אשר שם מנוח לכףדרג?. 
במדבר ימוּתּ ושם יקברוּ ולעולם לא יראו 
את הבית הטוב, בו ערוך השלחן לטובים 
בני-טובים, בו האם הגדולה ש? כל הנשמות 
עומדת וּמברכת על הגרות, ובו יראג הבנים 
המאשרים מנוחת יום השביעי. 
/ ויש גם כאלה המתים במדבר מיתה משנה, 
מיתת-פתאם של קרבן. נשמות תולות עיניהן 
וּמבקשות לראות את האם, פתאם יתגפל 
צליהן הנָמר המגוּן של סיטרא דמסאבא - 
וטרף הנמר את הנשמה, ?א ישאיר זכר. 
הנמר המגוּן, השוכן באותו מדבר, הגמר 
יפה-העור סל ה,סיטרא-אחרא", הוא שטרף 
לפנים גם את יצקב יוסף פרגנק, רבם 
וראשם של ,בני הזהר", והוא איש נתעב" 
עלילה וגם אדיר-הדמיון, רשע, בן-בּלעם 
וּמשורר בחסד. 
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| בעזבון זה אנו מוצאים בצד הדברים 


השלמים, שאינם מבישים כלל את הקולמוס 
שכתֶבם, גם דברים בלתי-שלֶמים, דברים שלא 
עלו יפה. הראשונים שאוּבים מאותה המציאות, 
ששם הוא בביתו (,אבא סרגֶי", ,חדז'י 
מוּרט", | ,הַשד", | האידיליות הכפריות), 
והאהרונים הם אלה, שבהם נכנס טולסטןל 
לעולם| שאינו | שלו. | כאן אנג מוצאים 
דיבולוציונרים וגם רוצחים וגנבים. נכר, 
שכבר היה לו לזְרָא | החמר | האנושי 
הראשון, | הינו | בעלי-האחָזות, | הגנרלים 
והאופיצרים וכו', ביחוד לאחר שכבר סָחַט את 
אלה עד הטפה האחרונה, והוא חֶשַק מאד לחדור 
אל הדברים האחרים, שהרהיבוהו מרחוק. 
אבל כאן לא עמדו לו כחותיו הענקיים והננו 
רואים אותו בכשלונו. הדמיון בלבד, וָיהל 
גם זה של טולסטול, אינו מספיק. במקום 
אחד הוא מסַפָּר על יחס-אהבה, שנתרחש בין 
אשה בורגנית עשירה ובין ריבולוציונר- 
פרולֶטרי, שהיה מורה בביתה. הוא מתאר את 
פרצופו של זה האחרון ומטעים בפָּרוש, שיש 
לו זָקן, והנה בעוד שתים-שלש שורות הוא 
מוסיף: ‏ ,השרטוט הצָקרי שבפרצופו, שְבָּלט 
ביותר, | היה הסנטר הַמָפשל למעלה עם 
הגוּמה שבקצהו". סתירה כזו עשויה לצאת 
מתחת העַט אך אם אין איש חי לנגד 
העינים, | אלא שרטוטי-פרצופים בודדים, 
פזורים, של אנשים שונים. 

כמו-כן אין אנו נסחפים הרבה עם אותם 
מעשי-השד, דקירות הסכינים, זיופי השטָרות 
וכו'. אלה עוברים לפנינו בלי האויר המיָחד 
המלפף אותם, המחבר חבר את כל אלה ולא 








חי בהם. כאותןו אבא כֶרנִי, | שגךָלתו קפחה 
את גדלותו, הַינוּ לאחר שגָבר פרסומו בעולם 
ואנשים נהרו אליו מכל קצוי-ארץ, כן גם 
הסופר הגדול, משהגיע למדרגה זו, הנראה 
ביותר שוב אינו רואה. החיים הרחוקים, 
הגועשים הללו, כפי שקלֶטם מפי השמועה, 
מתוך העתונים, | וביחוד מתוך הַמָּמוּארים 
של גבוריהם גופא, עָנינוּ את דמיון-האמך 
מאד-מאד, ויחד עם-זה הרגיש, שדוקא כאן, 
בספירות הנפלאות הללו, ידו, בתור מספָר, 
על התחתונה. 

הזוכרים אתם, כיצד פנה פעם אל הרשות 
והתחנן: השליכוני אל התפיסה או שימו חבל 
בצוארי! יחד עם קול הצדיק אנו שומעים 
כאן גם את קול הַצִיַר-הסקרן, הרואה את- 
עצמו מלבר. בתולדות הספרות העולֶמית לא 
זר הוא החזיון, שסופרים גדולים עוזבים 
פתאם את שלחן-הכתיבה ומתיצבים בראש 
תנועה דתית, פוליטית או גם מיליטרית. 
במקרים כאלה הם אוהבים להָראות, כאַלו 
בעטוּ לגמרל בעַבָרם ומתיחסים אלין כמו 
אל ,חטאות נעוּרים". לא צריך להאמין להם. 
כשאנו מתעמקים בכל מה שהם כותבים 
אחר-כך, אנו רואים, שלא פחות מהמניעים 
האחרים,| שדחָפום אל הספירה החדשה, 
הֶשתַּתּף כאן הרבה גם האינסטינקט של 
הסופר ישר-הלב, החותר להופיע לפני קוראיו 
אף-הוא בתור אדם, בתור גבור, ושלכתָביו 
יהיה מעתה הקסם המיָחד של אותם הַמֶמוארים, 
שבבעליהם ‏ קנא כל-כך, 


ג שופמן. 


כן ירד מקדם אל תהום השפלות של האדם. 
וזה כל פּחה של הדת הנוצרית, לדעת פסק?, 
שָגּלתה את שני צדדי המטבע שבָּאָדם. האדם 
גברא בצלם אלהים, ,,הוא השיג את כבוד אלהים 
עין בעין", אולם לא יכול לסבול את האור 
הגדול מבּלי שתזגח דעתו עליו, לחיב את 
ה,אַני* שלו, ולהשתמט משלטון אלהים. וזהו 
החטא הקדמוני; בעקבות החטא הזה הסתיר 
אלהים פניו מן האדם ונפל למטה, התרחק 
ממקורו עד שכמעט נשקע במ"ט שערי טֶמאה, 
ורק ניצוץ-אלהים אחד קטן לאין-סוף נשאר 
בו -- כל החֶפץ אֶפוא לעלות למצלה, הוא 
מְכרח ל%ראות את-עצמו, | נפרד מאלהים, 
בשפלותו ונולותו, לבטל את עצמותו, ולשלול 
את ה,אני" שלו, בכדי להָזהר מן החטא 
הקדמוני. ,מן הנחוץ, אומר פסקל, להתנועע 
כלפי מטה, לא בשביל להשתקע שמה, כי- 
כדי לעלות מעלה", והאהבה אל האלהים אינה 
נקנית אלא מתוך שנאת עצמו. כי ,זאת 
תורת הנצרות, אומר פסקל, לבלי אהוב אלא 
את אלהים ולבלי שנא אלא את-עצמו". 
דרכו של שפינוזה יישַרה. האיש, שהוא 
בן-חורין, | כלומר, שהשתחרר מן השלילות 
והצמצומים והגיע למקום הַשָכל והתבונה 
הטהורה -- שערי שמים פתוחים לפניו, והוא 
הולך ומתדבק ישר באין-סוף. והצמצומים, 
המעכבים בעדו מלעלות למעלה, אין מקורם 
ב,חיוב האני* שלו, כי-אם בהשהעבדותו של 
ה,אני* לַמסָבות שמבחוץ. כי כל צמצוּם מן 
החוּץ הוא בא. וכל החושב, שצריך לפנות 
את המעצורים האלה, המעפבים בעדנּ מלראות 
את פני אלהים, בבַטוּל ה,אני" ובהַבלטת 
שפלות!, אינו אלא טועה ומטעה. ,כי רק 
האמונה הטפלה, אומר שפינוזה, גוזרת שכפל 
מה שמביא לִידִי שפלוּת-הרוח הווא טוב, ומה 
שמביא לידי שמחה הוא רע", ,וכל אותם 
המתחסדים, אשר כחם יפה ביותר לחרף את 
חסרונותיהם של בני-האדם... כל כַּוָנתם היא, 
שגם האחרים יהיו אָמללים כמוהם"; אולם 
באמת ,אין שום אֶל, ולא מי-שהוא, חוץ 
מצר-העין, נהנה מהָלשתי ושפלותי* ,,והדמעות, 
הגניחות, המורא והדומה להם, שהם סְמנל 
חֶלשת-הנפש, אינם מביאים אותנו לַידִי עַלָיָה". 
לא בשלילת ה,אני* קונה האדם את עולמו, 
כי-אם, אדרבה, בחיוב מַחלט של ה,אני" 
וההגברותו על הצמצומים שמבחוץ. השאיפה 
לשמור את הוְיָתו וּלהביאו לִידִי שָכלוּל - 


היא כל התורה כָּלה, ,היא היסוד הראשון 
והיחידי* לַסֶלם ההשתלמות והעליה. אין אנו 
מִכרחים להפנות מבּטנו לָאיָן, כדי לפתוח את 
שערי האין-סוף, כמו שחושב פסקל. כי 
,חכמתו ש% בן-חורין קיָמת בזה שהוא 
מתבונן בחיים ולא במות". -- 


ד"ר ישעיהו זָנֶה. 


עזבונו של טולסטוי 


באחרית שנותיו של טולסטוי היה הרשם, 
כאֶלו התמְכּר כָּלו לחצידמהותו השני, הַינו 
לעבודתו הפילוסופית-תקונית, בעוד שמהחצלי 
הראשון, הבלטריסטי, אם %א נסתלק לגמרי, 
הנה בכל-אפן נתרחק מרחק רב והתיחס אל 
זה בשויון-נפש. מפקידה לפקידה הגיעו אל 
הקהל קטעי-שיחותיו בתוך משפחתו ומקרביו, 
שבהם בָּטל את הספרות היפה תכלית בּטול, 
לרבות גם את זו שלו, מזכירו גוּסָב מוסר 
ב*ימונו מה שאמר טולסטוי אל מֶצ'ניקוב, 
כשזה בֶּקֶר אותו פעם ביסנִיָה פולינה. 
הרופא המִלָמד הביע את התלהבותו מ,מלחמה 
ושלום" ומ,אנה קרנינה". לטולסטוי לא ניתחא 
היה מזה, והוא ענה, שאם כדאי הוא לאיזה 
שבח, הרי אין זה אלא על מאמריןו, שבהם 
נתן בטוי להשקפת-עולמו, אם משבתים אותו 
על ספוריו, הוסיף, הרי זה כאֶלו יבוא איש 
אל אָדיסון ויאמר לו, שהוא מעריץ אותו 
צל שהוא מיטיב לצאת במחול ה,פולקה". 

והנה באו לעולם אחרי מותו כתבי עזבונו. 
ומה אנו מוצאים שם? המון ספורים, דרמות 
ונובְָלות, קטעי ספורים, התחלות, ומהם בכמה 
נוסחאות. תחת רבים מהם רשומות צטות ש% 
כמה שנים רצופות, השנים האחרוגות. הרל 
שלפנינו שלשלת עבודה בלטריסטית אִרְכַּה, 
שאינה פוסקת עד הרגע האחרון. מתוך רבול 
הנוסחאות נכרת יגיעה רבה ועקשנית. מטעמים 
שונים לא מהר לפרסם את הדברים בדפוס, אבל 
בחשאי הוסיף לעסוק באותם הענינים, שעם 
כל הזצמנות אהב לזלזל בהם כל-כך. באמצע 
השיחות עם הכמרים ואנשים סתם על ענינל 
אמונה ודת וכו', על בלוי-הזמן של הספרות 
היפה, נכנס לחדר-עבודתו והוסיף או גרע 
שרטוט, שרטוט טולסטויאי, בתָאור טבע, פרצוף- 
אדם או טיב הרגשה. 


ד"ך 





מתוך כאב עצגּר של מתיאש, שפינוזה לא 
יכול להשרות במחשבתן את הריקוּת אפילו 
רגע אחד. הקבע והטלוּא -- יסודות הויתו הם. 
הוא תקן את הלקויים והשלים את הפגימות 
שבמחשבתו, ובמדה שהֶרבּה להשלים את 
הפגימות, הדעות המקבלות והלקגיות עזבו אותו 
אחת אחת. כלל אמר שפינוזה: ,כל מחשבה 
שנתאזרחה בנוּ, אין אנו יכולים להפטר ממנה, 
עד שתבוא מחשבה יותר גדולה ותירש את 
מקומה". 

ולפיכך לא בעט שפינוזה בעבר, לא הוציא 
את-עצמו מן הכלל, כי-אם נדחף חוצה; לאט 
לאט הִתּרּ הקשרים בינו ובין הסביבה -- 
העבר שלו -- ומבּלי-משים והוא מבחוץ. 

פסקל -- דרך אחרת לו. הוא גדל באויר 
של ספק ושלילה, שמלא את הספירות העליונות 
שבצרפת. חבּתו היתרה למונטין, יוצרו של 
הרוח ההוא, החזלקה מעמד בפני המהפכת 
הרוּחנית שלו, והוא שואב ממנו את הארגוּמנטים 
הכי"חזקים ללמד סנגוריה על הדת. השלילה 
קודמת אפוא לחיוּבו. השלילה והספק אינם 
אצלנו צללים הבורחים מפני אידהידיעה, כי- 
אם, אדרבה, הם צללי הידיעה עצמה, הם 
הולכים וּגדַלים עם הידיעה, הולכים ומתארכים 
עמה, שני אין-סופים הם,-- מלמד פסקל,-- אין- 
סוף למעלה ואין-סוף למטה, וכל מה שיש 
למעלה יש דוגמתןו למטה. ,המדעים -- אומר 
פסקל -- נעוּצים סופם בתחלתם. תחלתם אי- 
ידיעה טהורה טבעית, שבה נמצאים בני-האדם 
בשעה שהם באים לעולם; וסופם -- אידידיעוה, 
שמגיעות אליה הנפשות הגדולות, שזכוּ לבוא 
עד מקום שהידיעה האנושית מגעת, והן מוצאות, 
כל" אינן יודעות מאומה". השלילה, הספק 
מלוים את הידיעה צל דרפה הקשה, וכשהידיעה 
מגיעה למרום פסגתהּ, השלילה פותחת את 
תהומה ובולעת אותה, והרוּח האנושי נשאר 
ערם וריק כיום הוּלדו, ‏ באותה שעה הגיע 
זמנה של האמונה *כונן את ממשלתה על 
החרבות של המדע. וממשלתה של האמונה 
עריצית היא, ואינה יודעת ותוּרים ופשרות, 
,והיא מחיבת את פסקל לצאת מעולם החקירה 
המדע", לסגור את הדלת אחריו מבלי שוּב 
שמה,. - 


ה 


צא יּראֶה מה בין שפינוזה ?פסק?. שניהם 
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פרצוּ להם דרך לאין-סוף: פסקל הציץ ונפגצ, 
שפינוזה יצא בשלום. ;האין-סוף של פסקל, 
השלילה מַרְבָּה בו על החיוּב. ,מפירים אגו-- 
אומר פסקל -- את מציאוּתו של האין-סוף, אבפ 
לא את טבעו, באשר מגבלים אנג". וגם את 
מציאוּתו. אין אנו תופסים אלא מתוך שלילת 
סתירתו. ,כלום תוכל לציר מספר שאין אתה 
יכול להוסיף עליו? בשום אפן לא, ולפיכך 
אתה מכרח לאמר, שאין סוף 5מספר". רצה 
היא אפוא המחשבה אחר הסוף ואינה מגיצתו. 
הוה אומר: האין-סוף אינו אלא שלילת הסוף. 
וכשם שהמחשבה רְצַה אחר הסוף %מעלה, 
אחר הגד% שאין ל?הוסיף עליו, כך היא רצה 
למטה, אחר הקטן שאין לגרוע ממנו,: וגם כאן 
אין המחשבה מגיעה לידי סוף. ולפיכך,--אומר 
פסקל, -- כשם שיש אין-סוף למעלה, לגדל, כך 
יש אין-סוף למטה, לקטן, ההולך עד לאין. 
ובין שני האין-סופים האלה, בין האין והאין- 
סוף, הולכת ונקלעת מחשבתו של פסקל, 
ואינה מוצאת מנוחה אלא בכנפי האמונה. --: 

האין-סוף של שפינוזה -- כּלו חיוּב. אין 
הוא יונק את הויתו משלילת הסוף, כי-אם, 
אדרבּה, טיבו של השכל הנקי, היוצר, בכך, 
שהוא טובע את יצירותיו, כלומר, משכליו, 
בחותם האין-סוף; כי עולמו של השכל -- מלמד 
שפינוזה--הוא האין-סוף, ולפיכך ,,כל המשפלים 
אשר השכל טובע בהחלט, כלומר, מתוך עצמו 
וממקור ראשון, מביעים אין-סופיוּת". האין- 
סוף של שפינוזה אינו בעל דו-פרצופים, אין 
בו לא ,מעלה" ולא ,מטה", לא הוספה ולא 
חלקה. הוא למעלה מן המעלה והמטה, ,הוא 
פשוט בלתי-נחלק", ולפיכך הוא יחיד במינו. - 
ואם יש צרך בשלילה -- הרי זה רק בשביל 
להוריד את השכל לעולם הצמצוּם, ,כי כל 
צמצוּם אינו אלא שלילה שבחלק". מחשבתו 
של שפינוזה שואפת להשתחרר מכל השלילות 
והצמצוּמים, כדי להגיע למקום השכל הטהורף 
ולהנות מזיו האין-סוף. 


הז 


פסקל וּשפינוזה -- שניהם מבקטים להתדבק 
באלהים מתוך אהבה, אלא שדרכו של פסקל 
מוליכה דרך השלילה, ודרכּו של שפינדזה ישרה, 
פסקל אינןו יכול לטפס אל האין-סוף שלמעלה 
אלא מתוך קפיצה אל האין-סוף שלמטה. איך 
האדם זוכה לראות את פני השכינה, אלא אם- 


אִנָשִים 


שפינוזה וּפַסְקֶל 


למלאת שלש מאות שנה ללֶדתו של פּסקל 


האור מעיד על עצמו ועל החשך. 


השכל טובע בראשונה את המשפלים שבחיוב, 


ואחר-כך את המשפלים שבשלילה. 


שפינוזה. 
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אין השכל מפיר את (האין-סוף) ישר, כי-אם 


באפן אמצעי והוא, עלדידי ה, שלילה". 


ששינוזה וּפסקל -- שניהם מרדוּ בעברם. 
כמעט שהגיעו לימי בגרוּת, וקלטוּ ל%תוכם 
את כל עשר המחשבוה שמסביב ל?הם, הם 
הולכים ונפרדים מסביבתם, מריקים את אוצרות- 
מחשבותיהם הישנים ומפקירים אותם, והם 
נכנסים לעולם אחר וּממלאים שם את אוצרותיהם 
הריקים, -- נהפכו לאחרים. ומשתי רוחות 
מתנגדות באוּ, ולשתי רוּחות מתנגדות פנוּ. 
וכשנהפכו לאחרים, כ? אחד מהם כִָּבַש עולמו 
הקדום של חברו, וזכה באוצרות מחשבתו 
שהפקיר. שפינוזה נזון מאוצרות המחשבה ש? 
התנ"ך והספרוּת הדתית: פסקל% נזון מאוצרות 
המחשבה המדיקה ש? הפתימטיקה. שפינוזה 
קבל ליו מרותה של הציקנות [ההנדסית, 
וּפרק מעליו את על התנ"ך והאמונה. פסק? 
פרץ את גבולות השכל, קְפץ וטב?ל במי 


פסקל. 


האמונה, ונעשה לסנגורו של התנזך. -- 

לא הרי דרפ של שפינוזה כדרפו של 
פסקל. שפינוזה כל מקום שהוא בא - חיגבו 
עמו, אין הוא סותר על-מנת לבנות, כי-אם, 
להפך, הוא בונה, ותוך-כדי-בנין הוא הורסג 
אין שיטתו נבנית מחרבנם של מתנגדיו, כי 
אין זה ענינ!--הוא אומר-- לגלות את מוּמי 
האחרים, כי-אם, להפך, שיטת מתנגדיו נחרבת 
מבנינו. הולך הוא בנר-החיוב ובודק בסדקים 
את ניצוצות-האמת, שִתְּצוּ בחשך, ומעלה אותם. 
כי גם הטעות, אומר שפינוזה, אינה אלא 
אמת פגוּמה, והוא משלים את פגימתה לאוךר 
האמת. - 

שפינוזה 5%א החריב אפוא את עולמו 
בפעם אחת, כי-אם בַּנַה לו עולם חִדֶש, שדחק 
את רגלי עולמו העתיק. הוא לא גרש את 
הדעות שנטפלו לו שלא מדעתו, בכפירה אחת 
נמרצה, הבּאה אם מתוך חֶצפה יִתַרה, אר 





הפחד מפני האדם א 8 45 





חמלה בלבנו, כל הלא הפרוטות הקטנות חזקו 
עוד יותר את יסורי החרטה, שסבל אחר- 
כך, ושום טובת-הנאה לא הגיעה לו מהן. אם 
לבגידה -- הרי לא הוא היה היחידי בדברר- 
הימים. ואם לרצח אדם -- כמה דמים נקיים 
נשפכוּ בשנות דורות! הן גם סוקרטס לא טעם 
מן הגביע ברצונו הטוב. גם הוס העלה על 
המוקד. אין כמעט גבור אחד, דורש טוב למיך 
האדם, שלא העלה על-ידינו לתליה ‏ או 
לשרפה. אלא מה? יהודה הֶטא באידידיעה. 
לא נבא לו לבו את גדלו של הרב בעיניהם 
של הבאים. הוא רק פקפק מעט. וכלום בעד 
זה ראוי הוא לענש חמור כל-כך? ואלו 
היה אלהים לֶובש היום בשר ונגלה לעיני 
מאמיניו פנים אל פנים, כלום לא היו בורחים 
ממנו כמפני מפלצת? 

האדם בשר הוא ואינו מִסְגל לתפוס את 
הדר"השכינה | עין בעין ומכל-שפן לראות 
את אלהיו מתהלך עמו ומסב על-ידו אל 
השלחן הערוך. רק צמצומים ומעוּטים של 
אין-סוף מכשירים את ילוד-האשה לקבל פני 
השכינה -- ויהודה הלא היה ילוד-אשה, וכלום 
שאר התלמידים %א עזבו את רבם ולא בגדו 
בו עוד קדֶם שקךףא. התרבגףלך-. ‏ 7 "רה 





והנה יצא קול: יהודה הלאת"האדם! יהגדה 
בוגד! שחורה משחור היא נשמתו! כלום אין 
בפסק-דין זה משום צביעות?! מכלל רבבות 
אלפי נשמות הוציאו את האחת לדין אותה ברותהים 
לכפרה בעד חטאיהם של כל הדורות ואת 
אפרהּ פזרו על ימיהן של כל הארצות. 

והן יהודה היה אדם. מחנן כ% התכונות 
המבהקות של טפוס האדם עם חסר האמונת 
ועם הערמה הקטנה ועם הפסיחה על שתי 
הסעפים והאהבה למטבע. הוא היה הטפוס. 
צבוע לא היה. לא שסקרן. אדם כמו-שהוא. 
האספקלריה | המראה לאנושיות את דיוקנה. 
הוא הבהיל את מין האדם בצלם עצמו, 
ולפי שהגורל שתלו במחיצתו של אותו האיש, 
מצאה לה האנושיות תואנה לגולל עליו את 
כל הפבד של החטא השחור, אשר חטאה 
לוב ובשעה זו עצמה, שרצחה את האֶדם 
לשם האלהוּת, ראתה חובה לעצמה לברא 
תכף %מעשה-הרצח | מפלצת אדם, נשמה 
שחורה, אשר תקלוט לתוכה את כל כתמין 
של מין האדם החוטא. כך נוצרה אגדת- 
הבלהות צע% האיש מקריות, שהאנושיות 
התנקמה בו על אשר העז להיות אדם. 
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והטוב, ובעולם-העשיה נרמס הצדק ברגלים 
והש?טון נתן לכל מצול ואיש-זרוע? 

אמנם מנקְדת האמונה התמימה ‏ יש 
להניח קצת את הדעת: האלהים ‏ ירד מן 
השמים ולבש צורת בן-אדם, כדי לגאל את 
מין האדם. באפן זה מתישבת לכאורה הפרכה 
האחת הגדולה. אבל אין אנו נְצלים כנגד- 
זה מהמון פרכות קטנות. כיצד גאל אלהים 
באפן זה את האדם? ולמה דוקא באפן זה]-- 
למה טרח את-עצמו אלהים וירד? -- ודוקא 
בתקופה זו? ופעם אחת לכל הדורות? וכי 
צל זה שהמין האנושי לכלך - את ידיו 
בדם נקי, גאל את-עצמו? -- ולמה גֶלג? האב 
שבשמים לבניו את הגאלה עלדידי מעשה כזה 
דוקא? - 

ואם להגיון, על טהרת השכל, חוזרת 
הקשיה: אדם -- ובמה זכה? -- מפנידמה נטלה 
הערצה כזו רק נשמה אחת בתקופות של 
דורוה? האם רק נשמה אחת זו היא אבן 
טובה באוצרו של הקב"ה, וכל שאר הנשמות 
הן חספי?-- האם אין מדת-יחס זו פגיעה 
בכבודן של נשמות כל הדורות? 

תאמרוּ: הגורל! הדם הנקי שנשפך! אבל 
כלום רק 1% היה גורל זה? -- כלום רק הוא 
האחד עלה לגולגתה ולא כל מי אשר רהש 
דבר טוב לבני-האדם? ומי נקי וצדיק מת 
בזמן מן הזמנים במותו ונקבר בשיבה טובה 
צם אבותיו? ומפני"מה חרדה האנושיות רק 
על רביעית זו של דם, שנשפכה בג?יל, ואינה 
חסה על נחלי דמיהם של פהנים ונביאים, 
המרוים תלמי כל הדורות? -- ומפני-מה דוקא 
בשרו קרבן ודמו נסך לאב שבשמים? 

כמו-כן | אי-אפשר לתכן את רוחה של 
האנושיות המתפללת. מתחלה מה היתה סבורה 
ולבסוף מה היתה סבורה? -- מפני"מה מתחלה 
צלבה ואחרי-כן כרעה על ברכִיה? ואי-אפשר 
אפילו להעלות על הדעת את ההשערה, שזיוף 
יסודי יש כאן, זיוף בעצם הנקְדָּה המרכזית. 
כי כלום אפשר, שפלהן לבבות בשנות אלפים 
יהי מכְוּן כלפי נקְדת להטים ותעתועים 
בלבד? -- וכי מים הן דמעותיהם של עמים 
וסבטים, רבבות אלפי האוכלוסים, שקבלו 
עליהם את עלו של הבן ברצונם הטוב 
ולפכו לפנין ‏ את *בבותיהם | בתפלות 
ותחנות? - 

בין כה וכה והחידה החמוּרה רובצת 
עלינו כעל כבד וכעלבו 











יפתור אותה. פעמים עולה מועקת-מה וחונקת 
את הגרון,. דומה, כאלו אנו עומדים כאן ] 
רק בפני החידה, כידאם גם בפני הפרצה 
לפתרונם של כמה ענינים מקשים, סדק יש 
פה להשקיף דרכו אל סוד יחוד נשמות וזווג 
נפשות ותרבּיות עמים ושבטים. ל%רגע נפתח 
האשנב ונסגר בפנינו. ואנו מבחוץ, בתוך 
קר השממון והתהְיָה הנצחית. ומסביב מצלצלים 
פעמונים בחלל דורות וקוראים לתפלה. ועמים 
כורעים על ברכיהם. ועל העמודים שעל 
פרשות-דרכים מנצנצת האיקונין. ואנו תוהים: 
מה לזה מן הגליל פה?! פעמים מנצנץ הרהור: 
האם לא בכוּנה קשטה האנושיות את כל 
הדרכים בדיוקנו של המענה, כדי להכהות 
באורו הבהיר את הניצוצות הגוססים ש9 
הקדושים והמענים בכל הזמנים ולהסיח מחם 
את הדעת של החילם? - קרוב לאמת: האנושיות 
הצבועה צלבה פצמים את זה שבשר את 
בואו של האדם והיה קורא תמיד רק: אדם! 
אדם! מִתּחֶלה העלתה אותו על הגולגתה, 
ואחרי-כן] הכריזה: לא אדם, כי-אם בן- 
אלהים! -- בשני האפנים נתפונה לרצוח את 
האדם ולהקים על משואותיו את האלהות, 
כדי להפיג לעצמה את פחדה מפני האדם' 
תהי אלהות האוכלת את נתיניה ודורשת 
קרבנות עצומים, ורק %א האדם המתעורר. 
לצדק, הרומאים, היוָנים ואפילו הבּרבּרים 
כרעו וקבּלו על עצמם את העל החדש. הוץ 
מִכַּת קטנה ומעוטת-אוכלוסים ש% עקשנים 
ותקיפים בדעתם. וכדי לפָרש את הסתומות 
שבמאורע זה -- הטעימו ואמרו; אותו איש! 


איש-קריות 


על האיש מקריות לא עברו כותבי דברי- 
הימים בשתיקה, אדרבה, הם פרסמו את שמו 
לדראון לדורי-דורות, 

מפני-מה הגיע כך לאדם בינוני זה, אדם 
טתם, לא צדיק ולא רשע ביותר, ששמו יעשה 
סמל המפלצת והבגידה? האם בן יחיד הוא 
למשפחת-האדם, אשר עשה מעשה-עול? הן על- 
פי האמת אין אנחנו יודעים עד"היום את 
השת?שלוּתם של הדברים עְלַבְּריִם, ‏ מי יעיד 
לנו איך ובאיזו מדה השתתף יהודה במעשה- 
הרצח? הרי היה רק שתף קטן למעשה זהן 
הכי-קטן בודאי. ספק גדול הוא, אם קבל בשכרו 






הפחד מפנל 


האדם ו 





בעולם, כמו שהיה מחניף אפילו לְבּרבּרים, 
אוכל | עמהם, | אוחז במנהגיהם, | משתחוה 
לאליליהם ונושא מהם גם אשה. ואף כל 
העיד על עצמו, שאינו גונב נצחונות,| היה 
בבלקואת | גוגב'| וגרנב, אגר| רואים) בכל 
תנועותיו של אלכסנדר את זה הפגום, החסר 
חמיד, את זה שלעולם לא די לו בעצמו 
ואינו מוצא ספוק נפשו, כי-אם זקוק לכבושים 
ולנצחונות כדי למלא את הריקנוּת הנפשית. 
הוא היה הפוכןו הגמגר של דיוגנס בן-דורו, 
זה הגבור האמתי, שטעם בד' אַמותיו טעמה 
של כל ההוֶיה וקפל תחת חביתו את כל כדוּר 
העולם. אלכסנדר כתת את רגליו למצא נחת- 
רוח לעצמו ומדד בשעליו את הכדור, וכדל 
להרחיב את ממשלתןו ולהזין את הרעב הנפשי 
הנצחי ות על בני עמו, על עצמו והחליף 
מזבחות במזבחות, אלהות באלהות. אלכסנדר 
עצמו הלך אל אלהות. הוא כבר פסע ועבר 
על האדם. בז לאדם. נחמתו היחידה היתה 
האלהות, שהיה מיחסה לעצמו, אף כי יש 
יסוד לחשב, שהוא עצמו היה חוכך בכך. 
לפחות בפני אחרים, ביחוד בפני הְבּרבּרים, 
מלא חפקיד זה. גם הוא היה פחדן. היה 
מפחד להיות אדם. מפחד מפני האדם. מפחד 
מפני הקרוב. הוא היה מתפלל;: ,ולואי שלא 
תרחיק רגל שום ילוּד-אשה אחרי לעבור את 
הגבול שהגעתי אני אללין!" הענג הגדול ביותר 
היה אצלו לתת מתנות למקרביו, לעשותם 
למקבּלים. הוא היה עוין צת המקרבים, שהיו 
נמנעים מלבקש אצלו מתנות, והיה נוטר 
אליהם שנאה. הוא היה מפזר סביבו עבדוּת 
וקונה נפשות. במשתה האמור הגיעה המחלקת 
בין קליטוס ואלכסנדר לנקדת-הרתיחה. כטוב 
לב המושל בסעדה התחיל להתלוצץ במעמד 
הקרואים הזרים -- היוָנים והבּר3רים -- באחיו 
בני עמו וליחס להם ביחוד את הפחדנוּת. 
קם קליטוס על רגליו ואמר: ,אלפסנדר, דַּבּר 
דברים ברוּרים, כלומר, אמר בפרוּש, שבז 
אתה לאדם בכלל!-- ואם לאו, אל-נא השים 
בין קרואי שלחנך אנשים בני-חורין, כי-אם 
תקרב אליך רק את הבּרבּרים והעבדים, שמוכנים 
תמיד להתרפס לפניך וּלנשק כפות רגליך 
ולהשתחוות לאבנט הפרסי שלך ולבגדיך 
הלבנים!" (רמז כלפי המלבושים הנכרים). 
אימתי דבר נתין באזני עריץ דברים כבוּשים 
כאלה במעמד כל המקרבים בשעת הלולא? -- 
אימתי התעורר האדם בן-החורין בכל עז 





יפין במדה כזו? האם לא בלל מעשה זה 
בתוכו כמוּת של גבורה נפשית יותר מנצחונותיו 
של אלכסנדר? זה היה מרד גלוי, | כפירה 
גמורה ומסקנתית באלהוּת, באדנוּת ובגבורה 
ממין זה. האדנות הרגישה בסכנת המרד 
ועמדה על נפשה. היא קראה לעזרה את 
הכידון, והאלהות רצחה את האדם. אהרי-כן 
בכה אלכסנדר והיה מטיח את ראשו בקרקע. 
זה היה רגע של הארה נפשית, התצוררות 
של האנושיות. באה הפילוסופיה והשקיטה 
את צערו. היא סלחה. גם כותבי דברי- 
הימים סלחו לאלכסנדר בנו של'יפיטר את מעשה 
הרצח של איש-חסדו ומצילו, והפיצו את 
שמו ותהלתו עלדפני הדורות. אולם את האיש 
שכחוּ. ואני, בפסעי בין גלי העצמות המרסקות 
של הנפילים | אשר נתמעכו בין גלגלי 
ההיסטוריה, נתקלתי גם בגלגלתו המנפצה של 
קליטוס וראיתי חובה לי לצין: פה נקבר 
האדם, האזרח הראשון, קליטוס המוקדוני! 


אותו איש 


אחרי המון הפרושים וההסבּרות, שנתנו 
אנשי-המדע וההיסטוריוגים, | אלה התנאים 
המסיעים תמיד והמשמשים את דברי-הימים, 
למאורע באותו האיש, עדין אי-אפשר לישב 
באפן הגיוני אפילו במקצת את התמיה 
הנמרצה: ‏ מה טיבו של אותו איש? ובמה 
זכה למה שזכה? 

גאונים | רבים קמו *לאנושיות, | צבא 
מחוקקים, חוזים, משוררים ומלכים נותני 
הורות, אבל רק אחד מהם עלה ונתקדש, 
שבר ועבר את גבולות האדם ולעיניה של 
תקופה תרבותית יצר מתוס חדש. מה פשר 
החזון? 

הוא הטיף לתורת החסד והאהבה, אולם 
המעטים | היו נותני התורות לבני"האדם? 
האם ל קמ כמעט בכל דור מעוררים 
לצדק ומשחרי מוּסר? והאם אנושיות זו נוהה 
כביכול אחרי תורות ועומדת ומצפה לנותניהן? 
וכיצד נישב בכל-זאת את הטתירה, שבשעה 
זו עצמה, שהאיקונין התלויה על עמודיהן 
של כ% פרשות-דרכים מכריזה ‏ על כבוד 
והערצה לנותן תורת ההסד והאהבה, מלְאים 
כל בתי-האסורים בתב% זו אלפי אנשים 
חיים, | המבשרים בזמננו את אידיאת הצדק 
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מסב עליו, וגם נשקול אותו עם בני-מסבתו, 
כל אותם מלחכי-הפנכות, הנכנעים והחונפים, 
שהיו כרוּכים אחרי הכובש הגדול. בטענותיו 
של קליטוס אנו שומעים בת-קולה של האישיות 
המשתחררת ורואים זהרוריו של האדם החדש 
העולה, | הוא קדש את-עצמו על אידיאת 
האדם. ובכל-זאת לא הרגישו בו כמעט כותבי 
תולדות-הדורות ולא עשוהו חטיבה. אפשר 
לאמר, שלא הרגישו בו כל-עקד. רק פלוטרך 
מרצה %נו ספור מעשה זה ברוח הבדיחה 
הטהבה עליו וכלל לא לשבחו של קליטוס. 
במה יש לישב פליאה זו? במקצת יש לישבה 
על-ידי זה, שמזלו של קליטוס גרם לו להיות 
במחיצתו של אלכסנדר הגדול. אורו הגאוני 
של אלכסנדר הגבור העים את קליטוס הלא- 
גבור והאדם סתם. ודאי הסח-הדעת פשוט 
היה כאן. כותבי דברי"הימים, אגב שטרודים 
הם לחטוף בחפּתם את הלויתנים הגדולים, 
אין שעתם פנויה לגילדנים הקטנים, שמפני 
קטנם הם מתעלמים מן העין. קליטוס ואלכסנדר-- 
הראשון קם בגדול ממנו. אלא שאם כך, 
נפתח לנוּ פתח של קטרוג גם כנגד כותבי 
דברי-הימים. אין הם שלמים במלאכתם ואינם 
ישרי-לב-ועין.| דוקא מחיצתו של אלכסנדר 
הגדול מבליטה את יפי נפשו של קליטוס עז- 
הרוח. לכשתרצו, הרי כאן מקום-התרפה של 
אותו סדר-היוחסין, שאנו רגילים בו ומחנכים 
עליו. | עצם סלם-ההערכות, שפו אנו מודדים 
טיבן ומשקלן של נשמות, טעון בדיקה. והוא 
הדין %גבי טיבן וערפן ש% מדות הנפש. 
האם אפשר ליחס מדת הגבוּרה, למשל, לאדם 
חזק בגופו ובשריריו מאדם בינוני, ומסגל 
מחמת זה להתקים ארבעים יום רצופים בלא 
אכילה ושתיה או ל%לכת רגלי בנשימה אחת 
כמה וכמה פרסאות או %עשות קפיצה אחת 
גדולה, | שהיא למצ?לה מכחותיו של אדם 
בינוני? הגבורה האמתית היא קנינו של 
האדם, שמחגן בכחות רוחניים מיחדים. הגדלוּת 
נמצאת תמיד בשטחה של הרוחניות. כמוד 
כן אי-אפשר ליחס את הגדלוּת למי שהוא 
חזק בהשפעתו והגיע לשלטון מתוך אכזריות 
בלבד, אפילו אם תקיף האיש בהליכותיו 
ואמיץ-הרוח. | גם רוצחים, עברינים ושודדי- 
לילה אמיצים הם ברוּחם ומספנים תמיד את 
נפשם. ‏ יש רבים מבעלי-הכּה, שלא תפסו 
בכל-זאת שלטון לעצמם, לפי שהם נשמעים 
לכה אחר, עליון, מוּסרי שבלב. ואילו איש- 


הזרוע, הגבר האלים, חסר הוא, כנראה, פתח- 
מעצור זה. וכלום הגבּרה היא מעוט ולא 
עדף | ש% וכוש-מה? -- נמצא שהתקיפות 
וההעזה מדות טובות הן רק כשהן ממזגות 
בכח מוּסרי עליון, המשגיח עליהן ומטן" לצד 
ההשפעה הטובה והתועלת לבריות. וכלום 
נוהגים אנו לכב ולכנות בשם גבור את 
האיש, | המטיל אימה יתרה ע% בנידביתו 
וקונה על-ידי-זה לעצמו עליהם שלטון? - 
אולם מה שמובןן לנו ביחס לפרט אינו 
מקבּל אצלנו לגבי האיש, השופך את שלטונו 
על כלל הצבור בכח חֶרב, ערמה ומעשי 
אכזריות, לא רק שאנו סולחים לו את חסרונו 
של כּח מוסרי, כידאם הננו גם מעריצים 
אותו ומצרפים אותו אל אבות העולם וגבורל 
האנושיות, | אין אנו טורחים את-עצמנו 
לבדוק אחרי טיבם של הדרכים, שבהם הגיע 
כובש זה לשלטון, לראות אם כדאי הוא 
לתאר הגבור, אנו סולחים לו מעשי הערמה, 
תכסיסי המזמות, חנף, . רצח"אחים, וכל אותן 
הנפשות אשר הוציא להורג, אפילו אם השמיד 
את טובי הבנים של השבט או האמה, אשר 
בשמם יצא להלחם, ואפילו אם עזב לבסוף 
את מקור מחצבתו ופסע על ראשי האבות, 
אם רק הצליח ועלה לגדלה. 

כנגד זה טטן גם קליטוס. הוא טען בשם 
טובי הבנים המוּצאים להורג צל-ידי שואף- 
שלטון זה, בשם האבות וכל הטוב והשקט 
שבחיים על שהרת המסורה בחיק נחלת-אבות. 
מה תועלת יש במעשידגבורה אלה ובכבושים 
ללא-סוף, | אם המוקדונים נמצאים בשפל 
המדרגה? אולם אלכסנדר התכחש לאבות. עוד 
בינקותו היה מתקנא באביו פיליפוס; ועם 
כל שמועה בדבר נצחון אביו, שהגיעה אליו, 
היה קורא בצער: אבא יקח את כל הכבוד, 
ולי לא יניח כלוּם! אחרי-כן התפחש לגמרי 
למולידו וקרא את-עצמו בנו של יפיטר, 
ומשהתכחש לאביו התנכר גם לבני שבטו. 
באותו | משתה עצמו אנו שומעים אותו, 
כשהוא מדבר באזניהם של הברברים על 
אחיו בני עמו; כלום %א נראים לכם היוְנים 
בפני המוקדונים כחצי-אלים במחיצתם ‏ של 
פראי חיות? -- ממרה זו, שהרתיחה ביותר 
את קליטוס השלם עם המסורה ועם אחיו בני 
מו. ‏ יש לשער, שאלכסנדר נתכוּן בממרה 
זו גם להחניף ליוָנים, כדי לקנות את לבם 
ולהגדיל על-ידי זה את כּח-השפעתו ופרסומו 





.את יסורין 


הפחד מפני האדם 


קְלִיטוס הָאִיש 


קליטוס, כּמר או שר-צבא מוקדוני, שהציל 
פעם אחת בסכנת-נפשו את חייו של אלפסנדר, 
נדקר בסוף בכידונו של אלכסנדר ברגע של 
רתיחה, בשעת משתה, כשהוא, הנתין, העז 
פניו ויצא לְהֶגן בקומה זקופה על כבודם 
של בני-מולדתו המוקדונים, שהכובש הגדול 
פגע בהם, במעמד מקרביו מבני היוָנים 
והברברים, ויהס %הם את המדה המגנה של 
פחדנוּת. קליטוס טען, שלפעמים בלעת-הדחק 
הכל עלולים לברוח מן המערכה, רמז כלפי 
מעשים ידועים באלכסנדר עצמו, התמרמר, 
אגב-אורחא, | ע? קלות-הראש שאלכסנדר 
נוהג בבני-מולדתו, באותם רבבות הקטנים, 
ה,פחדנים", שבדמיהם ובדמי פצעיהם קנה 
לור את נצחונותיו ואת שמו הגדול, ובעקר 
קרא קליטוס הגר על אלכסנדר, שמשהגיע 
לַגְדְלה עזב את דרכי המסורה, התנכר 
למנהגי אבות ובילדי-נכרים ישפיק. כאלה 
היו בקרוב טענותיו של אחד מזקני המוקדונים, 
דוקא בשעת חדוָה טסל משתה רְעִים; דבורים 
אלה הכעיסו מאד את הגבור, שהיה רגיל 
תמיד לשמוע מפי מקרביו רק דברי חנף. 
קפץ בכעסו ותקע את כידונו באהובו ומצילו. 
אחרי-כן -- מספרים כותבי דברי-הימים -- השתטח 
אלכסנדר על הקרקע והיה מטיח עליו את 
ראשו, גונח ומיבב בשל יסורי החרטה. ברם, 
אלכסנדר הרי ל איש היה ויתנחם, לא 
ילוד-אשה, כי-אם בנל של יפיטר, נצר מגוע 
אלים, וחוץ מזה, תִּכף, בּגבור עליו צערו, 
חש אלין שני פילוסופים יִוָנִים להשקיט 
הפילוסופים באו, -- הפילוסופיה 


יודעת תמיד לכוּן את השעה, שבה המוש?ים 
זקוקים לה, -- האחד, קליסתינס, | שצר-בשרו 
של אריסטוטלס, הניח את דעתו ש% המושל 
בדברי הן וכבוד, בשכ% וטוּב-טעם:; והשני, 
אנקסרכוס, שהיה גוהג, כפי עדוּתם ש% בני 
זמנו, זלזול לא רק בבני בשרדודם פשוטים, 
כי-אם אפילו בחבריו הפילוסופים, | הכריז 
תכף, בדרכו על המפתן: הזה הוא אלכסנדר 
הגדול, אשר אליו נשואות כל העינים מסוף 
העולם ועד סופו? והריהו שוכב על הקרקע 
ומיָבּב כעבד, החת מפני החק ודעת-הקה?, 
אלכסנדר, שהוא עצמו הנהו חק ומחוקק! -- 
האם לא ידוע לך, מושל, שהאמת והחק 
שוכנים בשתי צלעותיו של בן-יָפיטר?: קרוב 
לשצר, שאלכסנדר קבל תכף תנחומים על 
רציחת נפש מצילו. ולא עוד, אלא שלא 
עברו ימים מרבים והוא צוה לצלוב גם את 
אנקסרכוס בקל חשד השתתפות בקשר, אף 
כי כל הקושרים הזימו פה-אחד, ברגעים 
האחרונים לפני התליה, את השתתפותו של 
הפילוסוף עמהם. התינח, אנקסרכוס, שגפל 
קרבן של קנוניה חצרית, ביחוד, אחר שלפי 
עדותו של אריסטוטלס, לא היה אנקסרכוס עם 
כל עז דבורו מחֶנן בשכל צַז, והיה, כנראה, 
להוט אחרי הדבור המפוצץ והניב הנאוה 
ולא ידע להיות זהיר בלעונו אפילו במקום 
של סכנה. אבל קליטוס בשל-מה גהרג? הוא 
נהרג ע% אזרחותו, אפשר לאמר, שקליטוס 
היה האזרח הראשון, בן-החורין, ש% העולם 
העתיק. בעל גפש יפה, שאינה סובלת עבדות 
והכנעה, טוען לקטנים, לאלפים ולרבבות, 
אשר ?א שם ולא זכר להם, גדלותה 52 
נבש זו מביאה אותנו ממש לִדִי השתוממות, 
ביחוד אם גזכור את השלחן, שהוא היה 
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הדרום לכבוש את העיר לכיש, ,עלה הרֶם מלך גזר לעזר את לכיש, ויכהו 
יהושע ואת עמו עד בלתי השאיר לו שריד". בתקופת שלמה לכד פרעה מלך 
מצרים את גזר, ובהתחתן שלמה עם בת פרעה - ,ויתנהּ (את גזר) שָלְחים לבתו 
אשת שלמה". בתקופת החשמונאים היתה גזר עיר חשובה ושמעון החשמונאל 
כבש אותה ובנה בה ארמון. גם נוסעי-הצלב בנו פה מבצר כמו בגת הקדומה 
וקראו לו ,מונס גזרת" (הר גזר) וערכו האסטרטגי היה רב בתקופת הצלבנים. 
אחרי הצלבנים נהפך המקום הזה לגלי אשפה ואפר, בַּתָּל הזה עשיר-המאורעות 
החליטה החברה להפור. 

בחדש יוני 1902 בא החוקר הארכיאולוג המפַרסם סטיוארט מקליסטר, 
שהיה עוזרו של החופר בליס בחפירות בדרום, אל תל גזר, כדי לבחנו ולבדקו. 
בסדור החפירות בתל זה כמעט שלא היו עָכּובים. התל הוא חפשי, הכפר 
בוּדשושה נמצא מחוץ לשדה-החפירה. רק על שטח קטן של התל משתרע בית- 
קברות מושלמי ובו קבר של שִיךְ קדוש בשם אַחָמד אלבַזָּרִי, ובו אסורת 
החפירה. תל גזר הוא בן שתי גבעות, מזרחית ומערבית, וביניהן עמק קטן, 
שנתמלא במהלך הדורות אפר וגלי מפלת. בית-הקברות נמצא על התל המערבי, 
ולכן החליט מקליסטר, כי יתחיל לחפור בתל המזרחי, במקום שגם שכבת המפלת 
אינה עמקה ביותר. סדרו תעלות עמְקות במפלת והגיעו אל פני הסלע, ונוכהו 
לדעת, שיש שכבות שונות באיכותן ובצורתן; כל שכבה ושכבה מעידה על תקופת 
בתולדות העיר. בדקו את שכבות המפלת שלפני כבוש הארץ על-ידי בניד 
ישראל ומצאו שרידי חומה גדולה, שהקיפה את גזר הקדומה, גם במה פשוטת 
מקפת אבנים גדולות חשפו מעדרי החופרים. ערך רב יש למערת-הקברים 
שנגלתה, במערה מצאו עצמות בני-אדם, חלקן שרוף ואפרן פזור, ומהן גם 
שלמות, מערה זו שמשה מעון לבני-אדם מגזעים שונים במשך הרבה דורות, 
ואחר-כך היתה למקום קבורה. חקרו את הַגְלגָלות שנמצאו והחליטו, שהן אינן. 
אלא מגזע עתיק, שישב כאן עוד דורות רבים בטרם בוא השמיים לארץ-ישראל, 
ואין אנו יודעים מה היה ארח חייהם ומאין באו. 

בשעה שמקליסטר עסק בחפירות, ראה מתוך השכבות סמוך לעמק ראשי- 
אבנים בולטים מהמפלת. הוא חפר סביבן, כדי לראותן ולבדקן. וכאשר חשפן 
את האדמה מסביב, ראה לשמחתו לפניו מקדש כנעני, אולי המענין ביותר מכל 
המקדשים שגְלו החופרים בארץ-ישראל מתקופת הכנענים,. המקדש בנוי שורה 
של אבנים פשוטות בכָווּן צפון-דרום, כל עמוּד הוא מאבן אחת (מונוליט). סמוך 
לבמה הזאת נמצא בית-קברות של ילדים מֶנחים בתוך כדי-חרס. אולי אלה הם 
הקרבנות של הילדים, שהקריבו לאליל המלך או אחרים שעמדו בכקדש וה. 
והוא מנהג ידוע בעבודת הקדש של הכנענים, שגם שבטי-ישראל קבלוהי, ועל 
זה נלחמו הנביאים וצעקו חמס. 

בַּתּל מצאו יסודות ארמון; מאמינים, שהוא של שמעון ההעמונאי, שגם 
בנו יוחנן שכן בו. החופרים העלו מְספר גדול של כלי-חרס ושל כלי ברונזת 
וברזל, גם חפצים שונים, כגון: מנורות,ד רְחַים של אבן, תכשיטי פסילים וכו" 
וכו'. חשוב היא לוח-החרס, הכתוב בכתב היתדות בשפה האשורית, לוה זת 
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תפס מקום חשוב בתולדות הסביבה. מנובמבר 9 עד יוני 1900 חפרו ובדקו 
את כל התל, כי לא היה כל עָכּוב בעבודה. גלו חומה מסביב לעיר הקדומה 
ומצאו גם את יסודות שעריה; נוכחו לדעת, שהמקום הזה הוא עתיק-ימים והיה 
מִיֶשב עוד בטרם בוא ישראל לארץ, וישוּבוּ הַתמיד עד אחרי תקופת הרומאים, 
אולם אחרי כל העמל הרב לא יכלו למצא את השם הקדום של התל הזה, ואין 
אנו יודעים עד היום הזה, איזר עיר קדומה גלו בחפירות תל ג'דִידָה. 

בחדש יוני 1900 נגש מחנה החופרים אל תל סָנְדְמַנה, הסמוך גם הוא 
לכפר בית-גֶברין, והוא האחרון מארבעת התלים, שהממשלה המְּרכּית הרשתה 
לחפרם, יש מחליטים, שבתל זה טמונה העיר מָרַאשָה אשר בשבט יהודה, וגם 
אותה בָּצר המלך רחבעם, ופה היה שדה-הקרֶב ומקום מלהמת אסא מלך 
יהודה פם זרח הכושי. מְרַאשָה היא מולדת הנביא מיכה. יש רוצים למצא 
את השם העתיק מראשה, שהוא בודאי מהמלה ראש - ראש ההר, בחרבה 
הסמוכה, שהערבים קוראים לה חרבת מרֶש. בתל סנדחנה גלו שרידי חומה 
חיצונית וגם פנימית, הכירו את השצרים, רחובות הציר ויסודות הרבה בתים, 
היתה גם אפשרות להכין תרשים ממצב העיר הקדומה. מצאו אי-אלה מטבעות 
מימי החשמונאים והתלמיים, סמוך לתל חקרו הרבה מערות טבעיות ומלאכותיות, 
אחרי גמר ההפירות כסו את כל התגליות, כמו בכל החפירות הקודמות. כל זמן 
העבודה בארבעת התָלים נשלח דין-וחשבון ממהלך הצפבודה ותוצאותיה לרבעון 
של החברה האנגלית הידוע בשם 6ת513)606 עְס6זהּט. וכאשר סְיּמו את 
העבודה הכבירה הזאת, הוציאו בליס ומקליסטר את הספר הידוע 5חס40בט68א₪ 
90[ 5 ס6ת) שַָתוזט8 6ת:31654ש ת: (החפירות בארץ-ישראל במשך שנות 
8 בלוית ציורים רבים ותרשימים וגם בהוספת מאמר מפרט ש5 
ד"ר וְינְש על-אודות הכתבות היוָניות שמצאו במראשה הקדומה. 

שנתים אחרי גמר החפירות בארבעת התלים מצאו תגלית חיזובה ומענינת 
בקרבת תל סנדחנה. פלחים אחדים חפרו בכדי לגלות עתיקות ומצאו קבר מכיל 
אסף של ציורים וגם כתבות יוניות. באותו זמן תרו בארץ-ישראל שני חוקרים, 
פ. פֶּטֶרֶס והד"ר ה, טירש, וכאשר שמעו ע5 תגלית זאת, נסעו למקום ההוא וחקרו 
את הכתבות והכינו ציורים ותרשימים מהן, ובשנת 1905 הופיע ספר חשוב 
בחקירה זאת בשם (ת118715(8) 1558זב1אן 1 607000115 6+ תג 5פות13 64)תובק 
(הקברים המצירים בעיר-המתים מָרָאשה), 

באספה כללית של החברה האנגלית בשנת 1901 החליטו. לחפור במקום 
חדש בארץ יהודה, ואחרי שקול-דעת ובדיקת כל התלים החליטו לחפור ולבדוק 
את התל המתנשא במזרת העיר רמלה סמוך לכפר אבוּשוּשָה, הוא תל ארי 
נבו טמונה, לפי הוכחתו הברורה של החוקר קלרמוןגַּנו, העיר גזר, והיא אחת 
הערים העתיקות בארץ-ישראל, שנחרבה ונהפכה לתל-חרבות רק לפני איזה מאות 
שנים. עוד באותה תקופה, כאשר תושבי ארץ-ישראל ישבו במערות ובחורים 
ולא הכּירו את המתכת וכליהם היו אבן וחלמיש, היתה כבר גבעת גזר מישבת, 
שמה נזכר לראשונה בלוחות תל-עמרנה. שלשה לוחות יש, שמושל גזר יִפַחַ 
שולח למלך מצרים. כאשר כבשו שבטי בני-ישראל את הארץ ויהושע ירד אל 
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התעלות העמקות. אחרי עבודה של שלש שנים הצליחו בָּליס ודֶקיָה לקבוע את 
ְּווּנָהּ הנכון של החומה הדרומית העתיקה, כל הפעלה רבת-הערך הזאת הצגה 
בספר העשיר בתמונות ובתרשימים, שיצא בשנת 1898 על-ידי החברה האנגלית 
לחקירת ארץ-ישראל בשם 1894-1897 (ת53[6ש167 86 פחסו)ה%63ם (החפירות 
בירושלים). הספר הזה הוא אשר הרחיק את כל הסברות והוכּוחים שנערמו 
מסביב לשאלת החומות וקבע את מִצְּבְהּ הנכון של החומה הדרומית העתיקה 
של ירושלים. 


התוצאות החשובות שנתנו החפירות לחקירת ארץ-ישראל גרמו, שהחברה 
האוגלית נגשה לעבודה זאת במרץ רב. נוכחו לדעת, שכל מקום הנקרא בארץ- 
ישראל בשם תל הוא מקום לחפירות, שבו טמונים שרידים מני-קדם. ובשנת 1898 
החליטה החברה לחפור בארבעה תלים הפזורים בארץ יהודה. החוקר פ. בָּלִיס 
נהל את החפירות והארכיאולוג ר. א. סטיוארט מִקליסְטֶר בא אליו בתור עוזר 
מארץ אנגליה. בליס התחיל את עבודתו בַּתָּל המתרומם כמעט באמצע הדרך 
מירושלים לאשקלון, בצפון הכפר ביתגִּבְרִין הידוע בסביבה בשם תל-ַכַּרִיה, 
החוקרים החליטו, שפה קבורים שרידי העיר עזֶקה, הידועה ממלחמת דוד הרועה 
עם גלית הפלשתי, ואחרי איזה דורות בְּצַר אותה רחבעם, כי היתה סמוכה . 
לארץ הפלשתים -- אויבי יהודה, החופרים גלו יסודות מבצר בראש התל וגם 
חשפו את המפלת של הרבה בתים וגלו עקבות בנין מתקופת החשמונאים, 
הרומאים וגם הביצנטיים. החופרים העלו כָמוּת גדולה של שברי חרס ומְספר רב 
של חפצים קטנים, כגון: מנורות, חרוזי כלי חלמיש, ברונזה וברזל. 


בחדש מאי שנת 1899 העתיקו את מחנה ההופרים אל תָּל אִצַפִי המתנשא 
במערב תל?זכריה. פה נמצא עָכּוּב בסדור החפירות בשלמותן. כמעט על כ5 
התל משתרע הכפר הערבי וגם שני בתי-קברות סמוכים לו ואסור היה לחפור 
בשטחם. אחרי החפירות החלקיות באו לידי השערה, שבמקום הזה השתרעה 
העיר גת, אחת מחמש הערים הגדולות של הפלשתים, שהיתה עיר בצורה ולא 
נפלה בידי ישראל בבואם לכבוש את הארץ. דוד נמלט אל אָכִיש מלך גת, ורק 
רחבעם הצליח לכבוש את הציר הזאת ובְצר אותה כנגד הפלשתים. בשנת 1138 
בנה פה המלך פולקה מנְג'וּ, אחד ממלכי הצלבנים שמלכו בירושלים, מבצר גדו5 
וקרא לן בשם ה0זטג) 68תג|[2 או 8128 8[ש66ק5 על שם סלעי-הסיד הְלְבָנים, 
החפירות הוכיחו, שהתל הזה היה מִיֶשב הרבה דורות בטרם בוא ישראל לארץ, 
מצאו פה קבוצת אבנים גדולות (מונוּלִיט) וסוברים, שזוהי במה של הכנענים 
הקדומים. מעדר ההופרים גִלה הרבה יָדָיות של כדים ועליהן חותמות עם ציורים 
ושמות פרטיים והם מתקופת מלכות בית-דוד, גלה את החומה שהקיפה את 
העיר, ואולי היא החומה שבנה רחבעם מסביב לעיר גת, והצליח גם למצא 
את יסודות המבצר ,בלנקה גרדה" של נוסעי-הצלב, שהפליף צלח אדדין 
החריבו. 


אחרי החפירות בתל אצָפִי נגשו לחפור בתל ג'דִידֶה הסמוך לכפר בית- 
גָברין אשר במערב חברון. התל הזה מתרומם ושליט על מרחב גדול וכנראה 


14 זאב וילנאי 








הרבה דורות בטרם בוא ישראל ל%ארץ. הוא גם חשף את המפלת של חומה 
עשויה אבנים והוכיח, שהיא אינה אלא החומה שבְּצר בה רחבעם את העיר. 
החופרים הוציאו הרבה שברי כלים, פסלים וכדומה, המגלים לנו פרקים חדשים 
מתולדות התל הזה. על יסוד החפירות האלה כתב פִּטְרִי את ספרו 61-65 7611 
(ת15ת36.]), | שהחברה הוציאה בלונדון בשנת 1891. בספרו זה מצין פטרי את 
שיטת חקירת התלים בארץ-ישראל. כיסוד לחקירת כלי-החרס שם את צורתם, 
טיב-מלאכתם ובעָקר תכונת הַקשוטים שעליהם. על-פי זה סֶדר כרונולוגיה 
של החרסים (תורת הַקְרמִיקה), והיא הַמַפתח *קביעת סדר התקופות השונות 
בתולדות איזו עיר וממנה אפשר גם ללמוד ולהכיר את ההשפעות השונות 
של ארצות אחרות. החוקר פָּטרי לא יכול לגמור את החפירות בלכיש, כל 
הכרח לשוב מצרימה, ובמקומו בא החוקר פ5. בָּלִיס, בנו של ד"ר דניאל 
בָּלִיס, | מנהל הקולָג' האמריקני בבָירות. במֶרס שנת 1891 התחיל להמשיך 
את עבודתו של פּטרי והמשיך אותה עד דצמבר שנת 1892. בליס חשף 
את המפלת של שטחים חדשים, גַּלה הרבה יסודות-בתים ובעָקר עלה 
בידו למצא לוח"חרס ועליו כתבת בכתב היתדות, דומה ללוחות הידועים 
שנגלו בתל-עמרנה אשר במצרים והם מכתבים ממושלי ארץ-ישראל למלכי 
מצרים מהתקופה שלפני כבוש ארץ כנען על-ידי בני-ישראל. הלוח של תל אל- 
חסי, שהוא אולי משנת 1450 בערך לפני ספה"נ, מביא שֶם אדם זְמָרִידֶה, 
שנזכר גם באחד מלוחות תל-עמרנה, בליס כָּנס את פרי עבודתו בספרו 
5 עתפות 1 8תטסות ה (הר מהרבה ערים), שהחברה הוציאה בשנת 1894. 
שאלה אחת מעסיקה ומטרידה את חוקרי קדמוניות הארץ, והיא: 
היכן הן החומות העתיקות של ירושלים ומהו כווּן מהלכן? סברות והשערות 
שונות נשמעו כתשובה לשאלה הזאת, אולם הן לא הניחו את דעתם של החוקרים. 
ורק אחרי גמר החפירות בלכיש, החליטה החברה האנגלית לחפור שוב בירושלים 
העתיקה ולמצא את הפתרון הנכון לשאלת החומות בתוך גלי-המפלת. החברה 
השיגה רשיון ממחלקת העתיקות בקשטה וחפרה בדרום החומה הנוכחית על 
ההר הידוע בשם הרדציון וגם סמוך לברכת-השלחַ ובעמק קדרון. החופר 
פ. בָּלִיס נתמַנה למנהל העבודה הזאת והאדריכל א. צ. דִקְיָה -- למכין 
התרשימים והציורים של הַגְָלויים, בשנת 1894 התחילו החפירות על הר-ציון 
בחצר בית-הספר על שם הבישוף קוּבַּט. גָלו יסודות חומה וגם מסדי מגדלים 
של מבצר קדום. בחומה הכירו יסודות שער גדול, שהיה בודאי אחד המבואות 
החשובים של ירושלים העתיקה. מהשער נמשך רחוב רצוף אבנים. סוברים, שזהו 
שער-הגיא הידוע מספר נחמיה. בּליס חשף את המפלת מחלק גדול של החומה 
הדרומית העתיקה והוכיח, שהיא אינה אלא החומה שבנו מלכי בית-דוד מסביב 
לירושלים הבירה. סמוך לברְכת השלח גלו שני שערים אחרים. על-יד הברכה מצאו 
יסודות בית-כניסה עתיק מהמאה הרביעית לספירת הנוצרים ורצפוח מוזאיקה 
עם ציורים שונים נגלתה תחת האפר והאשפה. גם על המורְד המערבי של 
הקדרון חפרו וגלו את המשך החומה, העבודה היתה קשה, כי היו מקומות, 
שגבה המפלת הגיע בהם לעשרות מטרים, וסכנה נשקפה לחופרים אשר עמדו בתוך 
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ולוקחים אותם לארצותיהם באירופה, ושם הם לוחשים לחש אחר על-גבי השברים 
ורסיסי כלי-החרס, והם נהפכים שוב לכסף יקר וזְהַבדפָּרוִים. 

אמנם חתיכות כלי-החרס ושברי הכָּדים וכדומה לא נהפכו לכסף ולזהב, 
אבל ערכם לא יִסֶלה גם בכסף ובזהב. הודות להם נודעו לנו תקופות מתולדות 
ארץ-ישראל, שהיו חשוכות ומטָרפלות. השרידים האלה הפיצו אור רב על אותם 
הימים הקדומים, בשעה שהתושבים ישבו עוד במערות, לא הכירו את הברזל 
ולא ידעו כל מתכת, ורק מהאבן והחלמיש הכינו את כליהם, גם טרם למדו את 
הכתב ולא השאירו לנו תעודות כתובות המכפרות על חייהם. הודות לשברי 
ההלמיש והחרס, הכלים השונים וכדומה של הקדמונים נפתח לפנינו אפק חדש 
בחקירת הארץ, נודע לנו הרבה מהמצב המדיני, הכלכלי והתרבותי של אותו 
העבר הרחוק - ימי השחר של מולדתנו. 

החברה האנגלית לחקירת ארץ-ישראל הידועה בשם תסו)פזס[קא 6ת:3165)1ש 
הת (הקרן לחקירת א"י), שנוסדה בשנת 1865, היא הראשונה אשר נגשה 
לסדר חפירות בארץ, ואם מתחילים באיזה מהקר בארץ-ישראל, אז ירושלים, 
אשר הררי-שאלות מסביב לה, קודמת ל5ל, כי פה אין אנו יודעים את מקומו 
הנכון של מקדש שלמה, היכן הם קברי בית-דוד? ומי יודע את מהלכן של 
החומות מהתקופות השונות? גם לא נדע את מקומם של כל מיני המגדלים, 
המבצרים והשערים שהיו בירושלים ונזכרים בספרות הקדומה. הכל טמון בגלי 
המפלת הרבה הרובצת על אדמת ירושלים הצתיקה, ואך ורק החפירות הן אשר 
תֶּשָבנה תשובות נאמנות על כל השאלות הללו. 

בשנת 1861 נשלח מטעם החברה הנ"ל החוקר צ'רלס וָרְן וחפר ברשות 
הממשלה הפְּרכּית סמוך לחומת הר-הבית, בעפל ועוד במקומות שונים. הוא חשף 
את המפלת של יסודות הרבה בתים, גְלה בורות וגם הפיר מסד של מגדל עתיק, 
העלה הרבה כלים וחפצים שונים והקדיש הרבה זמן לחקירת ,קשת רְבִּינְסוּן", 
הוא הַשָריד מהגשר שחבר את הר-המוריה עם העיר העליונה וגְלה אותה 
ראשונה החוקר רובינסון האנגלי. וְרְן רצה לחפור בחצר הר-הבית, אולם לא 
הרשו לו, ורק הצליח לבדוק ולמד את הבורות אשר שם. אחרי עבודה של 
שלש שנים כֶּנס את תוצאות עבודתו בספרו ‏ ת58[6ש167 01 עֶז6ט660ז 6תך (גלויל 
ירושלים), שיצא בלונדון בשנת 1874. תוצאות החפירות של וָרן השביעו רצון, 
ונוכחו לדעת, שערכן רב בחקירת ירוּשלים ובהבנת המקרא וצריך לסדרן 
ביתר עז. י 

אחרי שקול-דעת ובדיקת תָּלִים שונים בארץ יהודה בחרה החברה לחפור 
בַּתָּל המתנשא בין עזה וחברון, הידוע בפי הצרבים בשם תל אלַחָסִי, 
ובו, לפי דברי החוקרים, שרידי לכיש הקדומה, הידועה עוד מימי המצרים 
הקדמונים ונזכרת הרבה פעמים בכתבי-הקדש. אותה בָּצר רחבעם מלך יהודה, 
ובימי חזקיהו התבַּצר בלכיש מלך אשור, גם שבי הגולה התישבו בה. באפריל 
שנת 1890 בא הארכיאולוג המפֶרסם, שיצאו לו מוניטין בחפירות בארץ מצרים, 
ו מ, פלינדד פְּטְרִי, והתחיל לחפור בַּתָּל. הוא הצליח לגַלות חומה עתיקתדימים 
עשויה לְבָנִים מיבשות בעמש והוכיח, שהמקום הוא קדום מאד-מאד והיה מישב 


42 זאב וילנאי 


גם בערוּתם של התושבים הערבים שמה אבני-נגף רבות וגרמה לנזקים 
גדולים בעבודת החפירות ובחקירת הקדמוניות בארץ-ישראל. התהלכו אמונות 
וחשדים בקשר עם עבודתם של החוקרים והחופרים. לפרקים פרצו מריבות 
וקטטות בין תושבי הארץ הערבים ובין האירופיים, ואלה האחרונים היו גם 
נאלצים לפנות אל עזרת הממשלה התֶּרכִּית, הנה עובדה אחת, המראֶה לנו 
תוצאות בּערוּתם של הערבים. לרגלי גבעה אחת סמוך לעיר דיבון הקדומה 
(דיבֶן בימינו), אשר בעבר-הירדן המזרחי, עמדה. מצַבה אחת נסתֶּרה מעין 
החוקרים והתִּירים עוד מהמאה התשיעית לפני ספירת הנוצרים, ורק בשנת 1869 
ראה אותה לראשונה המיסיונר הגרמני קלין, אולם לא העתיק את הכתבת 
מהמצבה. ואז הגיעה השמועה לחוקר הצרפתי קלֶרמוך גַנּו, | אחד מחוקרי- 
הארכיאולוגיה הגדולים של ארץ-ישראל, והוא בא בדברים עם הבדואים 
שבעבר-הירדן המזרחי, ורצה לקנות מידם את האבן הזאת. גם. חוקרים אחרים 
התאמצו להשיג בכסף מלא שריד-קדומים זה,. אולם איש לא הצליחה, כי פרצה 
מריבה בין שבטי הבדואים הסמוכים למקום המצבה, כל שבט חשב את עצמו 
לבעל-האוצר. ואז שברו ופוצצו את המצבה, למען עשות שלום בין המתקוטטים. 
גם אמונת-שוא היתה רווחת בקרב הבדואים, האומרת: האבן הזאת היא אשר 
משכה הצלחה בחייהם, והיה אם יקחוה, תפנה הצלחתם מהם. אחרי התאמצות 
רבה עלה בידי קלרמון-גַנו בשנת 1870 להשיג העתקה נכונה משני שברים 
גדולים שנשארו, ואז נודע לו, כי המצבה הזאת, הכתובה בכתב עברי קדמו, 
היא עתיקה מאד ובעל-הכתב הוא מישע מלך מואב, הנזכר בכתבי-הקדש ו,היה 
נוקד והשיב למלך ישראל מאה אלף כרים ומאה אלף אילים צמר". בעמל רב 
הצליח למצא עוד חתיכות מהמצבה, ולאט-לאט השיג שתי שלישיות מכל 
המצבה, ולו אנו חַיבִים להודות, כי הציל מכליון את אחת המצבות העתיקות 
ביותר בעולם. המצבה, דבוקה מהשברים, עומדת בימינו במחלקת העתיקות של 
היהודים בהיכל לוּבָר שבפריז, והיא האוצר היקר ביותר בכל ההיכל בָּלו, גם 
המפה של ארץ-ישראל העשויה כָלה מוזַאִיקה (משפית), שנגלתה בשנת 1884 
בבית-כניסה ביצנטי עתיק בעיר מִידְבָא (מַדְבַא בימינו), אשר בעבר הירדן, והיא 
שריד מהמאה החמישית-ששית לספירת הנוצרים, סבלה הרבה קלקולים 
ולֶקויים מַסָבַּת אי-הבנתם של תושבי המקום. ואם תעבור בכפרים, תראה לעתים 
קרובות על שערי-החצרות ובמשקופי הבתים אבנים עם פָּתּוחים שונים וכותרות- 
עמודים מחטבות ובחצר מתגוללים אַבוּסים, פסלים, עמודי-שיש, כותרות מחֶטבות 
וכו', שבעליהם גזלו אותם מהחרבות ההולכות ונעלמות... 

החופר האנגלי בַּלִיס מסַפר לנו, שבקרב הבדואים והפלחים בדרום רווְחַת 
אמונה מענינת האומרת: הנוצרים באים לארץ-ישראל וחופרים בַּתָּלִים ובחרבות, 
בכדי לגלות את הכסף והזהב שהחביאו נושאי-הצלב; אולם החופרים יראים מפני 
הבדואים להוציא את האוצרות האלה כמו שהם, ולכן תפלה ולחש בפיהם והם 
באים אל הַתֶּלים, חוקרים ובודקים אותם ולוחשים על-גביהם את תפלתם זו. 
ויש בכחה של התפלה להפוך את הכסף והזהב הטמון בחיק התל לשברי כלי- 
חרס. הנוצרים מסדרים את החפירות ומעלים מחיק האדמה את שברי החרס 


זאב וְילנאל 


החפירות בארץ-ישראל 


(סקירה כללית) 


כאשר נוסדו במחצית השניה של המאה התשע-עשרה החברות השונות 
לחקירת ארץ-ישראל, הכניסו לתכנית עבודתן גם סדור חפירות בארץ. כי ידע 
ידעו, שבלעדי החפירות חקירת הארץ איננה חקירה מִבָססת ומספיקה. כמו 
שהחפירות פתחו תקופה חדשה בחקירת מצרים, ארם-נהרים ויון הקדומה והפיצו 
אור רב על תולדותיהן, כך גם בארץ-ישראל יש מְספר עצום של תּלים וחרבות, 
שבהם טמונים שָרידים, כלים וחפצים שונים, והיה אם ילו אותם, הם יפיצו 
אור רב על תולדות ארץ-ישראל וקדמוניותיה. יש גם הרבה מאורעות בתולדות 
הארץ, שקשה לנו לפעמים להבחין בין הגרעין הנכון, ההיסטורי, ובין דברי 
האגדה והדמיון שנרקמו מסביב לו. אף הרבה פסוקים בתנ"ך סתומים לנו, ורק 
על-ידי החפירות, גַּלוי החפצים, הכלים וכדומה של הקדמונים נוכל לרדת 
לצָמקם של הדברים ולעמוד על הבנתם הנכונה. 

אולם הרבה עָכּובים ומעצורים היו בדרך סדור החפירות. הממשלה 
התרכּית לא הביטה ברצון על עבודתם של החוקרים הנוצרים, הבאים מארצות 
אירופה. היא לא הסכימה בנקל, שיחשפוּ את אדמת ארצה ויִגַלו את שרידיה 
הטמונים בה. כי על-ידי החפירות נוכחים אנו לדעת בעליל, שארץ-ישראל עמדה 
במדרגת תרבות יותר גבוהה הרבה מאשר בימים האלה, מקומות, שבימינו הם 
עזובים ושוממים, היו לפנים, לפי עדותם הנאמנה של השרידים, מקומות ישוב, 
ארצות חיים להמון אוכלסים. וכמובן לא טובה עדות זו לקברניטי הממשלה 
התְּרפּית, כי הרי רפיונה וחָלשתה גלוים על-ידי כך לפני כל העולם... 

החפירות עלו גם בהוצאות רבות. יש מקומות, שחפרו בהם איזה שנים 
והעסיקו מספר גדול של פועלים. למשל: בגזר, לכיש, מגָדו וכו" כמעט שהסיעו 
את כל הַתָּל ממקומו, והגיעו גם אל סלעי-השתיה של העיר הקדומה. העבודה 
עלתה בהון רב, שאין להשיגו בנקל. ורק הודות לנדבנותם של הרבה עשירים, 
וביניהם גם מאחינו בני-ישראל, התקדמה עבודת-החפירות ונתנה פרי רב-ערך. 

היה עוד עָכּוב בסדור החפירות בשלמותן. על-פי רב משתרע בימינו על 
חרבות הערים הקדומות איזה כפר, בית-קברות או קבר של קדוש לערבים (וָלל 
בערבית) ואי-אפשר היה לחפור ולחשף את כל החרבות. 


4+ ר'. בנימין 


זו כבישים וישור בת"א, ירושלים, חיפה וטבריה| ע"ס 50,000 לי"מ 


ח. נקוד וכבישים במשקים התקלאיים ל 1000 2 
ס"ה , 295,000 | 
בסןך-הכל עבודות ע"ס 577,100 לי"מ -- מהן כבר נגמרו ע"ס חצי 
מיליון לי"מ, 


המשרד עומד להתאשר בימים הקרובים בתור ,חברת פועלים שתופית 
לעבודות צבוריות, בנין וחרשת". 


עמיאל יקר! בתקוע השופר שוב עמדוּ רגלי על הר הזיתים-- הר הקברים, 
הרי סלעים מסביב. הטבע מזכיר במקצת את פביבות מְכּה. וכל המקומות 
האלה זרוּעים קברים, לרבבות, לעדות עונות. ממרחקים עלו האנשים והנשים 
האלה למען הקבר פה, למען הַטָמן פה תחת האבנים האלה, המכתירות עליהם 
מסביב. אין עץ, אין ציץ ופרח, אין קשוּט ומדוחי-שוא, אין תרמית עינים, אין 
מצבה יפה, אין גֶדר נאה,. פה האמת העַרְמה. פה דומית-מות ואבנים. רק 
אבנים. : 

נכח הר הבית. 

ואני אמרתי בלבי: אבנים, אבני, מי יודעז אולי אַתְּן המרכז, הפח, כסף 
הנפש? 

ועוד אמרתי בלבי: כל-עוד האבנים האלה אתנו לא נירא בהמיר ארץ. 
כל-עוד קברים לנו בהר הזה, כל-עוד בּצות לנו בארץ זו וסלעים לפוצץ על 
כל מדרך כף"רגל - עוד לא אבדה תקותנו, עם ישראל עוד יתן את פריו. 
על-כרחו, - - 


ירושלים, ערב ראש-השנה. 


שרור מכתבים 3 


עמיאל יקר! עסוק אני בשאלת שעה ‏ ו ואל-נא תשאלני שאלות חמוּרות 
ביותר. מעין: והבית הלאֶמי מה יהא עלין? בשעה זו היה המצב יכול להיות 
חמוּר יותר ויותר. התגרה עם ,הפועל המזרחי", מה שהכלליים מאשימים את 
העיריה תל-אביב, שקראה לשוטרים זרים ,לערוך פרעות" בפועל היהודי, היציאה 
הנפרזה מן הארץ וההתעתדות לצאת - כל זה הוא סימבול. רמז למַה שהיה 
יכול להיות בצורה חריפה יותר. 

אם לא קרה כזאת, - מידי ויצמן היה זה לנו. ביגיעתו העצומה באמריקה 
הציל את המצב, הוא למד את לקחו. הוא עלה שוב. הוא עזב את הרוטינה. 
הוא הכיר את השעה. הוא יודע את שלשת הדברים: דִיִנינְגסְטְרִיט, את ההני 
בארץ ואת רחשי העם. אשר על-כן פותח נצחונו בקונגרס שערי-תקוה להטבת 
המצב. ומי יודע... 


יש גם אורות. הנה מודעה אשר אין ערו] 


הסתדרות העובדים העברים בארץ ישראל 
משרד לעבודות צבוריות ובנין 


המרכזז ירושלים. תלפון 221 ת. ד. 411 
הסניפים: יו, תל-אביב, ‏ 31 , 190 
חיפה שש \ 2 

טבריה דקן וו 


מקבל בנין שכונות, מעונות, מחסנים, בתי-חרשת ומסחר, 
אזון רצוף ונקיון, שרברב והספקת מים. 


עבודות תרפ"א -- תרפ"ג: 


א. בבנינים לממשלה ‏ - - - -- 10 בננינים ע"ס 20,300 לי"מ 
ב. שכונות חדשות ובתים בודדום -- 357 ש , 182,500 5 
ג. מוסדות, בתי חרשת ומחסנים -- 6 1 , 22,500 - , 
ד בנינים במשקים ‏ - - - -- 195 . 2 !50,800 2 








ס"ה 568 0 00 כפק. 2 


ה. כבישים ודרכים לממשלה 12000 .= 
ג ענפי רכבת להנהלת הרכבת ו ו 


כך6 ר' בגימין 
כעת צריך להַמנע מהשקעת סכומים גדולים בהשבחה, באשר הם נחוצים לרכישת 
קרקעות חדשות. שאלת גַדּוּלי-שלחין היא לנו לא שאלת היום, כי-אם שאלת 
המחר ומחרתים, 

דִּי בזה. את הפרטים תמצא באסף המאמרים החדשים. ואל תבהל לא 
מפני האריכות ולא מפני שטף המליצות. יש תוך בקלפה. - 
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משבר בחקלאות ומשבר בתעשיה בכפר ובעיר. אך לדברי מר הופין, 
מנהל האפ"ק, אין כלל משבר, יש רק מחסור בכסף. כיוצא בזה רשאי אתה 
להגיד: אין רעב בארץ, למרות המאמרים ב,קונטרס". יש רק חסר-לחם, לאמר: 
יש גם לחם בשפע. מחירו ירד הרבה עוד לפני הָפָּתחה הטחנה הגדולה, 
החדישה בחיפה. חסר רק הכסף לקנות את הלחם. וספת מחסור-הכסף היא 
מחסור-העבודה. וסבת מחסור-העבודה היא - המשבר, מחסור-הכסף, וחוזר 
חלילה. 

סמילנסקי פרסם כמה מאמרים בנדון ההזנה הבלתי-מספקת במושבינו 
החדשים. ויצמן אמר: יָרא אני ארץ-ישראל רעבה. יאָמר כי מחלת-הצהב, 
שמקורה בחסר הזנה מספיקה, מתהלכת בין החלוצים ומכניסה אותם לבתי- 
החולים. בָּעִיר עובדים לרב צל-פי התור, פעם ביומים או בשלשה ימים. את 
התגרה שבין הכלליים ובין ,הפועל המזרחי" מתאר יבנאלי כ,מלחמת הפועלים 
בינם לבין עצמם על יום-עבודה ועל פת-לחם". ככה תתאר גם בתזכיר של 
הכלליים לועד הלאָמי. 

אין להתפלא. אדרבה. נָס גדול היה פה. נס שאין כדוגמתו. מי מלל ומ? 
פלל, כי יכָּנסו לארץ רבוא איש וימצאו די מחיתם! שער-נא, עמיאל, בנפשך, 
כי לאיזו מדינה אחרת, הקטנה ככף ארץ-ישראל, נכנסו עשרת אלפים ,צעיר',- 
היכלוּ להתפרנס אף חדש אחד? | 

מפליאה מעט הפָרספקטיבה, כל דִּבָּרי הישוב, כל המדברים בשער, 
מכירים רק פתרון אחד לחסר-עבודה: הגדלת העליה. אך יאָמר %עם: קומו, 
עלו! ומיד, כמו במטה-קסם, יִפָּסק המשבּר, יחדל חסר-כסף ויִבְטל חסר-עבודה. 
ואם השתָּאיתָ רגע, ואם קמט חָרש רגע את מצחך, ונחשבת לעקוּם-המוּח, פגום 
ופסול. זה הכלל: +65 ותש3[5] 8וש6 07680. \ 

הגיון ישן-נושן, הרואה את היום ואינו צופה ליום-מחרת. הגיון זה פותח 
חנות על-יד חנות. ‏ .בכח קל-וחמר זה מלאה הארץ אוטומובילים". 

משל ליהודי שנסע מִחָלם לבובריקה במשך שלש שעות, כשהוא רותם סוס 
אחד לעגלתו, בא ראובן והשיאו עצה לרתום שני סוסים ואז יסע בשתי שעות. 
בא שמעון ויעצוּ לרתום ארבעה סוסים ואז יגיע לבובריקה בשעה אחת, בא לןי 
ויעץ לרתום מאה סוסים ואז לא יצטרך כלל לנסוע... 
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טעות, במקום שיש צרך בהם, כמו בערבות הנגב, אי-אפשר להוליכם, ובמקום 
שאפשר להוליכם אין עוד צרך מיָחד בהם. הרמת-היבולים אינה תלויה עדין 
במים שאוּבים. מושבות-המופת אשר לגרמנים חיות על גְדולי-בעל, גם החזקת- 
מֶקנה, | המאפשרת יבולים כפולים ומשָלשים, אינה תלויה בגדולי-שלחין. כאשר 
יעבירו תעלות-השקאה מסֶדרות דרך העמק והמישור, יכולים אנו לאמר ,צדוק 
הדין" על השטחים האלה. הפחד מפני התחרות קפיטלי-חוץ אינו אלא פחך- 
שוא. אדמת ארצנו תתן לכל-היותר, גם אחרי אשר תחדש את נעוריה, לחם 
לשבע לעובד, אבל לא רבית לקפיטלים, כיום יש אפשרות לרפש קרקעות- 
בעל מרְבּוג ועלִינו שלא להזניח דבר זה. צפיפות ההתישבות תבוא אחר-כך. 

בכח ,שם המפרש" ‏ של העבודה העצמית לא ייִשָנו סדרי-בראשית 
בחקלאות. משק מופתי רגת\ "ץק זה, המשיג בהוצאוו: מקטנות ביותר את 
ההכנסות הגדולות ביותר. אצלצ): המצ5 ;וא להפך. מאה דונם, הנמסרים כיום 
לפרט במושב עובדים, ששל?ים רק אז כנגד שלש מאות רונם, אם גם יכניסו 
פי-שלשה, אולם את ההכשרות הנדרשות לכך אי-אפשר להמציא מטעמים 
מדיניים"חברותיים, כלכליים, תכניים וחנוכיים. ובלעדיהן אין זה משק 
אינטנסיבי, אלא קריקטורה, 

בנְדולי-שלחין אין אנו מוצאים את ידינו ואת רגלינו, כנרת ומגדל שלנו, 
היושבות ליד פלגי-מים, נשארו - בחרְבה; ומושבות הגרמנים היושבות בחרבה - 
הן כשתילים ליד פלגי-מים, אף לחקות היטב אין אנו יודעים עדין. 

בבניני-הדר, בכלים משָבְּחים, ברפתות-נוי :;בפָרות מיָחסות מהולנדית. 
אפשר לכל-היותר לטסמא עיני עוברי-ארח. אבל סוללה חשמלית, שמריקים 
לתוכה חשמל שאל ממקורות-חוץ, מפיקה מהר את אורה וחמה. 

אדמה פוריה אין לנו, אמצעים להגביר את חִילה אין לנו וגם חמר 
אנושי הראוי להתישבות אין לנןו. עכשו מתישבים חסרי-נסיון, שלא עברו 
בכוּר-בחינה ולא נָסו בעל. 

אין כאן סתרי-תורה, הנה דוגמה אחת המראה את ההבדל העצום הכרוך 
בכשרון הסדור שבהגהלת המשק. הבל-אדמה בן-שמן היה בשנת תרפ"ב בידל 
קבוצה אחת ועבר בשנת תרפ"ג לידי קבוצה אחרת בצורת מושב, והַביטו 
זראו את ההבדל. 


תרפ"ב תרפ"ג 
נעבדו 900 דונם 0 דונם 
2 הפ "איש 0 איש 
₪ 6 זוגות בהמות-עבודה 4 זוגות 
תקון כלים עלה 250 לי"מ 0 ל"מ 
הספקת מים - 150 , 0 


וכהנה וכהנה. 


לא. לא בסוציולוגיה נושע, כי-אם בהשבתה טכנית, אינטנסיביות אינה 
הקטֶנת-השטח גרידא, אלא הגדלת ההכנסות. היא דורשת התפתחות הדרגית. 


| ר' בנימין 


אך יש צרה אחרת, אשר גם הנילוס לא יוכל לה: חסר אדמה, ,יש לה 
לא"י-- אומר י, וילקנסקי -- אוּלי מים בשפע, אבל אין לה אדמה! אין לה הדילתה 
הדשנה העושה את ההשקאה לברכה ולא המישור הרחב עד כדי אזון בפלס מים". 
רְפּין אמר בקונגרס זה, הי"ג, כי לכל-היותר נוכל לרכש רק את ששית הארץ 
וגם בנדון זה הלואי שלא נחמיץ את השעה. כיום עוד אפשר לקנות, אך מי 
יודע מה ילד יום, וי, וילקנסקי רושם מאה פעמים ואחת: ,האדמה מִדְלדלהן 
היבולים זעומים; שוָקים פנימיים לתבואות השדה אין בה; כרכים המכילים 
אוכלוסים בעלי צרכים מִרְבִּים אין. בעשרות משקים מתוקנים ובמאות פָּרות 
משובחות אפשר לספק את כל צרכי האוכלוסים בחלב, בתעשית חלב ובבשר. 
והיא תקועה כיתד צר בין ארצות פוריות ורחבות-ידים -- מצרים וסוריה". 

תאמר, כי לא-ציוני כתב את הנכאים האלה - ולא כן, שמו הספרותי של 
הכותב הוא א. ציוני,. תאמר, כי במצב מעציב כזה יש לפְחות שיטה 
רציונלית בחקלאוּת שלנו - ולא כן,. הלא כה הם דבריו: ,מבחינת המדיניות 
הלאומית אנו דשים בחטאים שאין להם כפרה; אין שיטה בבחירת הטכסיסים 
למלחמת-קיומנו, אנחנו אוזרים את שארית פחותנו ורודפים אחרי עמדות מבטחות 
לנו ומזניחים את ,עמדת העמדות", אשר אם לא נכבשה היום, ספק אם נשיגה 
מחר. מבחינת ה כל כּלה הלאומית אנו נוהגים את משק ביתנו בשגעון". 

בשגעון, לא פהות ולא יותר. פי א. ציוני הוא המדבר אליך. 
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הבה, צעמיאל, ונעבור כמעט-קט על 192 עמודים אשר לפנינו. 

אנו מטפחים ,התישבות קטסטרופלית", אשר תכריענו ללא-קום. כל 
הגואלים החדשים, מבשרי חקלאות אינטנסיבית שתכלכל אלפים ורבבות, הם 
תועים ומתעים. חומות יריחו חדלו לנפול לשמע קולות השופרות. טבע הארץ, 
האדמה, האנשים והתנאים החדשים מחַיָב צעדים מדודים במצבר מאקסטנסיביות 
לאינטנסיביות, מיליונים פלהים שבמצרים, המסתפקים במועט שבמועט וחיים על 
אדמה פוריה ממדרגה ראשונה, יכולים להציף את השוקים בשיָרי תבואות 
שדותיהם. אנו אומרים להעמיד על קרקע בלתי-מְכשרת אנשים בלתידמְכשרים, 
למען אשר יתחרו עם הפלחים אשר במצרים הפוריה ועם הפרמרים אשר 
באוסטרליה הגדולה! 

משקינו החקלאים הם מודרניים ברבוי הוצאותיהם ופרימיטיביים במעוט 
הכנסותיהם, אנו עסוקים -- בסוציולוגיה. אבל בראשית היתה האדמה הנותנת 
יבולים ולא ,החברה החדשה". עליָה מבהלה, צפיפות מבהלה ותקונים מבהלים 
לא יגבירו את חיל האדמה ואונה. רכישת קרקעות חדשות קודמת לשכלולים, 
אינטנסיביות, יְעוּר, ההשקאה וכדומה. כל ענין השקאה במי הירדן אינו אלא 


.(, 
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נכסים קימים, כארבע מאות אלף ל"מ באו מן היזמה הפרטית החדשה של 
השנה ומיליון לי"מ בא כטל מן הגולה. לפי דברי ש. קפלנסקי בקונגרס הי"ג, 
הָשקעו בא"י בשנות 2922-1918 כחמשה מיליונים ומזה כמיליון ומחצה על-ידי 
יזמה פרטית. ולא כל השנים הן שוות. העליה, גם זו של חלוצי-הרנוש, התגברה 
רק במשך השנים האחרונות. זה"עתה נעשות הכנות לבית-חרשת למַלט, שיעלה 
רבע מיליון לי"מ! -- 


אפשר שהמשבר היה מקבל צורה חריפה יותר, אלו לא בא רוח והצלה 
ממקום אחר: מהורדת צרכי החיים לשליש וגם למחצה. אך משפרת הפקיד 
והמורה בצינה עמדה, כפי שנקבעה בשעת-היקר הקשה ביותר. יש כאן מצד 
אנשי-שלומנו איזו רחבות-הנפש, שהיא בלי-ספק ראויה לשבח. האנשים טרודים 
והם נושאים על עצמם את סבל צער-האמה ואי"אפשר להם לחשב חשבונות 
פרוטות ודינרים, דקדוקי-עניות. אי-אפשר לַתִחַזָּר על חשבונו של עם ישראל. 
תיתי להם, שלא הפסיקו את הכנסת מנעמי החיים. אמנם זעיר שם לא פסקו גם 
המתרעמים, וילונוּ ויתלוננו במחנה. הרחק מאדם העיר, בועידת ,הפוצל הצעיך? 
אשר בנהלל, היה מי שהתבטא: ,אם למורה, לפקיד וכו' נוסיף לשלם כפי 
הערכין הקודמים באותו זמן שעָרך התוצרת ירד ועֶרך הכסף עלה - הרי מקור 
המשבר נראה לעי... אין עם ישראל צריך להספיק כספים כדי שאנשים 
העוסקים בחנוך וכו' יבנו בתים גדולים להשכיר ויעסקו בספקולציות של 
מגרָשים... מפני זה שההנהלה הציונית חושבת עוד בכסף ולא בשוה-כסף - 
הולכים ונסגרים גני-ילדים, נגזלת אפשרות של חנוך מפועלים, נסגרים בתי- 
חולים וכו'". אך זוהי דעת-יחיד, דעה לא-רשמית, דעה שלא נתגבשה אפילו 
לרזולוציה. אדרבה, לְעָמַת אלה מקפחי-החיים ומטיפי-הנזירות מטיפה ,הארץ" 
במאמר ראשי בגליון תתתכ"ו, ,כי רק בקשת העושר והרוחה היא הזרע הטוב, 
המפרה את החיים". בעל המאמר פשוט מרַחם על דורשי-ההסתפקות וקורא 
בחיל: ,המקום ירחם על מורי-דרך הללו ויסלח להבל פיהם". לו ברור, כי ,זאת 
היא זכותנו הגדולה, כי אנחנו לא את האידיאל של חיי פלח ערבי, אלא בקשת 
חיים אחרים הבאנו אתנו, ולשמם, לשם חיים טובים ונאים, ידנו שלוחה א5 
הארץ, כי תענה לנו". 


,והיא תענה לנו". 


היא בודאי תענה, ,ואם לא היום, הרי יש גם מחר". ואם לא הארץ, הרי 
יש גם הגולה. ברוכה הגולה! בכל-אפן על מזבח ההסתפקות לא נקריב את 
קרבננו, יפה ההסתפקות, אך יפה שבעתים הנאת-החיים. ואנו, סלת האנושיות, לא 
נהיה כפלח ערבי, כפלח עברל מימות קדם, מימות ישעיהו ובעל שיר-השירים, 
כפי שחזה עוד איזה אברהם מאפו באיזה ספור ,אהבת ציון". אנו נחיה בארץ 
הקרחה והמךְלדלה חיי פריז גם בלי האדמה הדשנה של צרפת, בלי העבודה 
המפרכת, המרְכזת של נשי צרפת. 4116ש1"8 6תות16 ב[ 66תגז] תם. אנו נדבר 
רמות ונשגבות על חיים טובים ונאים. אנו נחיה לפי הלחץ הקל ביותר, נילוס- 
הח%קה נהר לא-אכזב הוא. הוא יענה לנו. 


4 ר' בנימין 





או אם אינם בפרופורציה נכונה עם העולים מחסרי-האמצעים. דומים אז בנל 
הישוב לדגי-יאר, אשר דללו מימיהם ומים חדשים לא באו תחתיהם. 

אך למשבר הנוכחי, ל,יציאה" הנוכחית, יש עוד נמוק: הטבת המצב 
הכלכלי באמריקה. אי-אפשר שלא יָרגש בירושלים שנוי המצב אשר בשיקגו. 
במלים אחרות: יוצאים לא בלבד מפגי שהורע בארץ-ישראל, כי-אם גם מפני 
שהוטב בארצות-הברית, - 


ויאָמר שוב: אלו היינו רשאים לחדש מעט את פני הסדור שלנו, להוסיף 
בו מברכות-הזמן, היינו צריכים לקבוע ברכה קצרה זו: ברוכה הגולֶה! אין כאֶל 
ישָרוּן ואין יהודים כיהודי הגולה, מספָּרים מדָיקִים ממכסת הכסף הנשלח מהם 
שנה שנה לארץ אין בידינו. אך יש מקום לחשב על מספָרים פנטסטיים למדי. 
מודיעים, למשל, כי האימפורט עלה בשנה האחרונה לחמשה מיליונים לי"מ 
והאַקספורט לשני מיליונים, יוצא, כי האימפורט עודף על האקספורט בשלשה 
מיליונים לי"מ לשנה, מה שגורם להרהורים שונים. היה מעשה, למשל, ומסלת- 
הברזל דרשה מחירים גבוהים מאד ונחפזו בני-אדם והזמינו בחו"ל אוטומובילים 
לנסיעה ולמשא בסכומים ענקיים. לתקופת הימים עמדה הנהלת מסלות-הברזל 
והורידה את המחירים למטה ממחצה ונהיו כל האבטומובילים האלה ככלי אין 
חַפץ בו,. בינתים נדלדלה המדינה בסכומים גדולים... אף החקלאות הממְדנת 
שלנו - מתאונן י. וילקנסקי -- בנוּיה מתחלת ברְיָּתה מאבני תוצרת-חוץ, בה בשעה 
שבבנין הערבי אין שמץ מתערבת חמרי-חוץ. ,הבנין כאֶלו צץ מהאדמה שעליה 
הוא מתנוסס, כי ממנה הוא נוצר-- עצם מעצמיה ובשר מבשרה". איך שיהיה 
ואתה רשאי לחשב, כי בה בשעה שבאָקספורט משתתפים הערבים והיהודים חלק 
כחלק לפי הערך, הנה האימפורט ברְבּו ודאי של יהודים, לאמר: ליהודים בא"י 
יש הכח הכספי להכניס סחורה (אם בתור חמרי-תעשיה ואם בתור חמרי-הכרח 
ואם, כמובן, בחלק הגון, בתור חמרי-מותרות) לפחוח בשלשה מיליונים לי"מ לשנה. 
צא ותרגם סכום זה משפת הַוּליוטה הכי-יקרה לשפת וליוטה נמוכה יותר ויצאוּ 
לך מספָּרים מבהילים... והוסף לזה, כי הישוב העברי מוסר סכומים עצומים 
לערבים בעד צרכי אכל ועבודה וכי הוא שולח גם סכומים הגונים בתור עזרה 
לארצות הּוּליוטה הנמוכה, ותבין מה רבים הסכומים הזורמים הָנה מדי שנה. 

ברוכה הגולה! - 


רשאי אתה לחשב גם חשבון אחר, הקרוב בודאי %,אורחא דמהימנותא": 
מן שמונים אלף יהודים שחיו בארץ בשנת תרפ"ג הוציא כל אחד באפן ממֶצע 
לשנה בערך ‏ /!2 לי"מ לחדש, 30 לי"מ לשנה, ביחד 2,400,000 לי"מ לשנה, 
*יתָּכן, כי מיליון אחד בא מן התוצרת העצמית בחקלאות ותעשיה ובתור פָּרות ש? 
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סמוכים על שלחן אחרים בנראדם, שעקרו את עצמם ממקורות-הכנסה 
עצומים ועלו לארץ-הבחירה. הם הם בעלי הנשמה הרומנטית, העורגת לדבר- 
מה מְפלא, אורירי - אותם הרומנטיקאים השזורים פה ושם גם בינות השורות 
של , בעלי-הבתים" בישראל. גורלם של המעפילים האלה לא תמיד משמח ולא 


תמיד מבדח. אחד מהם, למשל, צלה לפני שנים מעטות ובילקוטו הסכום הנאה 


של תשעים אלף לירות. טבין ותקילין. והָיה הָיָה אותו איש בארץ עוד לפנים 
והכיר את ארחהּ ורבעה. והָיה הָיָה האיש סוחר מִבהק, רחוק מספקולציות-הבל 
ובזבוזי-שוא. וברכש האיש בית-חרשת נחשב ל,מנצל" מִסֶכּן, | ר"ל, ועסקו 
בו טובי סופרינו והוכיחוהו בשערים על אשר הוא להוט אחרי הרוח והוא 
משתמש גם בפועלים זלים-זרים. ואף כיום משמש הוא נושא למאמרים 
ראשיים בעתונות המקומית, אלא שהטון הוא אחר לגמרי. המאמרים כיום 
מעוררים חמלה... כיום נדים לו ולחבריו, נתגלה הסוד, כי גם העבודה הזלה 
לא עמדה לבעליה. - 


יעקב רבינוביץ רושם: ,בעיר כל בעל-חרשת המיסד איזה ענ* של 
תעשיה, אף כי אינו מצלית, אך הכסף, שהשקע בינתים, מפרה את וישוב. 
בכלל, במשטר הקפיטליסטי, כל כסף שעובר דרך הרבה ידים הריהו מפרה 
ומביא ברכה בינתים". לאמר: אם גם אחרית ה,וזם", לרב, יגון ואנחה, שברד 
לב ושממון-הרוח, הנה הכלל רק הרויח בזה. הכלל זַבָּל את שדמותיו בדמיו, 
תרתי משמע, של הפרט, של הרבה, הרבה פרטים, - מבלי שזכו האָמללים 
האלה, חלוצי-הרכוש, אפילו ליחס של כבוד, למיתה יפה. כל פקיד-בחסד-עליון 
חושב את-עצמו למעלה מהם ושקרבנו עדיף משלהם.. 
את ההיסטוריה של ה,יוזם" יכול אתה לנסח באפן זה: בא איש ואלף 
לירה, למשל, בידו. בשנתו הראשונה הוא מוציא הוצאות אלה: 
0 לי"מ לסדור ענף-תעשיה. 
0 + למזונות, רפואה, שכר-למוד, תרומות לאָמיות וכו". 
0 , לדירה ורהיטים, 
ככלות השנה מתברר, כי בענף-התעשיה החדש הפסיד שליש כסף- 
ההשקעה, הינו 200 לי"מ. חוץ מזה אכל 340 לי"מ על-ידי הוצאות עוברות. 
בס"ה נתרושש בחצי-רכושו. לכאורה מצבו עגום מאד. ואולם יש אשר ,אי 
משום הא - לא איריא". אם בעל-מרץ ובעל-בינה הוא יספַּגל למצב וימצא את 
מחיתו. הוא הפסיד בתור פרט והוא גופא נעשה חלק מן הכלל. בחצי רכושו 
האבוד רכש לעצמו קנין חשוב מאד, -- זכות אזרח בכלכלה הלאָמית בארץ. 
לאמר: כשם שבחצי רכושו האבוד הָפרה והביא ברכה לאחרים, כך מעתה 
נצעשה הוא שָתּף ליִשָנים ונהנה הנאה כלכלית ממפלתם של חדשים. 
וחוזר חלילה. 
שעת-משבר היא אפוא זו, שבה פוסק לזמן ידוע זרם ה,יוזמים" החדשים 


2+ רז נימין 











הראשון הוא, כמובן, התרומה, נדבת-הלב, אם בצוּרת חלֶקה או קרן-היסוד. ברוך 
יהיה לנו הצנור הזה! כָּלו קדש הוא, בָּלו טוב! יהודי במדינת-הים מנדב דולר 
לא'י. חציו מוּצא שם לצרכי תעמולה וסתם הוצאות. מחציו השני, המגיע לארץ, 
יוצא שוב חלק הגון להוצאות צדדיות. אך אותו שליש או רביצ, המגיע למחוזד 
החַפץ, בִּיו להשקות ולהצמיח את גן-הישוב, להפרות את כרם ישראל. ואתה, 
עמיאל, אל תנוד לאותו יהודי ולגורל דולרו. אדרבה! זכות גדולה היא לו. זכה 
ושליש או רביע מדולרו שקע בבנין הארץ. הַאמינה! לא אלמן היהודי ולא 
דולר אחד בכיסו, האמינה! כזה וכזה יאכל בזבוזו. לא דולר אחד ולא חמש 
אחד הוא מבזבז לבַטָלה, לנוצות בנות-היענה, %שה"י פה"י, לשעשועי-הבל 
וקשוטי-שוא. כהנה וכהנה יאֶכֶל מן הדולר שלו ותוכו קדש, טוב, ברוך. אף 
ההוצאות הצדדיות אשר בארץ - ברכה בהן. אף הן מפרות את הישוב. פוק 
חזי בתים-ארמונות לפלוני הנואם-המורה ולאלמוני הדרשן-הרב; לכה, דודי, 
נלינה בפרדס נאה של העסקן הנלהב, העממי: בתים נהדרים ופרדסים נחמדים 
של אלה שבאו לארץ בלי פרוטה לפַרטה - וכי זו מלתא זוטרתא, לאדישוב? 
וכי כל זה אינו פרי אותו הצנור המברך? אַגתּון, בספורו של וַרסמן, אומר: 
,עבר התור של מענים גלוּים",. עבר בכלל התור של מענים, של עסקנות 
תמה, המה, לשם שמים, של גבאי-כוללים שרבבות שקלים עברו בינות 
אצבעותיהם ולא דבקו בהן ולבסוף גם נקברו: שלא בתכריכיהם. אנו חיים בדור 
מעשי, דור נבון ופַקח. - 

אגב: גם השד הזה אינו בודאי כל-כך שחור כמו שיציר. נזכר אני 
כאן מהתַלה יפה של המנוח שמעון רוקח. בימים שהוא עמד בראש העדה ביפו 
עמדו והלשינו עליו לפני הפחה הטורקי, כי שֶם בכליו שלשת אלפים לירות 
מכסף העדה, אמר לו הפחה: היתכן כדבר הזה? הייתי מבין אָלו לקחת שלש 
מאות לירות, אבל איך אתה לוקח סכום עצום כזה? אמר לו רוקח: טועה אתה, 
אדוני הפחה! כסבור אתה, שלקחתי את שלשת האלפים בבת-אחת וכי לקחתלי 
אותם לעצמי, ולכן נדמה לך כי הרביתי לקחת. אבל באמת לקחתי אותם במשך 
כמה שנים, ולא לקחתי לעצמי, אלא חלקתי בין כמה חברי הועד. יוצא, שעלה 
בגורלי רק מעט מאד - והכי על סכום מצער כזה תכעס? נענה לו הפחה הטורקל 
ואמר: צדקת, צדקת! 


+ 


בלשון-חכמים קוראים לצנור הראשון כסף הלאם ולצנור השני יָזֶמה 
(איניציטיבה) פרטית. טיבו של הצנור הראשון גלוי וחשוף לעין-כּל, והצנור 
השני אומר: בָּרשוני, לו חקים משל% והיסטוריה משלו, כי הגולָה אינה שולחת 
רק כספים מצד אחד ומקבלי-כספים מצד שני,. היא משגרת גם סוג שלישי: 
בני-אדם עַם כספים. אין זאת המצאת השעה האחרונה. ממעמקי הכמיהה 
והעריגה לאדמת-אבות, לזהר-מולדת ואויר-נשמות עלו מאז ועולים גם היום 
בני"אדם תמוהים וצרור כספם בידם. בני-אדם שאינם מקבלים ואינם 
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ותו יש ערך גם לאיכות. בימי המלחמה מתו ועברו מן העולם זקנים 
ותשושי-כח. אף לאחר המלחמה פסקה עלית הזקנים. כיום הומה דור צעיר, 
עובד, מפוצץ בפטיש, מעמיד ולדות. 


3 


% 


בנדון שגשוג הנכסים לית מאן דפליג. אבד אבדו לנו בשנים האחרונות 
אלף וארבע מאות דונם ובתוכם פרדס אחד. בעל הפרדס עמד ומכרז לערבי. 
אך לְעְמת-זאת נרכש מאת הערבים ממיטב הארץ בכפר ובעיר. גדולה הרננה 
כי חמישית ה,ְעְמָק", שמנו וסלתו, בידי ישראל היא, העַמק! קסם למלה זו וזר 
אגדות לה מימות הקניה הראשונה של יהושע חנקין, שבטלה בשעתה בהפסד 
כספים מַרְבִּים כמו כמה בדומות לה. לא כאלה חלק הקניות של חנקין וחבריו 
בימי רְפין, כאן, למרות הקשִי, הפל מסֶדר כהלכה. משנה לשנה יגדל הנסיון 
ויעצם השטח. תאמר, שהוא משלם לפרקים יותר מן המדה. אין בכך כלום. לא 
אלמן ישראל ולא עני ישראל. הוא עשיר לכשירצה. אם היום ביקר ומחר בזול - 
קנָה היום ביקר. כל הקודם זכה. אין קמוצים ואין אונאה בקרקעות, כי הך 
היסוד 5כל. ואַל תבטח ביום-מחרת. העַקר ששטר-המכירה יהי מִדֶיק והשטח . 
רחב-ידים, מאַחד. - 

כן, תקענו יתדות נאמנים בעדית העמק. הקפנו את ירושלים, יפו וחיפה 
בשטחים כאלה, שמקדם לא ראינו גם בחלום. וכל זה בשנות הכַּצרת, המשברים, 
הבכיות, הקינות, -- בימי סיר הרברט. בבוא הקציר - ואלֶמתנו קמה. בערים 
צצים בנינים בָּן-לילה ודוקא לא בנינים-קיקיונים. אפילו ,הפועל המזרחי" אָמן 
את ידיו העדינות בבניה ונעשה למתחרה מִסְכּן, בזעם יִדְבּר עליו ולא תִזְּכַר לו 
זכות ,פרולטריות!" גם-הוא, הדבר הגיע עד לידי התערבות שוטרים ערבים- 
אירלנדים - ונזדעזעה הארץ ת' פרסה על ת' פרסה. התימנים אשר ביפו התערו 
יפה יפה,. נוספו גם בתי-חרשת ונוצרה אפילו תנועת ,תוצרת הארץ". אמת: 
מפאת מחירי היבול ומחירי התוּצַרֶת העצמית לא היתה הברְכה שרויה. המצב 
היה לפרקים גם עגום ביותר. אבל כל זה לא מנע את השגשוג. כי היבול 
העָקרי שלנו, הבוּרסה שלנו, הוא- החלֶקה, קרן היסוד, כסף הגולה. הוא הוא 
נהר הנילוס |שלנו, המשקה את שדמותינו. והוא, כמו הנילוס, עולה ועולה 
ממרחקים, בלי הרף ובלי הפסקה ובלי עין-הרע. כזרם מים כבירים יזרמו 
כספיו. זה בצד זה. על-יד הישוב הישן, שלא באה כל הפחתה במוסדותיו 
ועסקיו, הולך ומתבצר הישוב החדש על עמדותיו ויצירותיו. הניו גם הם 
ישבעו לחם ולא רק לחם. 

והנכסים מתרבים. - 


בשני צנורות מפלאים מפרנס נילוס-הגולה את הישוב העברי. הצנור 


270 ר' בנימין 
אגדה עממית, חדשות 5בקרים, והנה מושבי-עובדים והנה גדודי-עובדים 
זהסתָּדרות-עובדים מִצְּקה, איתנה, המכילה כמעט רבוא רְאשים, והנה יומנים 
גדולים המצליפים על ראשך בטלגרמיהם-מאמריהם,. וכל אלה בשלש שנות 
סיר הרברט! הומה, הומה הרחוב, הַשָתּקשֶק יִשְתַּקְשֶקוּ גלגלי הרכּבת, המסע 
סואן, מעלה אָבְק רב, חותר קדימה.. 
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האמנם חותר הוא קדימה? היש דַּעָה בישוב, מטרה ותכלית? היש 
שיטה, מקדם ומאַחר? האיתן היסוד? הַמִצק הקים! היוְסף נדבך חזק על 
משנהו? היש הכרה ואחריות? הנץ עתיד מזהיר-מקסים? הירנו הבונים ולא 
יתגודדו? או אולי הפל נַזון מפחות עורים, סתומים-עמומים? מחביון הרגשות 
כָּהות? אולי חותר הוא כמסע הארבה, בלי אחריות אחרונה, עליונה? אולי הכל 
8רפפהסקות] ואין מאזני"משקל ואין חשבון? 

ישָנות השאלות ותמיד חדשות. הן הן תולדות הישוב אשר עוד אינן 
בכתובים. מחלחלת המלחמה בין הנגלה והנסתר, בין דרכי ההגיון ובין 
אימפולסים אשר מִרְכסי הלב יבואו. אך המערכה עוד לא נגמרה ובחרדת- 
הלב אתה מתבונן לשטף המאורעות. 


וידגש נא שוב: למעלה מכּל שאַָלה הוא שגשוג הישוב בתקופת סיר 
הרברט. הַמַמרה, שעדין לא הגיע מספרנו בארץ כיום למספרנו לפני המלחמה, 
מִמרה מִטעת היא, ממרת-שקר היא. מקור הבדוּת הוּא בזה, שאז, בימל 
האידיליה, בחסור כל מספָּרים רשמיים, עמדנו ואמדנו ברחבות-הנפש את 
מספרנו למאה אלף נפש, מבלי חשש כל-שהוא שמא נִתבַדֶּה. ומכיון שעתה 
נספרנו רשמית רק כשמונים אלף נפש, והַסתירה בין האמד הקודם ובין 
הספירה כיום בולטת יותר מדּי, הרי מוצאים אנו מפלט בשתי דרכים: אנו 
מטילים, ראשית-כל, ספק בדיוּק הספירה הרשמית ואנו אומרים, כי במלחמה 
פחתנו כל-כך, עד שגם העליה הגדולה לא הספיקה למַלא את שורותינו ולסתום 
את הפֶּרץ. כך מפרפרים אנו במוקש הגוזמה ובחרמי ההבאי, מבּלי ראות את 
הדברים כהויתם. אך לאמָתּו של דבר לא היתה זאת אלא גוזמה נעימה. סבל 
סבלו בעָקֶר בימי המלחמה ירושלים וצפת, אך בינתים נמלאו בתי-ישראל 
בירושלים עד אפס מקום ונבנו שכונות חדשות ונוספו בתים ומעונות בשכונות 
הישָנות, גדל בירושלים גם מספר מוסדות החנוך הישן והחדש, בבחירות 
לועד-העיר, שהשתתף בו כמעט רק הגיל הכי-צעציר, לקחו חלק בכל-זאת 
כשלשת אלפים איש. והנה נתרבה הישוב ביפו, חיפה וטבריה פי-שנים, עלה 
הַמספר בכמה מושבות, נוסדו כמה ישובים חדשים בכפר ובעיר- ועדין אנו 
מדְבּרים על פחיתות המספר! 


) 


ר :ימו 


צרור מכתבים 


על-דבר המצב בארץ-ישראל 


פרשה רביעית 


במאזנים 


(שלומיאל אל עמיאל) 


עמיאל יקר! אָלו שאלתני: אם בסך-הכל אנו מתקדמים בארץ; אם ,היום" 
מַרְבּה על ,אתמול" וכפלים מן ,שלשום"; אם כל יָרח מוסיף ארִיח ואם המאזן 
השנתי נגמר בעדף, בתוספת-מה של נכסים ושגשוג פַּרותִיהם -- אם כזאת היתה 
שאלתך, הייתי עונה לךְ בלי הַפוּסרשבלב: כן הדבר, תִהָלָה לאל! הָיש הולך 
ונְדֶל, הולך ורֶב. ‏ יש"הישוב דומה לאותו עץ, אשר בלי-הרף יִרבה פארה ויעשה 
בדים ויציץ ציצים חדשים וישכח עלים שכמשו ונשרו. אף אין צרך בזכוכית 
מגדלת למען ראות את הדבר. כי היש פה אינו חס-ושלום נחבא אל כליו, 
מין שושן הפורח בסתר, אינו לקוי בענותנות יִתָרה ואינו מצניע לכת עם 
אלהים ואנשים. פה אין ,%"ו" נסתרים. אדרבה, פה כל פום ממלל מציאותו, 
אף צל-יש רואה את-עצמו כיש. פה אין נוקף אצבע למטה בלי קולי-קולות 
למעלה. פה ממלכת הכרוז, הפרסום הרב, ההתנפחות; פה הּאַלמות באשראי. 
גרסת המקום היא: יהללך זר וראשית-כל פיך! ואם בגדוּלים עוברים כך, בגדולים 
קימים על אחת כמה וכמה! - 

אכן גדלנו! למרות צוק העתים! כמה היינו צנועים באותם הימים שלפני 
המלחמה, כמה היינו מספַּפקים במועט, בפת-הרבה, בנאד-מים, כמה התהדרנו 
אז בתל-אביב הקטנטנה, על עשרות בהיה, כמה השתעשענו בגימנסיה, באותה 
דגניה בעודה בחתוליה, ב,בצ?אל', בפרדסי פתח-תקוה, במאות פועלים; כמה 
צעדנו אז מדודות, מתון-מתון, ודברנו מעדנות. אידיליה! והנה לפתע"פתאם 
זֶרם המוני ותשואות והמית-ים והתפרצות ספינות נושאות חלוצים ומשפחות-אדם, 
ואיש המתהלך ברחוב לא יכיר את שפעת החדשים, ועל בית קטן אחד מאז 
יבנו כיום במהירות מפליאה עשרות בתים גדולים ובמקום פועל מִסָפק אחד 
יעמדו עשרות ומאות ובמקום מעט דונמים כחושים ודָלִים ירכשו כיום הרבה 
טובים ודשנים. והנה ערבוביה נעימה של שכונות עירונות הצצות, כמו באותה 
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נסכּם דברינו: 

כלל-יש ראל - בכל מגוריו במלא כדור-הארץ אינו אלא משפחה אחת. 

בתוך חמר נעדר-צורה זה נתהוו פה ושם גבּוּשים לאָמיים: הגבוש 
האישפניולי והגבוש הגדול, ה,יהודי" במזרח-אירופה, בין הדנָפּר והָוּרטה, שיצר 
לו לשון מיָחדת, שירי-עם מיָחדים ואפני-חיים מיָחדים ושלת פארות לכמה 
מדינות. 

עם-ישראל, בן שבעה-עשר המיליונים, לא היה ולא נברא. הַקבוּץ העממי 
הוא הרבה יותר קטן. 

ועַלָינו לטפח את אותו הלאם, הלאם היהודי שלנו, שאנו שיָכים אליג 
'שבימינו הלך והתפורר על-ידי גבולים מדיניים - לדאג לשלמותו, כי ממנו 
מפָכִּים מַעינות-היצירה, שאנו נזונים מהם עד-היום. 
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:נוחה להתפשטותם במדה כזו. המשכילים, יוצרי הספרות החדשה, אינם אלא 
יממשיכי ‏ חטר המסרת של היצירה הזאת, הם אינם אלא מוסיפים לכרות את 
המעינות, ‏ שנבעו אז במשפחת-ישראל, בהתגבשה לקצוצים לאָמִיים -- במאות 
-הי"ג -- חי"ח. 

והם, גבושים לאָמיים אלה, שלחו פארותיהם לנמודיורק, לאפריקה 
הדרומית, לארץ-ישראל, ופה ושם נָכּרים עד-היום בהם סָמני יצירה. בפעם 
הראשונה בתולדות ישרא% היה לנו שוב ,אֶלְמָנְט", היה אויר לנשימה ,בתוך 
המחנה". 


שג 


יש קו אחד אפיני בשביל משפחה זו - משפחת-ישראל, אִפִיָני בשביל 
בָּלה, ‏ בכל כדור-הארץ -- קו יחידי הַמַּרִים קצת את קיומה מעל לקיום בּיּלנְגִי, 
משפחתי גרידא, ויש בו דבר-מה, ניצוץ מאותה ,אש-האח" שמקדמת דנא. 

זהו היחס ל,משיחיות", לגאֶלת העולם. 


דבר זה ידוע (מכבר, המתבוללים רצו למצא בה עלה-תאנה לכָסות את 
' ערות התבוללותם -- בתור ,תעודת ישראל", כאֶלו חנוָני סיגרטות ותגרי בורסה 
'יש להם דבר-מה עם יחידי-הסגֶלה -- הנביאים שנולדו בישראל, וכאָלו לא הם 
היו הראשונים לרגמם באבנים! מן הצד השני, בעלי שיטת הלאָמיות התאמצו 
' להפחית ערך סגָלה זו. היהודים להוּטים אחרי הצדק והמשפט מפני חלשתם: 
הם חלשים, ולכן משתוקקים הם, ש,הארי כַּבָּקֶר יאכל תָּבֶן' - מפני שהם אינם 
שיכים למשפחת האריות. 

אם"כן, המשיחיוּת אינה אלא מין ,הגנה עצמית" של האָמה, 

אין זה נכון. ' 

גם במערב-אירופה רואים אנו, כי אלה הנביאים נלחמו ביחוד נגד העָוֶל 
הסוצילי, ולא הלאִמי, והרי מן העָול הסוצילי אין היהודים סובלים יותר מעמים 
אחרים, ביחוד במערב-אירופה, שרֶבּם עשירים. 

ואִילו ברוסיה נלחמו צעירי ישראל בקנין הרכוּש הפרטי. הם גדעו את 
עצם שרשי קיומו ‏ של עם-החנוָנים בלי כל חנינה, לא - זו לא היתה ,הגנה 
עצמית". היה כאן דבר-מה יותר נעלה. 


נעלה הוא, ‏ בשעה שאנו רואים מצד אחד את רַטָגלִי, אריסטוקרט ואשכנזי 
בכל רמ"ח אבריו, נואם את נאגּמו בגֶ'ניבה, ומצלצלות בו נעימות של ,ולא ישא 
גוי אל גוי חרב?, ‏ ויד בן-עַשו הורגת אותו על זה, ומן הצד השני -- רבבות 
צעירי-ישראל, ששמָם לא נודע כלל, מן החיטים והסנדלרים, שמסרו נפשם 
ברוסיה על גאלת העולם. 

כן - יש עוד במשפחה זו ניצוּץ אחד מעלה מ,אש-האח". 


3 י. ה. ייבין 





אלא משפחות, בתי-אב בודדים, ששמרו על ,אש-האח" שלהם. רק אחר* 
כך - בתחלת יִמִי-הבִּינים - יצאו ממצב פרימיטיבי זה, נתגבשו והיו ליחידות 
גדולות, כָּכּוּ את ,אש"האח" שלהם ובחרו להם אלהים חחדשים (הסלום, 
הגרמנים וכו'). 


וגם בכלל-ישראל רואים אנו הופעה זו, בתנאים נוחים, במקום שהקבוץ 
צפוף, במקום שהתרבות החיצונה לא הפריעה, במקום שנתהוו חיים כָּלכַּלִיִים' 
מיחדים -- מתהוות, כמו בִתְמִסָה אַמורפית, נקדות של גָבּוש, והמשפחה. זעירי 
שם זעיר שם מתרקמת, לובשת צורה והוֶה לעם, 

הופעה זו רואים אנו אצל בני-ישראל במדינות הסלויות, בין הדנְפר.: 
והוּרטה (לפי-הערך, התחומים אולי אינם מִכְוּנִים ביותר). במשך מאות-שנה 
אחדות (מן המאה הי"ג ועד הי"ז) נתהַוה שם קבוץ ישראל יושב בצפיפות, 
שיצר לו לשון מיָחדת (הרי שפת-עבר, לאמתו של דבר, לא היתה אלא אחת 
מגחלי ,אש-האח", אשר שמר עליה) -- החל לרקום לו תרבות חדשה, החל להיות 
לעפם : 

וסֶמן מבהק להתהוותו של עם: לבלוב כחות-היצירה. כשם שבארץ.-ציה, 
במקום ששכבות הקרקע נוחות להולדת מעיני-מים, בהכרח שהרוח תביא אִי-אלה 
גרעינים והם יצמחו והיו לעשב ולאילנות, כך במקום שיש עֶם- מיד מלבלבים 
אִי-אַפֶה גרעיני יצירה. 

ובאמת, אותו העם, שנתגבש במאות הי"ג - הי"ז מתוך החמר ההָיוְּלִי 
והנוזל של משפחת ישראל, לא יכול להסתפק בשמירת בנינים עתיקים גרידא:. 
מיד נבעו מעינות-יצירה גדולים. 

וכן - בהקְבָּלה לו אֶצל הקבוץ האישפניולי מיוצאי ספרד - בארצות: 
איטליה ובארץ-ישראל, שנתגבש גם-כן לפי-ערך בזמן ההוא: האחרונים הולידו: 
את המיסטיקה, והראשונים -- את החסידות. 


כאן אין עוד ,נטירת אש-קדומים": לא, כאן הוצתה אש חדשה. האלה 
המשפחתי, אלהי האבות, היה לאלהי האין-סוף, היושב בתוך הבריאה וכל 
הבריאה לבושו, ,כהדין קמצא דלבושיה מיניה וביה". 

וזה לא אכפת מה שהעם התחיל לַהָוּלד במאה הי"ג והחסידות באה במאה 
הי"ח. הרי לא ביום אחד תולד אמונה. זהו פרוצס אטי מאד, הדורש חבלי- 
לדה ממשכים. אך שימו לב לפַרְלְּלְיוּת של שתי היצירות: האחת - שיצרו היהודים 
האישפניולים, החל מר' משה די-ליאון ועד האר"י; והשניה - שיצרו היהודים 
שבין הדנפר והַוּרטה. 

עד-היום לא העריכו עוד פל-צרכן את הקבלה והחסידות - לא העריכו 
עוד ערך ריבולוציה גדולה זו; הרי כאן, בפעם הראשונה בכל' ההיסטוריה בגָלות, 
נוצרה אידיאה חדשה, המקעקעת באמת את כל הבירה; אלוה פַנְתִיאיסטי תחת 
האלוה האַתִּי, בפעם הראשונה נראה קבוצות של אנשים גדולים (ר' משה די- 
ליאון, ‏ הבעש"ט ותלמידיו) יוצרים ערכים בשבתם בתוך עמם, ולא מחוּצה לו, 
נרנים מקיפי עולם - לא פחות מן דת הבודיות; אלא שהסביבה לא היתה 


' 
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ולעַמת זה - אלה שיצאו החוצה, כמה עזדנפש להם, מעוף לבלי-גבול! 
לא - אין כאן שום דמיון לאותם הרוסים והגרמנים, ‏ שיצאו מעמם. הללו 
כמשו על-פי-רב ולא הגיעו לגְדוּל, ואִילו הגדולים בישראל בצאתם החוצה-- 
הט לנביאי האנושיות כָּלה! נוטרי-האש היו למבעירי אש הדשה, אש שָסַכסכה 
תבל ומלאה. 


בני-ישראל הם משפחה, 

מי שראה את בני-ישראל ממדינות שונות בהָוּעדם יחד -- נאמר, לְמָשל, 
בקונגרסים - לא יוכל להשתחרר מן הרעם: קרובים שהתראו אחרי פרדה 
ממַשכה. די היה לראות את פגישת הפליטים במעמקי רוסיה עם אחיהם, 
ניני החַיָּלים הניקוליביים, שנטמעו זה-כבר בין הרוסים והֶכרחו לדבר עם 
אחיהם בפולין ברמזים, כי לא שמעו את לשונם. מחזות הפגישה, עם הוצאת 
לחם וחלב, עבודה ביום ובלילה 5,בַּרקים" - מחזות אלה היה בהם בלי ספק 
דבר-מה יוצא מן הלב, נוגע עד נפש הרואה. והרשֶם של כל זה: פגישת 
קרובים, שנמצאו בצרה, : 

ואמנם ההתעוררות נמשכה רגע קל. אחרי-כן התקלקלו היחסים, התושבים 
היהודים הסתכלו בפליטים בעין רעה: שוב אותו היחס אל קרוב עני, שבא 
אליך ו,יושב על צוארך". 

אך דִּי גם לכל אחד מאתנו לנתּח את נפשו, את הרגש המתעורר בו 
בהפגשו עם אחיו (כמה טפוסיים הם הפטויים: אח, רבי קרוב) בין נכרים בארץ 
נכרית, -נש שמחה מהול במועקה. כי מכפיר הוא שקרובו זה - אמנם נעים 
לראותו, אך הרי יש לו זכיות עליו, זכיות של קרוב, וממילא הוא, היחיד, 
מרגיש, שחָרותו נתקפחה קצת על-ידי אותו קרוב, אותה החָרות הנפשית שנהנה 
ממנה בהיותו בין זרים. 

בני-ישראל -- משפחה הם, בזה הרגישו הסופרים הגדולים שבנו, ביחוד 
מנדלי. ‏ מי כמוהו ידע את נפש ישראל בכל מומיה ובכל הגחוך שבה? הוא 
תאר תמיד את בני-ישראל כמשפחה ביולוגית, משפחת בעלי-חיים, ,,מעין הנמלים", 
ובכל יצירותיו הדגיש את הכח הפרימיטיבי והאיתן שבמשפחתיות הקפוץ 
הישראלי, ן 


זז 


והלאמיות מה תהא עליה? ורצוננו אנו, הבוחל בקיום נמוך, הִּילוּבִי, 
הגוזר עלינו עקרוּת רוחנית ונוטל מאתנו כל אפשרוּת של מעוף? והרי אנו בכל 
עורקינו וגידינו חפצים להיות עַם? 

כן - משפחה אינה עם. אבל משפחה היא חמר הילי, שממנו הולך 
ומתגש העם. כל עמי אירופה שבימִינו-- הרי בתקופה ידועה בתולדה לא היו 


% 
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במשך אלף ושבע-מאות השנה הם שמירה על אלהי המשפחה, שמירת ,אש- 
האח" לבל תִּכבה. 

אלהי ישראל, למרות האוניברסלוּת שבו, למרות ,ובכן תן פחדך", היה 
קדם"פל אלהי המשפחה, ,אלהי אבותינו, אלהי אברהם, אלהי יצחק ואלהי 
יעקב", ומכל הפשעים והמיתות, שהתחוללו בעולם, חַיִב היה קדם-פל לזכור 
דוקא את ,עקדת יצחק לזרעו". 

ובאמת כל הספרות הרבנית, ה,שלהן ערוך", הסיגים והסיגים לסיגים 
מימי התלמוד ועד ,חיי אדם" אינם אלא משמרת ,אש-האח" ומשמרת 
למשמרת. הרבנים -- אפשר לאמר -- הם היו נוטרי-האש, ה,וְּסטַלִיות" שלנו. 

וממילא מובן, כי יצירה לא היתה אפשרית אז כלל. במשפחה אין מקום 
ליצירה, בני-המשפחה מִמסתִּכּלים תמיד בעין-רעה ביחיד המבליט את עצמיות!, 
האומר להיות אַחַר משהיו הם. הם חושבים, כי חפץ הוא לשלוח יד ב,אש- 
האח" ולהצית אש אחרת תחתיה, צאו וראו מה עשו לרמב"ם אחרי מותו 
ענוטרי-האש" *), 


ומאידך גיסא, מובן עכשו, מדוע דוקא בגי-ישראל בצאתם החוצה, אל 
בין הגוים, יצרו ערכים גדולים וחשובים, וחוג השפעתם לא ידע כל גכול - 
הם השפיעו כמעט על כל כדור-הארץ ועל כל נצחיות-הדורות. הַשוּ את 
היצירות אשר יצרו הגדולים שנשארו באָמה - ר' סעדיה גאון, הרמב"ם, דוד 
ראובני, ‏ עם כל אשר יצרו יוצאי-החוץ: ישו שאול התרסי, שפינוזה, קרל 
מרקס, 55ַל, בַּרגסון ועוד -- ותראו את ההבדל הגדול. הדבר מוטל בספק, אם 
קטן היה הרמב"ם בתור אישיות מקרל מרקס, אלא שהוא נשאר במשפחה - 
ולא היה רשאי להבעיר אש חדשה, לא יכול לצאת מתחומי ה,נטירה". 


כי במשפחה אי-אפשר ליצור. כל יהיד ויחיד יודע, כי הרגע היותר 
חשוב בחייו, זהו בצאתו ראשונה מבית-אביו אל העולם הזר, לחיות חיים 
עצמיים. עד צאתו משם כמעט שלא היה בגדר איש; שפיר היה, המערה 
בַשָרִיר אל גוף משפחתו. רק בצאתו אל בין זרים הוא נעשה את אשר הנה 
הוא היה ליחיד. כל אחד יודע, כי רגע זה - רגע משבר הוא, רגע מכאיב - 
ורגע של רכישת-ההפש. בשבתו בתוך משפחתו לא יוכל ליצור, לא יוכל לגלות 
את עצמיותו, כי ,עצמיות" עוד אין לו.. כפוּת הוא על ידיו ועל רגליו 
בעבותות לא-נָראים. הרי שמשפחה היא - הַפּךְ מעֶָם. העם הוא ליחיד אויר 
לנשימה. המשפחה נוטלת ממנו את האויר. משום-כך לא יצרו האישיות הגדולות 
בישראל שום ערך קים: מפני שישבו במשפחתם והיו כפוּתים על ידיהם ועל 
רגליהם, והרי ליצירה נחוצים שלשה דברים: חפש, חפש וחפש, 


*) האחד-העמיות -- גם-כן רעיון משפחתי היא בעצם: ליצור ,מרכז רוחני" -- הַינו, להעביר 
את ,אש-האח" מן הגולָה, ששם נשקפת לה סכנת כָּבּוּי, למקום נאמן, אשר שם ישמרו עליה שמירת 
מַעָלָה. אחד-העם -- ,רבני" הוא בהלך-נפש 
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מי שיסתַּכל בדרכיהם ובהליכותיהם של בני-ישראל במדינות שונות, מל 
שיראה את בני-ישראל החיים (לא אותם הַמֶפשטים, שהספרים מתעסקים בהם)- 
אם אינו חפץ לעקם את האמת, יהיה מכרה לבוא לידי מסקנה זו. 

כלל-ישראל -- אם נקח אותו בכל הקפו ובכל מקומות מגוריו, לרבות 
יהודי המערב, יהודי תימן וכו' - אינו לא גזע ולא עם, אלא מ שפחה. 

בני-ישראל מתיחסים זה לזה כבני משפחה אחת. 

יש הבדל גדול בין עֶם ובין משפחה, עָם - זהו יסוד, ,אֶלְמֶנְט". היחיד 
חי בקרב עמו, כמו שהדג חי במים, הצפור באויר, בשביל היחיד בן-ה 
העם הוא נשמת-אפו, רק בתוכו הוא חי חיים מלָאים, ומחוצה לו אין הוא יכול 
לחיות חיים - חיים פוּרים. משפחה אינה יסוד ואינה ,אֶלְמֶנְט". זהו קבוץ יחידים 
קרובים זה לזה קרבת-דם, בני מוצא אחד ובעלי סגֶלות ידועות משֶתּפות. עם - 
זהו מְשָג אנושי; משפחה - זהו מֶשֶג ביולוגי: הרי יש משפחת צבאים, משפחת 
ברושים וכו'. 

בזה - ורק בזה - תתבאר לנו העקרוּת הגדולה של בני-ישראל בחייהם 
הרוחניים במשך אלפי שגות הגולה. אם נסתכל בלי משא-פנים בכל מרחבל 
התרבות הישראלית במשך אלף ושבע מאות שנה, מימי המשנה ועד ישראל 
בעש"ט כמעט - הרי זועה תתקפנו. רק שממון, צחיח סלע אחד - וכל זה בשעה 
שחלק הגון מבני ישראל הקדיש עצמו דוקא כליל לעבודה רוחנית! *) 

בכל אלף ושבע מאות השנה, אפילו אצל הוגי-הדעות הגדולים, כמו 
הרמב"ם, לא נמצא אף אידיאה אחת גדולה, רעיון אחד חדש באמת. והרל 
באותן אלף ושבע מאות השנה יצרו הן, אָמות-העולם הפראיות, את הגוטיקה - 
אותה ההתרוממות הגדולה לאלהים, יצרו את אמנוּת הרְנסנס - אותה השירה 
הכי-נהדרה בכל תולדות האנושיות לתפארת ההנְיה, בגְוָּנים ובחרוזים! 

כי זהו ההבדל בין עם ובין משפחה, עֶם יוצר את אלהיו. היום הוא 
מושיבו בסְכּת-נצרים ביער קדומים, מחר הוא מָקים 1% מקדֶּש מתנשא אלַעָל 
בטיסה אורירית, נוטל מן האבן את כָּבדהּ ויורה אותה כלפי מעלה (במקדש 
הגוטִי)-- בסבך העמודים ובקרעי החלונות, ולמחרתים מקים הוא לו מקדשידשיש, 
חֶלוניים, חיי עם, בכל החל שבהם -- מלחמתו בעד קיומו, פשעיו ‏ -- מלחמותיו 
ונדודיו, ‏ הם הם משמשים רבבות חוטים, שמהם נארג מאליו הַמַטוה הנהדר 
של אלהי העם, נארג בלי-הרף ובלי-הפוגה. 

לא כן - המשפחה, המשפחה אינה יוצרת את האלהים מקֶדש., היא שומרת 
על אלהיה, אשר לקחה עמה בצאתה מארץ-מכורתה. כך נטלה עמה רחל בצאתה 
מארם את התרפים של אביה. כך נטלו שבטי-יוֶן השונים, בהתישבם בין 
הסקפתִּים, בטויריס ובקולכִיס, את פסילי אַתוּנָה ואת אַפולו. כל חיי-הרוח של ישראל 


*) יוצאת מן הכלל -- שירת ספרד. אבל -- ראשית כל - היא היתה פרי התרבות הערבית 
מֶקֶרה, והשנית -- כמו שנראה להלן -- יש שבגוף משפחת ישראל מופיעות נביטות לאָמיות. 
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מפאת מחלתה אבדו לאמה זו כמה וכמה מסמניה הַמַבהקים, וכל עמלנו - 
להשיב לאָמה את הַסָּמנִים החסרים, לתת לה קרקע ולשון. ואם תראו יהודי 
צרפתי או אשכנזי האומר לכם: ,אשכנזי אני, צרפתי אני", תדעו: שקר בפיו, 
מתכחש הוא לעצמו או מִרַמָה הוא את-עצמו, כי באמת בן עם-ישראל הוא ולא 
בן עם אחר, 

אלה הם יסודותיה של השיטה הלאִמית. מבעלי-העיון, שהתעסקו בשיטה 
זו, מוצאים אנו עבודה יסודית אצל יעקב קלצקין (,,המשבר ביהדוּת ופתרונו"), 
אלא שמחשבתו מתנהלת יותר מדִּי בדרך הסלולה, הרשמית הציונית. כמובן, 
מבטל הוא את ה,גלות" תכלית בטול ומחַיָב את הקבוץ העתיד לְהָבַּרא בארץ. 
לפי דעתו, ישראל הם אָמה לקויה, חולה, הַקימת בתור אָמה חולה בכל 
העולם. עכשו הולך ונוצר בארץ-ישראל ,עם ישראלי שלם", שתהיינה לו כל 
התכונות הנורמליות של עם. מיד כשישתכלל ויפרח אותו הקבוץ - אז קבוץ 
ישראל שבגולה יכלה מאליו; כי בשעה שתהיה לנגד עינינו אָמה ישראלית 
שלמה במקום אחד - מיד תחדל להחשב האָמה הלקויה שבגולה לאֶמה, וצפויה 
היא לכליון. 

קלצקין הוריד את ספינתו אל מימי השלוח הציוני, והיא שָטה שם 
עם ,מפרְשים שטוחים", בלי כל מעצור. הוא העלה כאן פיל בקופה של מחט. 
ממה נפשך - אם בני-ישראל בגולה אָמה הם, הרי ישארו אָמה גם א 
אם אָמה הם אך ורק מפני שאין לנו עם מי להשוותם - לא מובן כלל 
מדוע-זה זקוקים אנו לקבּוּץ ישראלי נורמלי, בשביל להוציא אותם, את בני 
הגולה, מכלל אָמה, הרי נוכל להשוותם גם היום לעמים נורמליים -- אשכנזים, 
רוסים, ועל-ידי השוָאה זו נוציאם מגדר אֶמה. זו היא שגיאה טפוסית לתכוּנת 
בעל-עיון, החושב שאם ישתנה דבר-מה במשָגנו אנו, במוחנו, אז חַיָּב הקבוץ 
החי, המשרש בחיים, להָבּטל. 

בעת האחרונה נבנית במחנה אחר, במחנה מצדדי השפה היהודית, שיטה 
עיונית אחרת, ישראל הם ,עם-עולם" ,וועלט-פּאֶלק", כלומר, עם, שמולדתו - 
כל הארץ כָּלַה. כמו, להבדיל, האנגלים המצוּים בכל הארץ (ואמת, יש כאן 
,להבדיל" קטן). אך סוף-סוף שיטה זו מְכוּנת אך ורק לאוכלוסי ישראל, המסָמנים 
בלשון אחת, הלשון היהודית, הַינו, לקבּּץ ישראל ברוסיה (בגבולותיה לפני 
המלחמה) ול,בנותיו" -- באמריקה, באפריקה וכו', שיטה זו אינה הולמת את יהודל 
אירופה המערבית ושאר חלקי כדור-הארץ. ומלבד זה - הַמֶּשג ,עם-עולם* 
מלאכותי הוא. שהרי כל אותו הקבוץ, שהשפה היהודית בפיו - מולדתו בתחום 
שבין הדנָפר והוּרטה, וגם אלה שיצאו משם ונתישבו מעבר לים - עוד 
מרגישים את-עצמם כבני מולדת זו רְאוּ את הספרות שפרחה באמריקה, 
ששרשיה -- ברוסיה. בכל-אפן אין שיטה זו מבארת, מה-זה ,כלל ישראל" בכל 
הקפוּ, אותו המלא כדוּר-הארץ". 
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לחידת ישראל 


משנפלה חומת הגְטו ויסודות הדת התמוטטו ובני-ישראל הקיצו ביום אחד-- 
והנם בין הגוים בלי כל מחיצה, מבלי כל הגנה לנפשם - בָּצבּצה ועלתה 
בעולם החידה הגדולה -- חידת ישראל. מה טיבו של ,אותו צל-בלהות (בלשונו 
של פינסקר), המשוטט בין העמים ואינו יכול לא לחיות ולא למות, המטיל 
בעָתה על אחרים בהויָתו, הוית-צל, ויחד עם זה בנצחיות קיומו העקשני, 
קיום הצל?" 

עד אז היה הדבר ברור. ישראל הם בני אמונה אחת, מאמינים באל 
אחד, ועליו ,הם נהרגים כל היום", ולשם-תפארתו של האל האחד הם חים; 
אך הנה הדת החלה גוססת - וישראל בתור חטיבה לא עָבר מן העולם. הרי 
שהדת לא היתה אלא לבוש זמני שבחרה לה חטיבה זו, ובאחד הימים הסירה 
את הלבוש, ונשארה קימת כמודשהיא, מה טיבה של חטיבה זו? 

והרי שאלה זו אינה שאלה עיונית לחוקרים בלבד, זו היא מקצת 
השאלה ששואל כל אחד מאתנו: ,מה אני?" - הרי בָרורה שי לצווי הגדול: ,דע 
את-עצמך". 

והנה על שאלה זו נתנו תשובות אחדות. אויבי ישראל טוענים ואומרים: 
ישראל הם גזע, אוהבים הם להדגיש את פח הדם, כפּח אחדות-הדם המחבר את. 
ישראל, לאמְתו של דבר אין זה מברר כלום. כי עובדה גרידא זו, שיחידים 
שָיכים לגזע אחד, אינה מספיקה לבאר לנו את החבור שביניהם,. דוקא עמים 
שונים בני גזע אחד שוטמים ועוינים זה את זה לפעמים תכופות: למשל, בגזע 
הסלוי -- הרוסים והפולנים; בגזע הגרמני - האשכנזים והצרפתים,. אחדות-הדם 
אינה מועילה כלום, בכל-אפן חבור-הגזע הוא חָבּור שאינו דומה כלל לאותו 
הקשר שבין אברי ,כלל-ישראל", שאנו מרגישים בנפשנו. 

והנה באו אחרים ונתנו תשובה יסודית, היא ששמשה בסיס עיוני לכל 
התנועה הלאָמית בישראל: ישראל הם עם, אמה מיחדת. ואם תאמר: היכן 
תמצאו בו כל סָמני האָמה, הידועים לנו-- קרקע משתף, לשון משְתֶּפת, מלוכה 
וכו" וכו? על זה ענו: אמנם בני-ישראל הם אֶמה, אך אָמה לקויה, חולה; 
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אגב צריך להעיר, ש,עובדות" אחדות, שָמִַכַּס וָבּר מנמק בהן את מסקנותיד 
בדבר הדת והמשק של היהודים, אינן מתאימות אל המציאוּת. באפן כזה יחסר 
גם ל,גזרה שוה" צד אחד.. 

כשאנו מתבוננים אל תולדות המשק של ימִי-הבִּינים ושל התקופה החדשה 
ועם-זה איננו יוצאים מתוך הנחות אַפריוריות, אנו יכולים גם לברר, שההבדל 
שבין הפעלה הכלכלית היהודית לבלתי-יהודית הוא על-צד-האמת יותר כמותי 
מאשר איכותי. אין ספק, שההבדל הכמותי הזה בא בהשפעת הדת היהודית, 
אבל הונאה גדולה תהיה מצדנו, אם נעצום את עינינו משורה שלמה של 
גורמים מדיניים, חברתיים וכלכליים, שָמָלאו תפקיד. חשוב מאד בחיים 
ההיסטוריים של היהודים (למשל: נדודי היהודים וְכָנוס הרכוש היהודי, הבדל 
המעמדות בגֶטו גופא, הפוליטיקה הכספית של ,האדונים האפיטרופסים" ומסחר- 
הממון של היהודים, עמדת היהודים כעין יתד במלחמה שבין בעלי האחָזות 
הגדולות ושועי העיר, ביחוד בפולין, אותה העָמדה עצמה של היהודים 
בפוליטיקה הקולוניזציונית של העמים השליטים וכו' וכו'). דרושה אפוא חקירה 
מפרטת לא רק של היהדות העתיקה, כי"אם גם של כל תקופת הגלות, כדי 
שנוכל לברר את הזמן ואת המצבים הממשיים, שבהם התחזק כל-כך ההבדל 
הכמותי האמור, עד שיכול לקבל גם תכונה של הבדל איכותי. ואולם מִכּס וְבַּר 
מבסס את מסקנותיו בדבר ,הקפיטליסמוס העבדותי" של היהודים על חקירות, 
שאינן מגיעות למטה מתקופת הפרושים... 

התפתחות שלָמה של עם במשך אלפים שנה, כל תקופת הגלות אחרל 
הֶרבּן הבית השני מעריך מַכּס וְבּר בלי שום הוכחות כתקופה שלא נתגלו בה 
שום גורמים חדשים ושהולכת על-פני שטח בכח מניע (הפח הרציונלי!), 
שמקורו עוד בימי קדם. - 

אי-בטיחותו של בנין כזה היא בולטת כל-כך, עד שכאלו למותר הוא לטפל 
בפרטי השיטה כָלה, 

בבואנו לסַכם את חדושיו המדעיים של מפס ובר אנו יכולים לאמר;: 

ערך קיָם יש לרעיונו בדבר ,ברית-יהוה" ולהארתו הסוציולוגית של 
הטפוס היהוהי. אלה הם מפעלים מדעיים ממדרגה ראשונה, האומרים לנו יותר 
מאשר אוצר שלֶם של ספרי בקרת-המקרא מאת תיאולוגים יהודים ושאינם 
יהודים. 

לעָמת זאת אי-בטוחות הן וסָבּיָקטיביות מאד מסקנותיו של מִכּס וְבּר 
בדבר פעָלת-המשק של היהודים והדת היהודית. 

אבל נשכח-נא לרגע את השגיאות ואת המגרעות ונשמח על הַמתנה 
העצומה, שָנַתּנה לנו מידי אחד מגדולי אנשי-המדע! 
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לכי דעתנו-- יחס כזה אל השאלות החשובות של ההיסטוריה בכלל ושל 
ההיסטוריה היהודית בפרט חד-צדדי הוא, המטשטש את האפי הנכון של 
הגורמים המניעים בהתפתחות ההיסטורית. אנו חושבים, שהדינמיקה שבהוית 
העולם מתבטאת יותר בצורת פשרה בין הגורמים המתנגדים זה לזה מאשר 
בצורת נצחון גורם אחד על מתנגדו, ובמקום שאינה באה לידי פשרה כזו 
(סינתֶּזה) יש לנו ענין עם זעזועים היכולים לכל-היותר להחיש את הטמפו 
של הוָית העולם, אבל בשום-אפן לא לברור את התכן ואת הדרך. 

זכות גדולה היא לו, למַכּס וְבּר, בלי-ספק, שהוא העמיד ראשון על שטת 
סוציולוגי את הטפוס ה,יהוהי" ואת ,טפוס-הבעל" ושהעריך את הראשון בתור 
טפוס ,המוני-רציונלי" ואת השני בתור ,יחסני-מגי". הצגת שני הטפוסים האלה 
זה לעָמת זה באפן חריף כל-כך ודאי שהיא לתועלת גדולה למדע, ואולם עוד 
שאלה היא, אם הדת היהודית היא (בהזדככותה האחרונה) פרי נצחונו של 
הטפוס הרציונלי על הטפוס המגי. אמנם הדבר נראה כך, לפי שיטתו של 
מפס וָבּר, אך בכל-זאת אנו חושבים ליותר קרובה לאמת את הסברה על-דבר 
פשרה בין טפוס-יהוה וטפוס-הבעל. שהרי לאמְתּו של דבר אנו פוגשים אפילו 
אצל אותה שדרת-המשכילים, שָמַּכּס וָבּר חושב אותה לבאת-פחו האמתית של 
ה,יהוהיסמוס הנקי", די יסודות אי-רציונליים, בעלי ,טפוס-הבעל", שדת-יהוה 
לא תהי בעינינו כדת שָדְּכּאה כליל את היסודות של טפוס-הבעל, כי-אם, 
אדרבה, כסינתֶּזה, שבה מתמזגים שני היסודות: היסוד של טפוס-יהוה וזה של 
טפוס-הבעל, אלא שהיתרון הוא כאן ליסוד הראשון. 

התמזגות זו מִתְגַּלָה באנטרופומורפיסמוס של תמונת יהוה, כפי שהמקור י 
מתארהּ לעצנו, ובמעשיהם המגיים-האָקסטטיים של הנביאים (כגון ההשתמשות 
באמצעי-מרפא מִגִיים וכדומה) וגם בתורת-הרוחות של הפרושים. כל אלה הם 
דברים, שאינם מתאימים לָאפי ,אך ורק רציונלי" של דת-יהוה, ואף-על-פי-כן 
הם נמצאים בה והיים עוד עד היום הזה באדיקות-העם היהודית. 

עוד נמוק אחד, שאינו מרשה לנןו לקבּל בלי התנגדות את דעותיו של 
מפס וְבּר, הוא -- ההדגשה החזקה שהוא מדגיש את תורת-המוּסר הדתית. לדבריו 
של וָבּר - תורת-המוסר הדתית היא הגורם הכי-חשוב הקובע את אפין הכלכלי 
של עם. אבל דעה זו אינה אלא סברה, הזקוקה עדין לראיות ולִבַרור. 

אמנם הדת והמשק מתגלים בחיל העמים בפרלליסמוס מענץ 
ביותר, אבל אין מזה עוד ראיה, שתורת-מוּסר"המשק אשר לעם היא דוקא 
פרי הדת שלו, 

כמה מפקפקת היא דעה זו מוכיחות באפן היותר בולט המסקנות, 
שָמַכּס וָבּר בא אליהן, בדבר הקשר שבין הדת היהודית והאפי הכלכלי של 
היהודים, 

ה,גזרה שוה" שָוָּבּר דורש בין דת רציונלית המונית, עם-עבדים 
וקפיטליסמוס עבדותי, - עד-כמה שלא תהי מלאת-ענין, אינה בכל-זאת 
אלא גזרה שוה, ובשום-אפן אין זו שלשלת, שטבעותיה קשורות זו לזו בקשר 
אמיץ, 


ד*ר יצחק שיפר 
ו מפאז המנהגים והדתיים המיחדים לא יכלו היהודים לחדור לתוך 
אגְדוּת-האָמנים (הַצְכִים). האָמן, שרצה להַספח אל אחת האנְדוּת, הֶכרח להשתתף 
בסעָדה עם חברי האגְדָּה, ודבר זה אי-אפשר היה לו ליהודי מטעמים דתיים, 
ובעמדם מחוץ לאגְדּוּת-האָמנים %א היתה ליהודים האפשרות לאַחד את 
הפרולטריון בתור בעלי-עסקים או בעלי בתי-חרשת. בזה מתבארת העובדה, 
שאצל היהודים לא התפתח טפוס אמתי של בעלי בתי-חרשת, 

ז, לעָמת-זאת השפיע הנמוק הדתי השפעה חזקה, שהיהודים יתמפרו 
אל מסחר-הממון וספסרות כספית. למוד-התורה היה נקדת-הכפבד של האדיקות 
היהודית, ועל יסוד"האדיקות הזה יכול היה היהודי לשמור רק כשהיתה לו 
פרנסה קלה, שאינה דורשת אבוד זמן רב, לפיכך בקש לו פרנסות כאלה של 
מסחר-הממון וספסרות כספית. 

מפאת כל הטעמים האלה לא יכול להתפתח אצל היהודים קפיטליסמוס 
רציונלי, כזה שאנו מוצאים אצל עמי אירופה המערבית, אלא מין קפיטליסמוס 
מיחד, | שיש בו הרבה מומנטים אי-רציונליים ושָמַכּס ובר מצינן בשם: 
,קפיטליסמוס עבדותי". 


\1 


הערכה 


השיטה, שָמַכּס וָבּר משתמש בה בחקירותיו, היא טַָפולוגית. מהות 
השיטה הזאת היא זו: בהיות לפני החוקר צבור רב של עובדות היסטוריות, הוא 
שואף קדם-כל לברר את הטפוסי שבעובדות הקימות. את הקו הטפוסי הוא 
מציג בשורה הראשונה ואת האינדיבידואלי, הדבר המיחד שבעובדות, הוא 
מעריך כדבר ממדרגה שניה, כהופעה פחותה בערפה, כל הדינמיקה שבהוית 
העולם, שבהתפתחות, נחשבת כתולדה מן הנמוק הטפוסי ועל-ידי-זה גם מוּקמת 
במובן ידוע חֶקיוּת בהתפתחות. 

לכאורה נראית השיטה הזאת כדרך בטוחה אל ,האמת האביקטיבית"; 
אולם באמת יש לה לשיטה זו ערך יחסי ממש כזה של שיטות אחרות, 
המעריכות פחות או יותר את הצד האינדיבידואלי,. כי גם ב,שיטה הטפולוגית" 
ממלא תפקיד גדול הנמוק הַסְּבִּיָקטיבי של המחבר, המכריע בהתגלותם 
של קוים ידועים כי הם ,טפוסיים" וקוים אחרים הוא רואה כ,אינדיבידואליים". 

נשארת אפוא רק אמת אחת, והיא האמת האישית של החוקר: השקפת- 
העולם האישית שלו, הבנתו הסְבּיָקטיבית את העולם. 

בחזרנו אל מִכּס וְבּר, כדאי להדגיש, שהבנת-העולם האישית שלו היא 
רציונלית-אידיאלית, ווזאת היא הַסֶּבּה, שאת כל הנמוקים הרציונליים- 
האידיאליים שהוא מוצא בדת היהודית הוא מעריך גם כנמוקים שהיתה להם 
השפעה מכריעה על התפתחות החיים היהודיים, גם כנמוקים החשובים מנקדת- 
המבט של דברי-ימי העולם. 


וש 
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הפבד מניחים הפרושים בתורת-המוּסר המעשית ומתאימים את חֶקִי המוּסר אל 
אפני-המחשבה המצוּים של ההמון העירוני, הם מרחיבים את חקי הדת וממילא 
גם את בדילותו של העם כלפי חוץ. 

החשיבות של הפרושים באה להם מן ה,דעת", הינו, מ, למוד-התורה". 

החשיבות של ,למוד-התורה" והבקיאות בתורה כובשת את לב העם בלי- 
הפסק במשך דורות רבים. 

אפילו האלהים בעצמו חי בדמיונו של העם כעוסק בתורה... 


טְּ 


הדת היהודית והאפי הכלכלי של היהודים 


הדת והכלכלה! -- הנה נִקדַּת-המרכז בתכנית-הבנין של מַכס וְבּר. הדת 
היא לפי-הבנתו גורם מיָחד, | שיש לו השפעה מכריעה על תכונתו הכלכלית 
של העם, 

השפעותיה של דתת-יהוה -- לדברי מַכס וָבּר*) - על התפתחות החיים 
האקונומיים של היהודים הן אלה: 

א. הנצחון של הנמוק הרציונליסטי, | המתבטא בדת-יהוה, פתח לפני 
היהודים את הדרך אל המדע ואל הטכניקה, וממילא גם אל הַקפיטליסמוס. 

ב. תורת-המוּסר הדתית של היהודים בעלת הפיפיות, השונה כלפי חוץ 
מאשר כלפי המודים בדת-יהוה, מתבטאת במקצוע המשק בצורת שניוּת, 
המְתגַפָה בחֶקִים הסוציליים של היהודים וגם בחָקים על-דבר הנשך: החְקִים 
הסוציליים של היהודים נוגעים רק ל,אביוני" עם-ישראל וכן הוא הדבר גם 
באסור הנשך. 

ג. חֶקִי הדת, אשר בצרו את חומות ה,גֶטו", | שבנו להם היהודים 
לרצונם, הרחיקו את היהודים מעבודת-האדמה, משום שבמשק-השדה 
אי-אפשר היה לשמור את הדינים, ביחוד את החֶקִים בדבר מנוחת-השבת, 
מאכלות אסורים וכיוצא באלה. 

ד, מטעם זה היחש הפרוצס, שהפך את היהודים ליסוד אך ורק עירונ. 

ה. השפעת ההתבדלות הדתית, שהתבטאה בבנין הגֶטו שבנו להם 
היהודים לרצונם, היתה גם העובדה, שהיהודים מופיצים בקרב עמי אירופה 
כ,עם-אורח". כלומר: כעם שאינו יכול להשיג זכיות-אזרח בשלמותן, אלא 
מתקיָם בכחה ש? אפיטרופסות מיָחדה. במובן היסטורי-כלכלי משמעות עמדתם זו 
של היהודים בתור ,עם-אורח" היא זו, שאינם יכולים לתפוס מקום אלא בענפי- 
משק מיחדים, וביחוד בענפים כאלה, שהֶתּרו להם ב,פריבילֶגיות" שנתנו להם 
,האדונים האפיטרופסים" במחיר יקר 


*) אנו מכונים בזה %סינתָזות של מ. וְבָר בספריו הסוציולוגיים הדתיים וגם ב,תולדות 


פמשק* עלו. 
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ורוקמים אותו בתוך חזוני"העתיד שלהם: בבוא יום גאֶלתה-עולם יכרות ה' 
ברית חדשה עִם ישראל, וגם עם אויבי ישראל, ובכלל עם כל ברואי-עולם, 
בני-אדם, ואפילו עֶם חיות-השדה, יבוא בברית. יהוה הוא - כמו אצל הלויים - 
אֶל נבון ומובן, המתנהג על-פי נמוקים אנושיים. 

הנביאים עשו את יהוה לאֶל5 אוניברסלי המולך על כל העולם (גרעיני 
האוניברסליות הזאת אנו מוצאים כבר בתורת הלויים), אך מאידך גיסא הדגישו, 
כי לפי-שעה כרת ה' ברית רק עִם ישראל, ומפאת הברית הזאת רק ישראל 
לבדו הוא ,עַם יהוה", בשעה שיתר העמים הנם רק אמצעי לתכלית. 

הנה כי-כן מתגלה פרדוכס עצום: יהוה הנהו אל-עולם ויחד 
עסזה הוא גם אלהי הַאגְדֶּה עָם ישראו 

אבל, כאמור, הנביאים מבארים את הפרדוכס הזה ברעיון-הברית: אמנם 
ה' הוא אלהי כל העמים, ואולם ברית כרת רק עִם ישראל! 

ישראל מתעלה על-ידי-זה למדרגת ,עַם-סגלה", ומצב-העבדות המעציב, 
שבו נמצא ישראל בזמן הגלות, מקבל באוּר נפלא: יהוה מנסה את ישראל, אם 
ישמרו את בריתו, ואז עם-העבדים יהיה לעם גואל, לפודה ומציל את העולם! 
מצב-העבדות מתבאר כמדרגה היותר עליונה של כבוד דתי. 

ערפם ההיסטורי של הנביאים הוא, לדברי מִכס וְבּר, בשלשת הרגעים 
האלה שבפעָלתם: ו 

א. הם הניחו מתחת לדת-יהוה הישנה יסוד פִתִּיטִי עצום עלזידר 
זה הרחיבו את הדרכים, שבהן עבר התכן הרציונלי של דת יהוה אל המון- 
העם. במלים אחרות: הם הביאו את המלחמה עם הַמִגְיה לידי נצחון שלם. 

ב. בהרימם את מצב-העבדות של ישראל למדרגת תעודה של גאֶלת- 
העולם, הנחילו הנביאים כבוד רב מאד לדת-יהוה. רק בנמוק זה מתבאר 
הפרדוכס ההיסטורי העצום, שלא זה בלבד שלא עזב ישראל את יהוה, כי-אם, 
להפך, דבק בו עוד יותר, | אה-על-פי שה' נתן ל,עם הנבחר" שלו לחיות 
בעבדות ובשפלות. 

ג, יחד עם עזרא ונחמיה מבצרים הנביאים את חומותדהְגּטו הפנימיות של 
ישראל; הם מגיעים למטרה זו על-ידי שיטה שלמה של חקִים דתיים, המכבידים 
את התחברותו של ישראל עַם העמים אשר סביבותיו. 

ד, בשכללם את רעיון-הברית ובהביאם אותו לידי כך, שעם ישראל הוא 
,נבחר" ומרוּמַם על כל שאר העמים, נתנו הנביאים פח של רעיון למוסר 
הַשְנְיִי, השורר אצל העמים הפרימיטיביים, והוא, שכלפי חוץ מֶתּר יחס 
אחר מאשר לגבי בני-עמם הם. : 

על הבנין שיצרו הנביאים מגנים בתקופת החשמונאים - ה,חסידים", שהנם 
דְּמַגוגים של עם-ה ארץ. מיד החסידים קבלו את החוט הרציונלי - הפרושים. 
במובן הסוצילי היו הפרושים באִידכח הבוּרגנות הפעוטה העובדת 
(ביחוד באִי-כח שדרות-האָמנים), הקו הבורגני אָפיָנִי הוא גם ליצירותיהם. באפן 
בולט ביותר מתבּטא זה בתִּיאודיציה שלהם, שהיא בורגנית טפוסית: האלהים 
הוא כאן ,אב" רחמן, שיחסו אל ,בניו" הוא כיחס מלך אל עבדיו. את נקדת- 
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נחלש הרעיון הזה בלבות שועי-העם, שהרגישו את-עצמם קשורים יותר ויותר 
באמונת הבעל. ועיון-הברית הוסיף להתקים רק אצל המון-העם ומפלגות 
המשכילים ההמוניים. לפי רציון-הברית - עַם-ישראל הוא אגְדַּת אנשים בני-חורין, 
הערבים זה לזה, שהברית עָם יהוה תהיה חזקה ומְצֶקה, זאת אומרת: שאיש 
לא יחלל את מצוות יהוה, שהן החלק הצעָקרי של הברית. אם אחד מחברל 
האנֶדָּה אינו שומר את מצוות האנְדָּה, אז הסכנה מרחפת על ראש כָּלם, שיהוה 
ינקום נקמתו מִכָּלם. ולמען הַחֶלץ מסכנה זו די להַחֶלֶץ מן החוטא. ולזה אינם 
נחוצים שום מעשי-להטים, אלא אמצעים פשוטים: להוציא את החוטא מכפלל 
האנֶדה (,והכרתי את הנפש ההיא מעמיה") או להגותו מדרך החיים (,סקילה"). 

הבנה כזאת של רעיון-הברית היתה התפתחות עקבית של הרציונליסמוס. 
והיא היא שעשתה למותר, כי בני-הברית יבקשו תחבולות מִֶּיות בכדי להשפיע 
פל יהוה אלהי האגְדה. 


ען 


התהוות ,,עםההעבדים" 


כאשר קדר האפק הפוליטי וארץ-ישראל היתה לשדה-קרֶב ונפלה כפעם 
בפעם בידי אשור, בבל ופרס, לא רפתה בכל-זאת מסרת-יהוה אצל הלויים, 
אשר מְלאו תפקיד מכריע בקרב מפלגת-המשכילים בעלת דת-יהוה. להפך: מסרת 
זו השפרשה עוד יותר, התצמקה ועָצמה במאד מאך, דבר זה נהיה על-יךי 
המצאתם ההיסטורית של הנביאים. 

כנביאי-המלחמה מלפנים וכלויים אשר אחריהם, היו גם נביאי-האסון 
ונביאי-הנחמה הגדולים -- לפי הערכתו של מס וְבּר - ,אנשי-מדע", שהציבו 
להם למטרת חייהם לחקור באפן רציונלי את רצון ה' ומחשבותיו והתרחקו 
מכל דרכי הַמִגִּיקה, שהשתמשו בהן אחרים למטרה זו. 

הנביא הוא ,איש-הרוח", וזה מצין את אֶפיו הרציונלי מכל וכל. 

אף-על-פי שהנביאים עצמם היו שיכים על-פי רב למעמד השועים, ירדו 
בכל-זאת -- כלהקת משכילים מלאי רוח אידיאליסטית - אל המוני-העם הנלחצים 
ויהיו לדְמַגוגים פוליטיים ולפעמים גם לפמפלֶטיסטים, אשר הגָנו על הענינים 
של ,האדם הקטן". ואולם כמה שלא יהיה בולט הַנָּמוק הפוליטי ביצירות . 
הנביאים, חשוב הוא הרבה יותר מזה בלי-ספק הנמוק הדתי, העומד בשורה 
הראשונה בפעָלתם. 

בהתיצבם על הבסיס של תורת הלניים, מדגישים הנביאים ביחוד את 
הדרישות הישנות של תורת-המוּסר של דת-יהוה, כגון ענוָה, משמעת ובטחון 
בה'-- והם נלחמים בכל-תקף עם ההנחות, שרמי-היחש היו עושים מטעמים 
פוליטיים-ריאליים לדתות נכריות ולפַלחנים מִגִּיִּים 

הִתִּיאודִיצָיָה ‏ של הנביאים אינה מכילה שום נמוקים חדשים, היא רק 
מרחיבה את הַקף הרעיון של הלויים. הנביאים מחזיקים בעז ברעיון-הברית 
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= השועים טוּוים להם השקפת-עולם הבאה מתוך תודעה עצמית של אדונים. 
מפני שהשועים האלה הנם בַרְבּם בעלי אחֶזות גדולות, מִדַּבּק דמיונם הדתי 
באֶל, הקרוב יותר ללבם. הבעל הכנעני-הצורי, אלהי-המחרשה, היה אֶל כזה. 
תכונות-נפשו היו של שליט המושל בארץ כבעל-אחְזה מדור-דור. 

שונה מזה לגמרי היה המצב הרוחני, וביחוד המצב הדתי, אצל האכרים 
והגרים ה,פרולטריים" והנלחצים בידי ,האדונים הפיאודליים". אצלם נטוה 
ה,אידיאל הנומדי", שחֶדו היה מִכָוָּן נגד המלכות ונגד אותה מפלגת-השועים, 
שעלתה לגדְָלה לרגלי המלכות. מפני שהמלכות נדמתה להם כסבה הראשית של 
וצבם המִדְכּא, חלמו תמיד על ,הימים שעברו, שהיו טובים מאלה", הימים 
ששררו בטרם נוסדה המלכות, -- אותם ,הימים הטובים", כשהברית עם ה' היתה 
היסוד לאשר"העם והוליכה את העם מחיל אל חיל, ,האידיאל הנומדי" חָזק 
יותר ויותר את היחס של האכרים והגרים הפרועים אל יהוה אלהי-הצבאות, 
אלהי ,הימים המאֶשרים". בראש מפלגת-ההמונים התיצבה מפלגת-משבילים, 
שעמדה מחוץ לביורוקרטיה הממלכתית, ומפאת "זאת התקרבה אל ,הנלחצים". 
מפלגת-משכילים זו היא שגרמה לכך, שדת-יהוה התעמקה והשתפרה, 

המצב הקשה של ה,אביונים" הכריח את בני דת-יהוה המשכילים לחשב 
מחשבות להביא שָנוי ביחסים המעציבים. מצד אחד היה נחוץ ללמד זכות על 
הסַבּוּת של ,אטון-העם", ומהצד השני היה מן ההכרח שלא להביא נזק לרעיון 
יהוה. במלה אחת: הלך וגדל הצרך בִתִּיאודִיצִיה. ואם. התיאודיציה של 
המשכילים הנזכרים עלתה יפה וַתהי סוף-סוף גם מעשית גם רציונלית, -- כפי 
שמוּכח מן הקוים הראשיים של דת-יהוה המנוים למעלה, -- היה הדבר משום 
זה, שהיא היתה נועדה בשביל ההמונים' הנלחצים, אשר השתוקקו להארה 
רציונלית של מצבם ולאידיאל להטבת המצב לעתיד. ה' מתנהג, לפי התיאודיציה 
הפלְבִּיאית הזאת, כאיש נבון והוא יכול, כבן-אדם, לשנות את גזרותיו! זהו 
הרעיון הראשי של דת-יהוה העתיקה. אין שום גזרות בלתי-משתנות, ובזה ;גם 
נעקר עם הַשרש הנטע הפטלי, הצומח בנקל כל-כך ברוח נכָאה של עם, מוטל 
אפוא על מפלגת-המשכילים למלא תפקיד חשוב: עליה לחקור ולדעת את רצונו 
של יהוה ומצוותיו ולהודיע את המצוות לעם,. אם ישמור העם את המצוות 
האלה, אז יוכל להביא את יהוה לידי כך, שישנה את גזרתו ויחלץ את חסידיו 
מצרתם המדינית והחברתית, שבה הם נמצאים לרגלי ההֶגְמוניה של משפחות- 
השועים העירוניות. בקצור:; מהלך-הרעיונות הנהו רציונלי כָלו, אבל הוא גם 
חפשי מסורנגטים מִגִיים, ודבר זה מתבאר ביחוד, לדבריו של וְבּר, בשני 
קדברים האלה: ן 

א, לנגד יהוה, אלהי ההמונים, עמד הבעל, אלהי היחסנים. הבעל היה 
אלהי-המחושה וככל האלהים האדירים עבדו גם אותו בצורת פָלחנים מַגְיִים, 
שהתבטאו במעשי הוללות של זֶמה או של שכרון, בהלחמם נגד הבעל, בתור 
אלהי היחסנים, נלהמו ההמונים גם נגד אפן פָּלחנו, ומפאת-זאת זַקְקה וצרפה 
דת-יהוה: היא נעשתה שכלית-רציונלית והשתחררה ממנהגי-הוללות הַמַּגִיים. 
| ב. באותה הדרך עצמה השפיע גם רעיון-הברית. עם הַוְּסַד המלכום 
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ישראל, ממנו באו קוי ההתפתחות הסוצילית והדתית המיחדים של עם- 
ישראל. 

מה מקורהּ של ברית זו, המיָחדת במינה? על שאלה זו משיב וָבּר רק 
בהסתיעו באותו הגורם, שהבאנו למעלה בסעיף ג, הַינו, בכח העומד מחוץ 
להשפעת המשק והבא מתוך הרפתקאות אישיות או מאורעות היסטוריים-דתיים. 
לדעתו של ובר - קרוב מאד לאמת, שרעיון-הברית נוצר בראשונה אצל 
הרַכָּבִים, שהיו חיים, כידוע, בחבורות, ומהם עבר אחר-כך אל השבטים, 
ופה השתרש בתור צורה נאותה של התקשרות. הקשר שבין רעיון-ברית 
והחבורות של הרְכבים מוכיח בכל-אפן, שרעיון-הברית' התפתח בחוגים של בני- 
ההמון, שהרי הרכבים היו, כמו שכבר העירונו, באי-כחם הַמֶּבהקים של הגרים, 
הרועים הנודדים למחצה. 

רעיון-הברית נתקבל כיסוד, שעליו נתבססה ההסתדרות המדינית והצבאית 
של ישראל. דבר זה נהיָה בעָקֶר מטעם זה, שָלַשבטים היתה נטיה להתפורר 
לצורות-הסתדרות קטנות, הַינו, ‏ למשפחות, שאי-אפשר היה לבנות עליהן בנין 
מדיני או צבאי מֶצק. 

עם-ישראל נהיָה מפאת ה,ברית" לַאִגֶדָּה צבאית, ל,עם אלהי-הצבאות" 
(זהו, כנראה, פָּרושו של השם ,ישראל"), מקום שם הפל שוים בין שָוים 
ותפקידים וחובות שָוים לכָלם, 

לאגָדת יהוה לא היו עד תקופת-המלכים אורגנים מדיניים מִצָקִים. 
אחדוּת האגְדה התבטאה על-ידי שלשה מוסדות, הלא הם: א) יהוה אלהי-הצבאות, 
ב) נְביא-המלחמה, ג) גבור-המלחמה, לנביאי-המלחמה ולגבורי-המלחמה (השופטים) 
היתה בעיני שבטי-האגְדה חשיבוּת, שהיתה מקדשת עלזידי הברית עם יהוה. 
הטכניקה של מלחמה אשר לְאָנְדה היתה פרימיטיבית: היו נלחמים כחיל-רגלי 
או על פרדים. 

/ שנוי מַחלט בא ביחסי האגֶדה שתארנו עם התבצרותה של המלכות. 

המונרכיה הישראלית מסתדרת כמשפט הַדֶּסְפוטיות בארצות-הקדם: תחת חיל-העם, 
שהיה מתקיָם בכח הברית עם ה', בא חיל של שכירי-צבא ושומרי ראש המלך, 
הטכניקה הפרימיטיבית הישנה נחלפת בטכניקה של הִרְכֶב, בו בזמן מסתדרת 
הנהלה ממלכתית עם פקידים בראש, במקום גבורי-ה' ונביאי-ה' מופיצים 
שרי-צבא המלך וכהני-חצר מִלָמדים. כפעל-יוצא מכל הַשָנויים הללו היתה 
ההָגָמוּניה של משפחות שועי העיר על מפלגות האכרים 
והגרים: המשפחות העירוניות היו לנושאי ההנהלה הממלכתית והאורגניזציה 
הצבאית, בשעה שָלָאכרים ולגרים אבד - עם בטול חיל-העם -- ערכם בתור נושאל 
,רעיון-המלוכה". הולך ומתהוה פרוצס, שָמַכּס וְבָּר מצין את אָפיו בקראו לו; 
,הוצאת ההמונים ומנהיגיהם, נביאי-המלחמה וגבורי-המלחמה, מכּלל הצבא". 

על-ידי הַסְבּות האלה הולך ומתחדד יותר ויותר הנגוד החברתי בין 
היחסנים העירוניים ובין מפלגות המון-העם, הַינו, האכרים והגרים. כתולדה 
מנגוד זה הן שתי השקפות-העולם המיחדות, שדרכיהן שונות זו מזו, המתחילות 
להתרקם. 
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ג. מאורעות ‏ היסטוריים-דתיים ידועים והרפתקאות סְבִיֶקטיביות, ‏ שאינם 
תלוּים בגורם השני. 

אשר לגורם וָהראשון - מדגיש ובר את ה הפכים החדים, המתגלים בתמונת 
הטסבע ש% ארץ כנע: מצד אחד - מִדְבָּריות, ומהצד השני - שדות-בּר 
פּרְיָים; אקלים פראי ועצירת גשמים בחלק אחד של הארץ, ומטרות-עז וירק- 
דשא למכביר בחלקהּ השני! 

הנגודים הטבעיים הללו הניחו את חותָמם על מבנהו הכלכלי והסוצילי 
של ישראל: גם פה אנו פוגשים תמונה רבת-צבעים של כל מיני הַפְכִים. 
התבדלוּת כלכלית וסוצילית חזקה יש למצא אצל עמי כנען עוד בימים היותר- 
קדומים, היא מִתְגִּלָה לנוּ כבר בזמן כתבי תל-אל-עמרנה ואותה התמונה נשארת 
גם בתקופת ההתאחזות של ישראל בארץ. בנתחו את מצב המשק בישראל מוצא 
וָבּר בתקופה הקדומה ביותר את חלקי האוכלוסים האלה: 

א בָּדואים: הם עומדים על המדרגה התחתונה של סֶלָם-המשק, 
למעלה מהם עומדים: 

ב. גרים: הם רועי צאן ועָוים נודדים"למחצה. באִי-כחם האמתיים 
הם הרְכָבִים. למעלה מהם עומדים: 

ג. האכרים: בתקופה הקדומה ביותר היו בני-חורין בלתי-תלוים בדעת 
אחרים בעניני המשק - מעין האכרים החפשים שבשוִצִיָה. אולם מצט-מעט 
אבדו חֶפשתם הכלכלית. 

את השלב העליון שבַּסֶלם תופסים: 

ד השועים העירוניים. שבּרבם הם בעלי אחָזות גדולות. אלא 
שהם חיים בעיר ומתפרנסים מעבודת אחרים:י 0 

בתקופה מאֶחרה נוטפו על מפלגג: הגָּרִים יסודות חדשים, שעמדו על 
אותה מדרגת-המשק עצמה, והם: 

ה. אמנים וסוחרים-זעירים, שהיו כעין דְּמס עירוני. 

הנגוד הכלכלי החד שבין שועי העיר מצד אחד והגרים, האכרים, האָמנים 
והסוחרים הזעירים מצד שני מתגלה בצורת מלחמה היסטורית, הנמשכת על-פני 
כל ההיסטוריה של ישראל, 

במלחמה זו מצטינים הגרים כַּמִיטוקואים היוָנים וה אכרים כאגרוקואים 
וכפְרִיאוקואים היוָנים כָּלם יחד: הגרים, האכרים, האָמנים העירוניים והסוחרים 
הזעירים, הנם מפלגה אחת, שאפשר לצין את אָפִיָהּ בתור מפלגה פ5ּכלְבִּיאִית, 
המונית, ‏ הם הם ה-₪78550 650[0ם, ה,אביונים", שעליהם מִדְבּר כל-כך 
הרבה בתנ"ך. 

אשר למבנוגו הסוצי?* של ישראל - הנה היה וה בימים 
הקדמונים מַרכּב מהסתדרְיות של שבטים מיָחדות ועומדות ברשות-עצמן. רק 
בימי מלחמה היו השבטים מתאחדים, כדי להלחם יחד עם האויב. התאחדות 
זו היתה נעשית בצורת ברית משַתּפת עם ה' אלהי-המלחמות, לברית 
היה אפי דתי וזה חַזֶּק את תָּקפּהּ במדה לא פחותה מאשר הסכנה המשתפת. 

רעיוך+הברית הוא< אהדבר הטפוסי ביותר בדבריימי 


"ו 
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החשובות שבדרישות המוסריות הן: לשמור את מצוות אלהים, לירא את האלהים 
ולבטוח בו! תועבת ה' הן מדות ,הגאוה, הבטחון שאדם בוטח בכחו ועצם- 
ידו וכיוצא באלה. ודבר זה לבד כבר מוכיח, ששיטת המוסר של דת יהוה 
אינה פרי גבורי-מלחמה או אנשים חצרניים, אלא של בני-אדם חלפאים, 
המתעבים את מין הגבורים ההם והעושים את חְלשתם הם לאידיאל, בחשבם 
אותה למעלה. 

ג. דת יהוה נקיה היא משיורים מגִיִים: מי שאינו שומר את 
מצוות אלהים - הריהו גענש! ואי-אפשר להָמָנע מן הענש בעזרת איזה קסמים 
שהם. 

ד עמק ההמופהי|יהדתיים יי שדופים9 בשיטה יפביובלית 
לצרכיו היוםיומיים של ההמוך. 

בהמכתהים) נהלתידים0) במינם,, בקונצפציותי המגבולרת 
למעלה הם הסעיפים ג וד, ובהם גם ערכהּ ההיסטורי של דת יהוה. 

הקוים שבסעיפים א וב נמצאים, לדברי וְבּר, גם בדת המצרית, ההדית 
והבבלית, ועל-כן אינם יכולים להחשב ליחידים במינם, הנפגשים רק אצל 
היהודים, במצרים היו לאדיקות העם בתקופת ,המלוכה החדשה" הרבה קוים 
רציונליים-המוניים, והרוח הדתית המרחפת על-פני המזמורים הבבליים, שהגיעו 
לידינו מתוך הבְּבּליותיקה של אסורבניפַל, קרובה היא מאד אל הרוח הדתית 
של קבץ-התהלים הישראלי, בהדו הביאו התכונות שבסעיפים א וב אפילו לידל 
דתיוּת משיחית. אבל כל זה נשאר בלי שום ערך היסטורי-עולמי, מפנל 
שהגורמים ההיסטוריים-העולמיים הם רק בקוים שבסעיפים ג וד. במצרים דל 
היה להניח קמיע על לבו של מצרי מת, שישיג את האפשרות להעלים את 
חטאיו מפני שופט-המתים ויוכל בעזרת תחבולת-הקסם הזאת לבוא לגן-העדן, 
גם במצרים גם בבבל ובהדו חסרה לה לאדיקות-העם רציונליות שיטתית 
והדתות לא יכלו שם מעולם להשתחרר מהשפעות הַמִגִיה. 

והשאלה היא אפוא: באיזה דרכים ועל-ידי איזה סְבּות הגיעה דת יהוה 
לזו המדרגה הרציונלית והמיחדת במינה, הַמַפַלָה אותה מכל שאר הדתות 
שבארצות התרבות המזרחית? שאלה זו עומדת בנקדת-המרכז של המחקר 
הראשון לוְבּר ,על הברית עם יהוה". 

ההתרה, שהוא בא לישב בה את השאלה הזאת,| אומרת: הרגע 
הרציונלי והאנטימגִּי שבדת היהודית הוא פֶּרִיהּ של קבוצת משכילים (לויים, 
נביאים, פרושים וכו"), שהיתה קרובה אל האידיאולוגיה של מפלגת המון-העם 
היהודי. אולם האידיאולוגיה של המון-העם ומנהיגיו האינטליגנטים יכולה 
להיות מובנת רק בקשר עם ההתפתחות היחידה במינה של דברי-ימי-ישראל 
הקדומים. 

ובר מבחין כאן שלשה גורמים אלה, שגרמו להתפתחות הרוחנית היחידה 
במינה של ישראל: 

א. המצב הגיאוגרפי של ארץ כנען. 

ב, הַמִּבְנָה הכלכלי והסוצילי של ישראל הקדמון. 
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שנאה זו אל הַמִגִיָה מצאה את בטויהּ הנמרץ ביותר בדת יהוה. ומשום 
שדת זו היתה אחר-כך לבסיס לנצרוּת, עבר הקו הרציונליסטי הזה אשר לה 
גם לעולם-הנוצרים, ומתוך-כך נוצרו האפשריות למסע-הנצחון ההיסטורי של 
הרציונליסמוס. 

הנה הערך ההיסטורי של הרוח היהודית, לפי הכרתו של מכס וְבּר!*) 
ומטעם זה הוא מוצא ענין כל-כך בחקר הגורמים, שעל-ידיהם הגיעה היהדות 
לנצחון ההיסטורי הזה על הַמִגְיָה, את המפתח לשאלה זו מוצא מִכּס ובר בדת 
היהודית, והיא הנושא של נתוחו המדעי. 

הנה התוצאות החשובות ביותר של הנתוח הזה: 


זז 


דת ההמונים = 


נקדת-המוצא לחקירותיו של מכס ובר היא תורת-המוּסר של הברית 
היֶשֶנה. 

עוד בספרים הקדומים ביותר של תורת-המוסר הדתית של היהודים הוא 
מוצא את הקו ה,מכריע", שהטביע את החותָם על התפתחותה האחרונה של 
הרוח היהודית: את הרציונליסמוס. 

רציונליות הן גם היצירות של י (המחבר המשתמש בשם יהוה), גם של א 
(המחבר המשתמש בשם אלהים), גם של הלויים (החלקים היסודיים של ספר 
דברים, שמות וכו'). 

אָפּיָן הרציונלי של היצירות האלה מתגלה, לפי דבריו של וְבּר, בדברים 
האלה: 

א. ה,טַיאודִיצִיָה", זאת אומרת: ההנהגה האלהית, ספוגה בעָקר מעמדים 
רציונליים: מעשי האלהים מתארים כמעשי בני-אדם, שבאים מתוך נמוקים 
אנושיים מובנים, הַינו - מתוך נמוקים רציונליים, ביתר בהירות 
מתגלה הקו הזה בספרו של *5, הנותן לו תמונה של יהוה, כאֶלו היה זה בן-אדם 
נבון, שלפני בואו לעשות דבר הוא נושא ונותן תחלה עם בני-האדם ובא אתם 
בדברים. אָפיָני בנדון זה הוא יחס השנאה של קדמוני היוצרים הדתיים היהודים 
אל ,נביאי-השקר", החושבים, שגזרותיו של האלהים הן מְצָקות ובלתי-משתנות 
(הַשָוָה: נבואותיו של בלעם, הַמֶפרכות באפן היותר חריף). 

ב. הדרישות של תורת-המוסר הדתית, שאנו מוצאים בחלקים היסודיים 
הנזכרים שבספר דברים, שמות וכו', הנן רציונליות-המוניות, זאת 
אומרת: הן מתאימות אל אפן-המחשבה ואל הפסיכולוגיה של ,האדם הבינוני" 


*) באפן בולט הרבה יותר מאשר במחקריו הפרגמנטריים על הדת היהודית מביע וְבָּר את 
הרעיון הזה בספרו: 1928 ,ו2קו1.6 .טש ת6הסת210 ,6+ת160ת152650אַת56+ז1/\. עְיָן ביחוד 
בפרק: קתטתת!65ג) ת6הת1)8[15)156ק%8 067 קתט)!18+תם 2:6], עמ' 300--315, 
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בהתעכבו על ההוָה כעל חזיון תרכותי וסוצילי, מוצא מִכּס וָבּר את הקו 
האָּנֶני ביותר והעקרי שלו בנצחון הרציונליסמוס. | כל היסטורְית-המשק 
(והיסטורית-המשק אינה לפי תפישתו של וָבּר נטוּרליסטית כלל, אלא דוקא מדע 
תרבותי וסוצילי) היא לפי-דעתו ההיסטוריה של הרציונליסמוס האָקונומי, המיסד 
על חשבון ומחשבה. ההיסטוריה הזאת מתחילה ברגע שנצשית הפרצה הראשונה 
בחומת ה,מִגְיָה" (זאת אומרת בחומת המומְנטים האי-רציונליים שבחיי-העמים) והיא 
הולכת בדרך שהֶתוָה לה עלזידי הַקְפִּיטליסמוּס הרציונלי דהאידנא. 

בקצור: הקפיטליסמוּס הרציונלי הוא נקדת-המוצא לעָיוניו הסוציולוגיים 
של וְבּר הַמשקיפים לאחור. 

וָבַר רואה ברציונליסמוס העקבי את המדרגה העליונה ביותר של 
האידיאליסמוּס, ובחייו גם נלחם בכל תקף נגד כל הזרמים האי-רציונליים, 
שלפי דעתו רק הפריעו ועצרו את מהלך-ההתפתחות של האנושיות. 

את מס וָבּר מענינת אפוא כאן קדם-פל השאלה: היש ליהודים חלק 
בהתפתחות רציונליסטית זו? ואם יש - במה מִתְגִּלָה השתתפותה זו של היהדות 
באותו מהלך-ההתפתחות? מנקדת-ההשקפה של היסטורית-המשק הוא מנסת את 
השאלה ככה: מה הוא היחס שבין הרוח היהודית והרוח הרציונלית-קפיטליסטית? 

האַקונומיסט האשכנזי הנודע וָרנר זומפּרט נתן תשובה על שאלה זו בספרו 
הנודע ,היהודים וחיי-המשק", כי הרוח הרציונלית-קפיטליסטית היא בכלל 
תולדת הרוח היהודית, אולם מפס וְבּר סובר, שדעה זו היא חד-צדדית וכוזבה. 
לפי-דעתו הקפיטליסמוס היהודי הוא על-פי-רב אי-רציונלי, מין קפיטליסמוּס 
של עבדים, שאינו יכול להקָדמות אל הקפיטליסמוס המודרני. הפעלה 
הקפיטליסטית של היהודים היתה מִתְגִּלָה בדמות חכירות-מסים או כל מינל 
מִלוות לממלכה, ואלה הם -- מנקדת-ההשקפה האַקונומית - עסקים אל-רציונליים 
מפל וכל, בהיותם מְפרשים מן אגְדות-האָמנים לא מצאו היהודים דרך אל 
הפרולטריון, בתור בעלי-עסק ובעלי בתי-חרשֶת, כדי לאגדו אגָדות אנְדות. 
הטפוס המודרני של בעלי-תעשיה גדולים התפתח מחוץ לתחום היהדות. 

את ערכה של הרוח היהודית בשביל התפתחות הרציונליסמוס המודרנל 
רואה וָבּר בחָדוש אחר לגמרי, חדוש היסטורי של היהודים: היהודים היו 
העם הראשון בין עמי המזרח והמערב, שהתגבר על המניעה 
החזקה ביותר של ההתפתחות הרציונליסטית: הרס ראשונה 
את חומת הַמַגִּיה, חומת הקסמים. 

שלטון הַמִגִיָה פַּרושו בחיים ההיסטוריים: כשלון המדע והטכניקה וממילא 
גם כשלון המשק (בשעה שרצו להתקין בארץ חינה מסלות-ברזל ובתי-חרשֶָת, 
נתקלו בהתנגדות עצומה מצד אוכלוסי המקום, שלא נתנו להנהיג את התקונים 
החדשים האלה, משום שהם ירגיזו את רוחות-המקום ממנוחתם...). 

בשברם את כבלי המִגְיָה הסירו היהודים, כעם הראשון בהיסטוריה, את 
מעטה-הקסם מעל תמונת-העולם. הם הסירו את הרוחות מִכַּנָּם האלוהי 
והורידום למדרגת ,מלאכי-חַבּלה", רוח-טְמאה, שָדים ומזיקים. 


4% ד"ר יצחק שיפר 








והיו זקוקות עוד לַעָבּוּד. החבור בדבר הסוציולוגיה הדתית של ובר היה צריך 
להקיף, מלבד שלש העבודות הנזכרות, עוד שלשה מחקרים: על ספר-תהלים, 
ספר-איוב ועל היהדות התלמודית; אולם לצערנו לא נשארה מן המחקרים 
האלה אפילו תכניתם הראשונה, 

הנה כן ספרו של מפס וָבּר על הסוציולוגיה הדתית היהודית אינו אלא 
,קטע", אולם זהו קטע ענקי והוא מביא לנו חדשות בפרובלֶמה זו של הרוח 
היהודי יותר מִבַּבּליותיקה שלמה של הספרות בעד היהודים ונגדם, כדאי 
אפוא להתעכב בפרוטרוט על החדוש האחרון הזה של אחד מגדולי המלָמדים 
האשכנזים, בשגם שערכו של החָדוש הזה בשביל המדע היהודי הוא ממדרגה ראשונה. 

אך בטרם נגש למסור את הרעיונות העָקריים שבספרו של מס וְבּר על 
היהדות, עלֶינו להקדים הערה קטנה: הספר עושה לכאורה רשֶם של דבר-מה 
מַעֶרבּב ואי-סדרים בו שקשה לאדם למצא בו ידיו ורגליו. סְבַת הדבר היא, 
שהספר הנהו דבר שאין בו עוד גמר-מלאכה, דבר שיוצרו נתן עליו מרוחו 
ולא הספיק לעשות בי את מלאכתן, ואולם כשאנו באים לשפוט על מחקריו 
הדתיים-סוציולוגיים של וָבּר בקשר עם כל שיטתו הדתית-סוציולוגית והכלכלית- 
היסטורית, אז יוסר הַקְשִי ונמצא אותו החוּט המקשר, שנאחוז בו ונתהלך 
בבְטחה דרך סבך-הרעיונות העצום. 


1 


הפרובּלָמה היהודית מנקדת-המבט של דבריהימי-עולם 


מַכּס ובר מתיהס לאותו סוג החוקרים, השקועים בשתי רגליהם בתוך ההזה 
והשואבים את הטובים שבכחותיהם מתוך הזרמים החיים של ההנה. הללו אינם 
קפדנים יבשים, הַמִּבדלִים על-ידי מחיצה מעְבּשה מן החיים המפכים - אדרבה, 
הם תמיד ,הצעירים בין הצעירים" ואינם מחפשים במדע ,דעת" סתם, אלא 
תשובות על שאלות בוערות של ההוֶה, קו אָפיָני מאד הוא לאותו חוג החוקרים, 
שאחד מהם, ההיסטוריקן וההיסטוריוסוף המפאר 07006 6666660 בספרו ,על 
התורה של כתיבת דברי-הימים ודברי ימיה", סובר, כי רק מין אחד של כתיבת דברי- 
הימים אפשרי: לכתוב את דברי"הימים של ההוה. יעסוק לו המחבר באיזו תקופת 
דברי-הימים שהיא, אך בעצם הדבר לא יכתוב אלא דברי-הימים של ההונָה החי. 

במובן זה גם טיולו העצום של מפס וְבּרַ על-פני גבעותיה ותהומותיה 
של היהדות ההיסטורית הוא - דברי-ימי ההוה. | 

אין לו ענין ביהדות סתם בתור הופעה ,כשהיא לעצמה"; %% ענין 
בעָקר במצב-העולם של עכשָו. התענינותו היא מה שקוראים ,טָילוּרית" והיא 
מקיפה את כל אשר לו יחס ישר או בלתי-ישר אל ההוָה. אבל מה הוא ה,הוה", 
הדוחף את מכּס ובר לבקש את ענינו בדתות העולם בכלל ובדת היהודית בפרט? 
(אנו דנים בצד הַפָּבּייקטיבי ביותר שבמהותו של מ, וְבּר, משום שה,הוָה" נזון 
;דמו של הַסְבּיִקט, הרוצה להסיר מעל פניו את הַלוּט הַלוּט עליהם). 


ד"ר יצחק שיפר 


הסוציולוּגְיָה של הדת היהודית למכס ובר 


קטע ענקי 


הדבר היה בעת מלחמת-העולם. בארץ אשכנז חי עוד אז אחד מאותם 
אנשי-הרוח יקרי-המציאוּת, הָמפרים את החיים הרוחניים לדורות. פוליטיקאי, 
היסטוריקן, חכם-הכלכלה, יוריסט וכו" וכו" - הפל באיש אחד. 

מַפּס וְבָּר! 

בשעה שגורלה של אשכנז היה בידי לודנדורפים והינדנבורגים, הֶכרח 
הוא, וְבָּר, - הדמוקרט השמאלי, אשר ראה במבטו החד את התהום, שארץ- 
מולדתו מַשלכת לתוכה, ‏ - להסתלק מעסקנותו הפוליטית ולהַשאר רק מלמד. 
באהלהּ של תורה, אשר כבית-כלא פוליטי נדמה לו אז/ הוא מעמיק ומשכלל 
אותם הרעיונות המקוריים על-אודות דת ומְשק, שהביעם בפעם הראשונה עוד 
בשנת 1905, . כשהופיע ספרו המהֶלל: 66% התש :ות)ם 6ה150)ת0+6548זק שוש 
ות|[1)8ק8] 065 615% . הוא התעתד להוציא חבור ענקי על ,תורת-המוּסר 
של הכלכלה בדתות-תבל" ופרסם בשם זה שורה של מאמרים, בתור עבודת- 
הכנה, על דת החינאים, ההדים והיהודים. מאמריו אלה הופיעו כסדרם בירחון 
המדצי 50(88ח502181₪1556 ע10 טותסץה. אך בינתים, כשעבודתו היתה בעצם תקפה, 
שבר המות את עטו (1919). מחקריו הדתיים-סוציולוגיים, שנותרו אחריו, יצאו לאור 
במשך שנות 1921-1920 בשלשה כרכים בשם הכולל: 158)26ט 6[66(תת1658) 
00616 ע06 א1גת810561ת150ע01\ 216) ע626/)\ אב3ז[ תסט 550210[0₪16ת6[1₪10ל] עשת 

.ת110 .3 .602 .0 תסט 38[ז0/ ,ת6אַתנע10 ,(ת6תסושו|6ץ 

הכרך השלישי של הספר הזה עוסק בדת היהודית. הוא מכיל שלש 
עבודות, שכתב מ. ובר בתור נסיונות-הכנה לסוציולוגיה הדתית היהודית: 

א. על ברית יהוה. 

ב. על התהוותו של עם-העבדים היהודי, 

ג. על הפרושים, 

עבודות-המחקר הללו הגיעו אלינו כפי שיצאו מתחת עטו של המחבר בראשונה 


4+ הלל צייטלין 











היא כל-כך נפלאה מ%5 השגותינו, עד שחלילה לנו לגשת אליה לא רק באפני" 
הבקרת שלנו (וזו היא חטאה של בקרת התנ"ך) ולא רק באפני ההקש השכללי 
שלנו (וזו וויא חטאה של התיאולוגיה החקרנית), אלא גם בכל משל ודמיון, ואף 
לא בכל הריסה והתפרצות מסתורית (ובזה חוטאים אחדים מבעלי המסתורין), 
כי-אם בדוּמיה עצומה, הכרת ,אנכי עפר ואפר", ובהכנעה שאין דומה 
לה. צריך רק לשמוע ולשמוע ולקבל את הדברים כמו שהם, כי על-כן 
דברים אלה הם פרי התגלות-אלהים, שלא היתה ואפשר שלא תהיה עוד 


כמוה בעולם. 


(צוד יבוא) 
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והסתירות, בישרוּת, אחדוּת והתאָמה. אבל הצרך הזה לא ממרום נטוע הוא 
בנפשותינו, כי-אם הוא תולדת החֶלשה שלנו, תולדת הפחד שבנו מפני כל 
מה שהוא נעלם ומשָנה, ובעַקר - תולדת השאיפה שבנו לחיים שלמים, שְלוָים 
ושוקטים. אבל במה שמעל לאדם החברתי והשכלי (ומי שהוא מבקש-אמת 
באמת צריך לשאף דוקא למה שהוא ממעל לו), שם אין ההפכים והסתירות 
פוגמים במאומה, כי שם לכל עת ולפל מקום, שם, במה שָמָעַל לאדם, הכל 
תוסס, עורג, כַּמְהּ, משתנה, מתחלף, עולה ועולה לבלי-סוף. 

המטפיסיקה ועמה גם התיאולוגיה, המיסדת עליה, רואות רק את המנוחה 
באלהיות, אבל זאת המנוחה היא רק האידיאל האנושי מתוך שהאדם מצטער 
כל-כך בהיותו נעדר-מנוחה ומתוך שהוא חפץ לראות באלהיות אותה השלמוּת 
החסרה לו, אבל כשהאדם משתחרך באמת מפל הַמֶּשגים האנושיים הַמְּגבּלים ומכל 
השאיפה לחיי-הנאה, אפילו הנאה רוחנית, אזי הוא רואה, כי כל מנוחה היא 
עמידה והפסקה, וכל עמידה והפסקה היא מות, ובמה שמעל לאדם - חיים בלי- 
סוף וממילא גם חיים שאין בהם מנוחה ומרגוע (יזפר-נא הקורא העברי את 
מאמר התלמוד: ,צדיקים אין להם מנוחה לא בעולם הזה ולא בעולם הבא"); 
וכיון שאין שם מנוחה, הרי יש שם שנויים שאינם פוסקים וממילא -- חליפות 
ותמוּרות, הפוכים וסתירות. 

כי אפשר ללמוד מה שהוא דתי בעמק אמתותו רק מאת ודויי-אמת, ודוקא 
מתוך ודוּיי אותם האנשים שהם דווים וסחופים, מְכִּים ונענים ביסורי-גוף-ונפש 
עצומים, וגדולה מזו -- דוקא מודוּים של אלה ש,הציצו ונפגעו", - את זה הוכיח 
כבר גָּ'מס בספרו על ,רבּוי הגונים של הנסיון הדתי". אבל שסטוב מרחיק 
ללכת הרבה יותר מגִּ'מס, גִּ'מס חושב, שאפשר ללמוד מתוך הודויים רק את 
הדתיות הגמורה, ושסטוב חושב שאפשר ללמוד מִוּדויי-האמת של כל אלה 
ש,הציצו ונפגעו", ורק מתוך אותם הוּדויים, כל מה שהוא אמתי בכלל. 
אלה הַוָּדויים עומדים הם לשסטוב לא רק במקום התיאולוגיה המקָבּלת, שמבקשת 
היא תמיד סמוכים לה מן המטפיסיקה והמדע, אלא גם במקום כל מדע של צתה 
המיסד רק על אַקספרימנטים חיצוניים ובניני השכל ההקשי הַמְגְבּל ובמקום כל 
פילוסופיה של עתה עד-כמה שהיא, הפילוסופיה, שואפת דוקא להיות מד ע 
ובמקום כל אמנוּת עד-כמה שאותה האמנוּת אינה נכנסת להיכל קדשי-הקדשים 
של הנשמה. 

וכשם שיש חליפות רבות ל,גְלויים" השונים, כך יש להם מדרגות 
רבות, ולא רק שיש שנויים גדולים בין ,גָלוי" אחד למַשנהו באותו הַמַה" 
שהוא מגלה, יש ביניהם שנויים גדולים גם באינטנסיביות, עמקו ועשרו 
של ה,גָלוי". הפל לפי כה הקבלה של האדם, לפי עמק היאוש שבו ולפי רבוי 
החסד הנשפע עליו מאוצר הגנוז שבנשמתו האלהית או מגבהי מרומים. אבל 
היה היה ,גַלוי" אחד, או יותר נכון, ,התגַּלות" בקורות המין האנושי, --שסטוב 
מאמין בזה בכל-תקף, -- שאינו כלל מסוגם של כל אותם ה,גָּלויים" שעליהם דברנו 
עד-עתה, התגלות כבוד ה', שעליה מסָפּר התנ"ך, נעלה ונשגבה היא כל-כך על 
כל מיני ה, גָּלויים" שלנו, אף היותר אמתיים והיותר צמְקים במשמע, וביחד עם-זה 


112 הלל צייטלין 








מה שהוא אלהי,. כי הוא, שסטוב, השולל הגדול, מבקש בעַקר לפנות מקום 
בשביל אותה ההכנעה וההתבטלות לאלהות ויכול היה לרשם בתור מוטו לכל 
ספ"יו את הכתובים: ,כי יום לה' צבאות על כל גאה ורם...", ,חדלו לכם מן 
האדם..,", ,את ה' צבאות אותו תעריצו ואותו תקדישו"... 

ספרי האמנים הגדולים השובים הם בעיניו עד-כמה שהוא רואה בהם 
ודויים אמתיים. אמן גדול ואמתי הוא זה, שיודע לספר בבהירות ואמתיות 
מפליאה את כל מה שבתהומות נפשו ואת כל מה שבשמי נפשו. ספרי פילוסופים 
גדולים ואמתיים גם הם אינם בעיניו אלא ספרי-ודוי גדולים, אף-על-פי 
שהפילוסופים הגדולים ההם בודאי שלא כָונו לכתוב ספרי-ודוי. גם האמנים, 
מלבד כשהם כותבים ,ודויים" בפָּרוש, אינם מכונים לכתוב ספרי-ודוי, אבל 
הכּוּנה - לחוד, ואמת החיים - לחוד. הודויים מבצבצים מכּל דף ודף באותם 
הספורים, שלכאורה אינם אלא תאוּרי המציאות האבקיטיבית. ככה גם הפילוסופים 
הגדולים מבררים בישרנות, בחריפות ובעמקות, בהוכחות ובראיות עצומות שיטות 
פילוסופיות אלה או אלה, ובאמת מבצבצים ועולים מתוך כל אלה השיטות, 
מבלי אשר יחפצו הפילוסופים ומבלי אשר עלה על לבבם, רק ודויים של 
מחַבּרי השיטות... ן 

אין אמן-הקריאה כשסטוב. אין קורא כמוהו בנשמת הסופר, הוא איננו 
קורא, כמו שאומרים עתה, בין השורות. דוקא בשורות עצמן הוא מגַלה 
גדולות ונצורות. דברים שאין איש שֶם להם לב, דברים שפולט עטו של האמן 
או של הפילוסוף אגב-אורחא, איזו הערה בשולי הגליון, דברים הנראים, לכאורה, 
כמליצות בעלמא, נעשים לאבן-פנה בבקרתו של שסטוב. חריפותו ועמקותו של 
שסטוב במקצוע; זה מפליאות ומבהילות. אם ישר-לב אתה וקורא את ספריו 
בעיון, אי-אפשר לך לבלי הספים לדבריו, אף-על-פי שיודע אתה שהם מִשָנים 
וחד-צדדיים. חושב אתה: בודאי שאין בדברי שסטוב כל האמת על אמן פלוני 
ופלוני ועל פילוסוף פלוני; בודאי שזו רק פָּנה אחת קטנה בעולמו הגדול של 
היוצר; בודאי שיש עוד דברים רבים בגו. אבל מ ה ששסטוב מגלה - אמת הוא,. 
ואם לא בַ5ּל, הנה, לכל-הפחות, ברב. 

וככה הגענו, אחרי השלילה התהומית, לידי חיוב משֶנה ונפלא. המדע, 
הפילוסופיה והאמנוּת כשהם לעצמם אינם מקרבים אותנו אל האמת אף במשהו, 
רק הרגעים, שבהם אנו צועדים על עברי פַחַת וקוראים: , הושיעה נא!", מקרבים 
את כל אחד מאתנו אל האמת הנשמתית הנעלמה שלו. לא הרי האמת של זה 
כהרי האמת של אחר ולא הרי האמת של היום כהרי האמת של לאחר-זמן; 
אבל כל אלה האמתיות, אף-על-פי שסותרות הן אלה את אלה, מאחר שנגלות הך 
לאדם בדרך אי-שכלית, בגלוי שהוא למעלה מן השכל (ועל-פי שסטוב: אפילו 
נגד השכל) ומתנוצץ הוא באדם מתוך הנעלם שביש (או שב,אין" לפי 
המקבלים), בָּלן ממשרשות הן באותה אִמִתַּת-האמתיות, אשר לית כל מחשבה 
תפיסא בה כלל. 

כי גם זה אחד מעָקרי חדושיו של שסטוב: מניעת ההפכים והסתירות 
משג אנושי מִגבּל הוא, יש לאדם צרך בהתרת כל הַקָשיות, בישוב כל הפרכות 


= ו 
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לומדים %-עת בחיי יום-יום, אם מחֶננים אנו באיזו הסתכלות פילוסופית, 
פסיכולוגית-מדעית או יצירתית-אמנוּתית, בשעה שה,גְלוי" או ה,התגלות" 
היצירתית מתנת מעטים שבמעטים היא, וגם זה רק ברגעי-החסד ולאחריהם, 
בעת שזכרון הרגעים ההם עודנו חי, ומפירים אנחנו אותה על-פי סָמנים ידועים 
ואחרי חפוש עצום ונתוח רק-מן-הדק בספרי היוצרים הגדולים. 

מגמה זו היא שעשתה את %. שסטוב %מב קר, אף-על-פי שהוא לפי עָקר 
מהותו פילוסוף שו??, שב שלילותו העצומה הוא מִיִשָר דרך לאמונה 
נפלאה ומי חדה במינה, שסטוב כתב ספרים שלמים על שָקספיר, ניטשה, 
דוסטויבסקי וטולסטוי, מאמרים גדולים על אָבּסן, צ'חוב, מָרְז'קובסקי, סולוגוּב, 
ויִצִ'סלב איבנוב ועוד. לכאורה הרי כל אלה רק בקרת. אבל עיַן היטב בספרי- 
הבקרת ובמאמרי-הבקרת של שסטוב התְוּכח מיד, כי אין בין בקרת זו של 
שסטוב ובין בקרת רגילה, מאיזו שיטה שתהיה, כי-אם שתוף-חשם בלבד. אין 
שסטוב מדבר מאומה על הצד האמנותי שבספרי היוצרים הגדולים, אף לא על 
הצד החברתי שבהם, ואף גם לא על הצד הפילוסופי והמוּסרי שבהם, כל-עוד 
שאינו נוגע אל היאוש העצום ואל ההארה המיָחדה הבאה לאחר היאוש. מבקש 
הוא שסטוב בכל ספרי היוצרים הגדולים רק את המומנטים של הספק או של 
הספקות, רבּוּיָם, חָזֶקם ועָצֶמֶם של אותם המומנטים, התגברותם המיחדה, עד שהם 
מביאים את היוצר ליד* מַשָבָּר נורא, שעת היאוש הגמור והַמֶחלט, שבא לאחר 
המשבּר, ואחרי-כן ה,עם-כל-זאת...", מה שנוצר רוקא לאחר שכָּלו כל הקצים, 
לאחר שחשב היוצר שפבר אַבָּד גם את גופו גם את נשמתו, ולא רק שאין לו 
מה להגיד לא לעצמו ולא לאחרים, אלא שבכלל אין לו בשביל מה ובשביל מי 
לחיות בעולם; ולא עוד, אלא שאיננו כדאי לדרוך על אדמת ה' ולנשם את 
האויר הטוב. 

דבר שאינו צריך להַָאמר הוא, שרואה שסטוב בספרי היוצרים 
הגדולים והאמתיים רק מומנטים סְבִּיקטיביים גמורים. כל הגבורים של שקספיר, 
ביחוד הגבורים היותר טפוסיים שלו, כגון הַמִלֶט ומִקבָּט, אינם אלא מומנטים 
שונים בחיי שקספיר עצמו, פִיָר בָּזאוּחוּב, לָוִין, פוּזדנישָב ועוד -- בודאי אינם 
אלא טולסטוי בעצמו בתקופות שונות שבימי חייו. רסקולניקוב, * קרמזוב, 
סבידריגילוב ה,הדיוט" ועוד ועוד, -- הכל מניפסטציות שונות של דוסטויבסקי 
עצמו, בדרך ;ו הוא נגש לנתוח ספריו השונים של אָבּסן. בדרך זו הוא רואה 
בצִ'חוב ,יצירה מָאִיִן", כלומר: יצירה לאחר שאָבד לצַ'חוב בפנימיותו כל מה 
שיש לו ערך בארץ. בדרך זה הוּא מבקר את ספרי מרז'קובסקי, ובשביל שהוא 
מוצא בהם את הש%למות הנפשית, דבר שנהשב למעלה גדולה בעיני אחרים, 
הוא מתיחס אליהם דוקא בשלילה, אף שמודה הוא, כי מרז'קובסקי הוא אמן 
וסופר נפלא. בשביל זה הוא מִדַבּר משפטים עם ידידיו בָּרְדייָב, ‏ בּוּלגַקוּב, 
וְיִצִ'סלָב איבנוב, ועוד. מבקשים הם שלמוּת, אחדוּת והרמוניה בכל, ובמקום 
שיש שלמוּת אנושית, ביחוד במקום שיש שאיפה לאותה השלמוּת ואמונה 
באותה השלמוּת, אין עוד מקום לַהָשְתְּבְּרוּת הגדולה (החסידים שלנו, קוראים 
לזה ,שבירת המדות"), להתבטלות הג:ורה ולהכנעה העצומה ההַמָהלטת לכל 
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אביקטיבי, באפן שמה שנגלה לאחד ההוא הוא דבר שבחיוב ובהכרח לכל בני- 
האדם. מה שנגלה אז לאדם הווא באמת נחלה לו לבדו, ממקור נשמתו בא לן 
הדבר או מכוכבי שָמִיו, ואין אחרים מחְיבִים בו. נראה הדבר בעיני האחרים - 
מקבלים אותו; לא נראה - דוחים אותו. וגדולה מזו; אפילו אותו האדם 
עצמו שראה מה שראה, הרגיש מה שהרגיש ויצר מה שָיצר, יוכל לסור 
ממנו ולעָזבו לאחר שָיִּשֶכח ממנו המומנט של הגלוי או לאחר שיפוג טעמו 
ובכל-זאת חותֶם הנצח טבוע על אותו הגלוי, מאחר שלאיזה אדם שהוא ובאיזה 
מומנט שהוא נגלה לו לא בתור שָכְלִיוּת או בתור הסכמת רבּים וקבלה מאחרים או 
בתור רגש עמום או בתור דמיון כהה, כי-אם בתור אמת עליונה, שמקורה בשמי 
היש או בתהום היש (או בשמי ה,אין" ובתהום ה,אין", אם נשיג את ה,אין? 
בדרך שהמקבלים הַוּתִיקִים משיגים אותו), בתור גָּלוי הבא מן עצמיות הנשמה, מן 
האלהיות שבּה או מן האלהיות המקיפה (בסוד ,אור מקיף") או מאלהיות הנגלה 
משמי מעל. : 

כי שסטוב חולק בזה על כל חושבי-המחשבות העתיקים והחדשים, שכָּלם 
מבקשים רק את האמת האביקטיבית, ועד-כמה שהם מאמינים באלהיות או 
בנצחיות הם חושבים, שאותה האלהיות או אותה הנצחיות נאחזת, מתדבקת 
ומתאחדת עם האמת האביקטיבית, שהם מְדְמִים למצ.. אותה, שסטוב חושב להפך; 
דוקא במדה זו שאנו סְבּיָקטיביים ביותר, הננו מתקרבים אל הנצחיות או אל 
האלהיות. מה שבני-האדם קוראים ,אבּיקטיביות" היא באמת רק מחשבה מִיכָנִית 
של רבים, מחשבה הנשענת על ה ספמת רבים ואותה ההסכמה נשענת באמת 
על יסוד-תהו או על איזה צרך נפשי או גופני שהיה למי-שהוא באיזו עת שהיא 
או על איזה צרך נפשי או גופני שיש גם עתה לרבים, אבל דבר אין לצרך 
ההוא עם מעמקי היצירה. ובאותה שעה הַסְבִּיָקטיביות, ודוקא 
הַסְּבּיָקטיביות הקיצונית, נגשת, אף כי רק ברגעים מעטים יקרים ובאפן 
בלתי-שלם כלל וכלל, אל הוד התעלומה הגדולה. ה,אבּיקטיביות" האנושית 
גלויה בתור אמת ל5ל, ובעצמו של דבר אינה אמת אפילו לאחד, - בשעה 
שהַסְבּיָקטיביות הקיצונית והעמקה היא, לכל-הפחות, אמת גמורה לאַָחד בעת 
ידועה.. 

שסטוב מדבר תמיד על פרוצס היצירה ועל הגְלוי הנפשי הצמק, אבל 
דבר אין ל,גְלוי" זה של שסטוב וללאינטואיציה שהכל מדברים עליה עתה 
על-פי השפעתה העצומה של פילוסופית ברגסון. האינטואיציה גם היא מכרת את 
הדברים לא בדרך מדע, מן המאַחר אל הקודם, אף לא בדרך ספֶּקולטיבית, מן 
הקודם אל המאֶחר, כי-אם באפן בלתי-אמצעי, בהרגשה פנימית, בהסתכלות 
לתוך עצמו, בפתאמיות, ב,ברק המבריק", אבל האינטואיציה איננה תלויה דוקא 
במומנטים נפשיים מפתיעים או מרעישים. אדם הולך לו לדרכו ופתאם נגלית לו 
איזו המצאה, מבּלי אשר יחשב מקדט על-אודותיה, הרי כאן אינטואיציה. שונה 
ממנה ה,גלוי" של שסטוב. אין ,לוי" זה בא לאדם כי-אם לאחר שירד שאולה 
וצעק ,ממעמקים קראתיך". אין זו המצאה פתאמית ו,ברק המבריק", כי-אם 
מתנת-חסד מיחדה הנתנת לאדם, הצועק מתהומות. את האינטואיציה אנו 


מתהומות הספק והיאוש 1-39 





0 


ניטשה ,הרס מקדש, בכדי לבנות מקדש". הוא הרס או דְמָה להרוס את 
המוּסר העתיק, בדמותו לבנות על משואותיו את מוּסרו של ה,אדם העליון". בא 
שָסטוב והתנפל על המוּסר העתיק התנפלות הרבה יותר עזה מזו של ניטשה 
ויש אשר גם בחריפות רבה מזו של ניטשה. אבל לשם-מה שסטוב מהרס את 
המוּסר העתיק? אין הוא חפץ לבנות על משואות המוּסר העתיק את מוּסרו של 
ה,אדם העליון". כי מה יתן לו ומה יוסיף לו ה,אדם העליון"? כלום לגאוה 
וגדל-לבב הוא צריך? וכלום לאוצרות רוחניים-אנושיים או אפילו מעל-לאנושיים, 
אבל עם-כל-זאת לא-אלהיים, הוא צריך? ל היה ה,אדם העליון" דבר 
שבמציאוּת הַהוִית, היה שסטוב נלחם נגדו בהרבה יותר עז ובהרבה יותר 
התמרמרות מאשר הוא נלחם עתה נגד המוּסר העתיק. אבל אין הוא חוגר 
מלחָמה נגד ה,אדם העליון" (הוא מדַבר עליו כעל דָּבר בטל מאליו), בחשבו 
שלא הוא הצָקר אצל ניטשה, כי-אם המלחמה נגד כל הַקִים במחשבה האנושית 
והצפיה להתגלותה של הנצחיות. 

ובכל-זאת, אף-על-פי שאין שסטוב בונה כל בנין מוּסרי על חרבותיו 
האמתיות או המִדָמות של המוּסר העתיק, הנה גם הוא ,הורס מקדש, בכדי 
לבנות מקדש". מה הוא מקדְּשו של שסטוב? אנכי הייתי קורא לו: מקדשו של 
האדם המדְכדך. אין אצל שסטוב מַבטא כזה ולא מבטא דומה לו. אין 
שסטוב אוהב לדבר על מקדְּשים, אם היו שואלים אותו על מקְצְּשו של האדם 
המדְכדך, בודאי שהיה משיב: וכי מה לי ולמקדְּשים? ובכל-זאת אני מרשה 
לעצמי להשתמש במבטא כזה, מאחר ששומע אנכי אותו מסִים במקומות רבים 
את דברי ספקנותו והתמרמרותו ברמזים גלוים לאיזו תקוה רחוקה (בסגנוני אנל 
הייתי אומר: ,שמימית" או ,אלהית"), המתגנבת אל הלב דוקא בשעה שהוא 
מתיאש מכל בהחלט, דוקא בשעה שהאדם הפסיד לא רק את כל קנניו 
הגשמיים, כי-אם גם את כל קניניו הרוחניים, 

מהלך-מחשבתו של שסטוב בנדון זה כך הוא: האדם מפסיד קנין אחר קנין. 
אנחה משברת חצי גופו או כל גופו. בוכה. מתיפח. תולש שערות ראשו. מכה 
ראשו בפתל. האדם מפסיד את כ% קניניו, הֶצג ככלי ריק. מקור דמעותיו כבר 
יבש. אנחתו.-- אנחת מתיָאש, פח-התנגדותו אֶפֶס, לבו מת בקרבו. אין לו עַזֶר לא = 
בשמים ולא בארץ. אין הוא מָעָז לקרא בפה בשם אלהים, אבל נשמתו קוראה 
אליו משאולָהּ. ואז, דוקא אז, יש אשר יִגָלה פתאם לאדם אפק רחוק, רחוק, 
משנה ונפלא, כוכב לא מעלמא הדין, מעין אשר היה סתום וחתום באיזו פנה 
שבמעמקי-הנפש נפתח פתאם ומשקה את כל המַדִבָּר, אשר הוביש היאוש. ויצירה 
זו, דוקא אותה היצירה שהאדם יוצר את כל אשר היה ל(, היא היא אשר 
לה עָרך ואשר לה תכן, אשר עז ויפי בה, אשר חותם הנצח טבוע בה ואשר 
אמתתה בה בעצמה. 

אין זאת אומרת, שמה שנגלה אז לאדם אחד יש לו ערך אַבּסוְלוּטל 
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הוא קובע את יחסנו אל כל החי בתוכנו וסובב ומקיף אותנו. הפוסטוּלט המוסרי, 
או הרצון הטהור בטרמינולוגיה של הרמן כהן, יוצר גם את המחשבה הנקיה 
והטהורה, השלמה והבּריאה. הפוסטוּלט המוּסרי הוא העֶרֶב בעד אמתתו של 
העולם השכלי שבנוּ, אותו העולם השכלי שהכל בו מסָדר ומאחד, ממזג ומצרְף. 
הפוסטולט המוּסרי הוא העָרֶב באמת בעד המָקיות שבטבע, בחיי התברה 
ובחיי האדם הפרטי העולה ממדרגה למדרגה ומתקרב אל הדרישות הקיצוניות 
של הרצון. המזכך. 

הדבר ברור: במקום שאין כל חֶקיות - הכל הפקר, אין מקדם ומאֶחר, 
אין מעלה ומטה, אין קשר ויחס בין דברים, הכל אפשר ומֶתר והל שוה. 
ומאחר שהשכל המוסרי שלנו או הרצון הטהור מגיד לנו בכל תקף: יש דין 
ודין, יש אסור ויש מָתּר, - הוּא מגיד לנו יחד עם-זה: יש חק, יש קביעות 
ויש קשר מְכרח בין דברים, יש הגיון ויש סדר ויש עולם מְשכל, 

יש חלוקי-דעות רבּים ועצומים בין הקנטיָנִים החדשים עצמם, אבל 
בהם צד שוה אחד: התבססותו והתבצרות% של העולם השכלי-מדעי על יסודו 
של העולם הרצוני-מוּסרי. 

ואולם בשעה שהקנטינים עמדו והניחו אבן על אבן בבנותם את בנין 
הפילוסופיה והמדע על יסודות המוּסר הטהור, עמד בפנה אחרת פילוסוף אחר 
והרים את כלי"מפצו על אבני היסוד. שם בונים מבצָרים גדולים על יסודות 
מִשגינו המוּסריים השונים, ופה עומד לו איש - פרידריך ניטשה שמו -- ומבקר 
ומנתח בחריפּת ועמקוּת מיחדות במינן את כל מַשג ומְשג ממשניההמוּסר 
המקְבּלים, עד שכל העולם המוסרי, אף שאינו נעשה שמָם וריק לגמרי, הנה 
מפסיד הוא את חֶסנל, תְּקפּו וקביעותו, וביחוד מפסיד הוא את החלטיותו,. 

אם מספים הוא המְעַיָּן-המבקש לדעותיו-השקפותיו של פרידריך ניטשה 
ואם איננו מספים, או אם מסכים הוא לאחדות מהן וחולק על אחרות, בכל-אפן 
אין עוד בכחו להעמיד עולם ומלאו רק על יסודו של המוּסר, כי הספקן 
והנקרן שבו אומר לבעל העָקרים המוּסריים-פילוסופיים שבו: ערבך ערבא צריך)... 

אם לא נעצור אפוא בעד רוח-הבקרת שבנוּ במתג ורסן, הרינו באים 
לסכוּם כולל משֶנה מאד: דוד יוּם סותר כל מטפיסיקה דוגמטית ואת כל 
פילוסופיה בתור מדע, קנט בקש להציל את הפילוסופיה ואת המדע ולא הציל, 
המטפיסיקה שאחר קנט דוגמטית היא, ומלבד שיסודותיה רעועים הם, הנה 
בכלל נסתרת היא מפח הריסתו-חתירתו הישָנה של יוּם, המטריליסמוס - 
מטפיסיקה רעה הוא וסתירתו מָניה וביה, המדע החיובי, הטבעי, הנסיוני כחו 
יפה בציור ובתאוּר היש, אבל אין בכחוּ ללהביננו את היש, ומפל-שפן שאין 
בכחו להשיב לנו מאומה על השאלות היותר עצמיות לנו ואשר בפתרונן הנכון 
גם גורל חיינו גם ערך חיינו. הַשִיבַה אל קנט גם היא לא הצילה את ההשגה 
האנושית, כי העולם המוּסרי שעליו אותה ההשגה נשענת - לפי הקנטיָנים 
החדשים -- עודנו עומד ומצַפָּה לאיש אשר יבוא וימלא את הפּרְצים, אשר עשה 
בו ניטשה. 

והרי לפנינו ,ערים גדולות ובצורות בשמים" ויסודן - תה ו... 
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לו למטריליסט %הגיד, שהחמר בחלקיו, צרופיו וצרופי-צרופיו מוליד את כל 
אלה; אבל כיצד ובאיזה אפן נעשית הקפיצה המשָנה הזאת! מי יְגַלָה לנו 
את פני הלוט הלוט על אותו הרגע, שבו עובר פתאם החמר הקָשך אל הרגשת 
עצמו, וביחוד אל ההכרה המחשבית של עצמו? ובעָקֶר, כשאנו חושבים 
לא על איזה דברים שהם מחוּץ לנו, ואפילו לא על אותם שהם בקרבנו והננו 
לומדים לדעת אותם כמו דברים העומדים מחוץ לנו, אלא שחפצים אנו לתפוס את 
עפצם המחשבה שלנו כלומר, את עצם הויתה, את הויתה בתוך עצמה 
ולא בגלויָיה-חזיונותיה-- אנו מרגישים בכל-תקף ויודעים בכל-בהירות, שאין זו, 
המחשבה שלנו, שום פרוצס פיסי-חימי או פיסיולוגי-ביולוגי. מה שאנו מפּירים 
בחביוננו בתור רוחניות יוכל להיות תלוי בצד-מה בחיינו הארציים 
בפרוצסים גופניים שונים, בהיות אלה הפרוצסים האחרונים מָלוּים את החזיונות 
הרוחניים שבתוכנו, אבל אין הם תולדתם של אותם החזיונות בשום-אפן, לפי 
שמהותו וטבען של הרוחני, הַמַרגש לנו בעצם תפיסת מחשבתנו, שונה הוא מהם 
בהחלט. 

את כל זאת ראו והרגישו בעשרות השנים האחרונות הפילוסופים היותר 
מעמיקים, היותר חפשים מן הדעות המקבלות והיותר בהירים בשכלם, מפי אלה 
האחרונים אנו שומעים תמיד את הקריאה הגדולה: ,שוּבוּ אל קנט!". השיבה אל 
קנט יש במשמעותה שיבה אל הפילוסופיה הבקרתית, פילוסופיה שרחוקה היא 
גם מן המטפיסיקה הדוגמטית, גם מן הפילוסופיה הפוזיטיביסטית, ‏ גם מן 
ההשקפה-בעולם של המטריליות. אבל כיצד שָבים אל קנט? והַקשיות והסתירות 
שבעָקר הנחתו של קנט מה תהא עליהן? והעקר, חתירתו-תמיהתו של דוד יוּם 
מה תהא עליה? מכיון שיש סתירה עצומה בעצם הנחתו של קנט, הרי איננו 
בטוּחים כלל וכלל באמתוּתן של כל אלה הקטָגוריות, שהן על-פי קנט היסודות 
של כל השגותינו! 

וכאן באו הַקנטיָנים החדשים לִיִדִי המצאה נפלאה באמת. קנט הפריש 
והבדיל, כידוע, בין התבונה הנקיה ובין השכל המעשי, את המוּסר הנקי ואת 
הפוסטוּלטים שהמוּסר הנקי נבנה עליהם - האמונה במציאוּת-האלהים, שכר 
וענש והשארת-הנפש -- הכניס לתוך גבולו של השכל המעשי, המוסר הוא, לפי 
קנט, לא גזרתו של הַשָכַל החוקר והמבקר, כי-אם אמָר וצו מַחלט של השכל 
המנהיג, שָכל החיים, שָכל הנותן ערך ותכן לחיים ומביא את האדם לשלמוּת 
צורתו, לשלמוּת הנפשית שבו ולצלם-אלהים שלו. באו הקנטינים החדשים ועשו 
מן שני העולמות השכליים של קנט, העיוני-מחקרי והמעשי-מוסרי, עולם אחד; 
ולא עוד, אלא שעשו מן הטפל אצל קנט עֶקֶר ומן העָקֶר טפל. מי שעְיָן והעמיק 
בדרכי קנט יודע, שסוף-כל-סוף היה אצלו השכל העיוני-בקרתי עקר והשכל 
המעשי-מוּסרי טפל, כלומר, לא טפל ממש, - קנט היה האיש-המוסר לפי עצם 
תכונתו, -- אלא שָנִי במדרגה לשכל העיוני-בקרתי. באו הקנטינים החדשים, ביחוד 
הקנטיָנים הקרובים ברוח לַהֶרמן כהן, ואמרו, שהמוסר, כלומר, האֶתּיקה האישית 
והחברתית, הוא לא רק צַָווּיו הַמַחלט של השכל המעשי, אלא שהוא, המוסר, הוא 
עצם יסודה של כל הסתכלות-בעולם ישרה ונכוחה, מתוך שהוא רק 
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מעמד ומעמד, איש ואיש בעד אותם הצרכים הגופניים. הצרכים הגשמיים הם. 


העַקר. הם היוצרים והבוראים הכל. הם בַּפַּל, והם - הפל. עולם הרוח וצרכל 
הרוח הם רק עליה, שבָּנה לו האדם על בית הצרכים החמריים שבו. באִי, 
בּיִת - החמר - אין כל מקום לעליה. 

אבל המטריליסמוס המדעי בא באמת אל אותו המקום עצמו, שָנָס משם 
בבהלה גדולה כל-כך, הוא נֶס מן המטפיסיקה ובא אל המטפיסיקה, ודוקא אל 
המטפיסיקה הדוגמטית, אותה המטפיסיקה שאינה עומדת אפילו בפני רוח-בקרת 
מצוּיה. ,יסוד כל הדברים הוא החמר", אבל מי ראה או מי שמע אותו החמר 
או אפילו אותם החמרים, שהם יסוד ועָקר כל הדברים! מי ראה או שמע, חש 
והרגיש סוף-סוף אותם האטומים, המוליקולים וכו מה שאנו רואים ושומעים 
ומה שמגיע בכלל לחושינו אינו אלא גופים שונים בגְלויים ולבושים שונים, 
כלומר, מַראות רבים ושונים ולא יסודי הדברים - החמר או החמרים עצמם. 
ואם תאמר, שהיסוד, החמר או החמרים, -- הוא דבר שמציאותו משגת בשכל ולא 
בחושים, הרי הוא הפשָטה ככל ההפשטות של המטפיסיקה ואין בו משום ריאליות 
וממשיות מאשר ב,אני", ב,שכל העולם", ב,רצון העולם", ב, בלתי-מכפיר", וכדומה 
וכדומה; ולא עוד, אלא שיש יתרון גדול לאלה האחרונים על החמר בתור יסוד 
בעולם במה שהם, אלה האחרונים (ה,אני", ה, שכל", ה,רצון" וכדומה), מָכָּרִים 
ומרגשים ברוחנו באפן בלתי-אמצעי, בשעה שהחמר או החמרים כשהם לעצמם, 
בלי גלויי-מראות, חזיונות והופעות, אינם מְכָּרים ומרגשים לנו כלל וכלל. באפן 
זה החמר (או החמרים) בתור יסוד של כל המציאוּת הוּא דוקא ההפשטה היותר- 
רחוקה והיותר-זרה לנו. 

המטריליסמוס מַפרך הוּא מעָקרו - כפי שהעיר כבר שופנהויר - גם 
לפי הסתירה הגדולה הַמִנַחת בעצם יסודו ההגיוני. מה מלמדנו המטריליסמוס 
בעצם? - הוא מלמדנו, שפל האינטֶלֶקט שלנו עם כל עשרו ופליאותו הוא תולדת 
החמר. והחמר בעצמו בתור עצם ויסוד מאַין הוא בא? מאין אנו יודעים בכלל, 
שנמצא הוא? לוקחים אנו את הדברים הנגלים לנו במראות, בזוזיונות ובהופעות 
שונות, מפשיטים בשכלנו את כל אלה הדברים שאנו חושבים אותם בתור 
מקרי החמר ומצירים לנו חמר מפשט מכל אלה. החמר הוא לפי-זה רק 
ההפשטה שלנו, האינטלקט הוא אפוא מחוללו ומולידו של החמר, וכיצד היה 
החמר יכול להיות מחוללו ומולידו של האינטלקט? החמר בתור מולידו של האינטלקט-- 
בשעה שבלי האינטלקט אין לו, לחמר עצמו, כל אחיזה ועָמדה -- הרי הוא כאותו 
הבָּרון ממינכהויזן, שֶטָבע בנהר והציל את נפשו באחזו בקוצות ראש עצמו... 

ואף גם זאת, וזה הוא העָקר: אין בכח המטריליסמוס לבאר לנו את 
הופעתו של כל העולם הרוחני שבקרְבָּנו. עם כל הכרכורים שהוא מכרכר איננו 
יודעים סוף-סוף, איך מולידים פחות המריים, שהם פחות עָורים, עמומים, כבדים 
וחשָכּים, את ההרגשה! כיצד הם מולידים את החיים, וביחוד את הרגשת 
החיים? וכיצד הם מולידים את הפרת החושים שלנו? כיצד הם מולידים את 
הפנטסיה? וכיצד הם מולידים אה ה שכל, אפילו בגַלוייו היותר נמוכים, ובפרט 
בגְלוייו הגבוהים והנעלים? ובעָקר-- כיצד הוא מוליד את הכפרת-ע צמנוו? הנקל 
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עורגת ושואפת, מה הוא מדע זה, מדע-המדעים, אם לא הפילוסופיה ועוד יותר 
נכון -- המטפיסיקה? 

ואף גם זאת, וזה הוא העָקר: המדעים המדָיקים, בין ה דע'ם הלמודיים- 
השכליים, בין הטבעיים-הנסיוניים, סוף-סוף נותנים לנו רק את תָּאורו של 
היש והנמצא, אבל לא את שרשו ומהותו העצמית, לא את תכנו, לא את ערפו, 
אף לא את השאיפה הכמוסה והטמירה שלו. המדע נותן לנו את תאוּרם המדיק 
של כחות אלה ואלה, יחהסם של הכחות אלה לאלה, הצטרפותם, הזדוגותם, 
המינים, הסוגים, הכללים, הפרטים, יחסם של כל אלה זה לזה, השנוים, 
הגדוּלים, הצמיחה, ההתפתחות, העליה מן הפשוט אל הַמַּרכּב ומן המערב אל 
ההתפרטות וההתבדלות, אבל אין הוא משיב כלל - ואף גם הפילוסופיה שלו, 
מה שקוראים ,פילוסופיה חיובית", אינה משיבה - על מה שישאל רוהנו 
בעצם: מאין ולאין? מה הוא כל זה אשר אנו תופסים בחוש ומשיגים בשכל? 
מה היא מהותו העצמית-פנימית, שרש-שרשית, לא זו הנגלית לעיני בשר? מה 
הם החיים? מאין באו ובאים לנו? מה היא הבָּאָר הנעלמה המשקה את כְּלנן 
ובה ועל-ידה אנו חיים? מה הוא תכן חיינו, ערכּם ומטרתם? ומה היא הנשמה 
אשר בקרבָּנו מה היא השאיפה אלעָל, החיה בקרבָּנו? מה טיבם של העריגה, . 
הכמיהה והכָּסופים שלנו? לָאָן אנו הולכים? ומה הוא המות ומה היא הצפִיה 
לאַלדמות? 

המדע איננו משיב לנו דוקא על השאלות היותר עצמיות לנו ואשר הן. 
רק הן דחפו ודוחפות את המחשבה האנושית לפנים. הן רק הן- הבָּרור, הַזּקוק 
וההעלאה של הרוח, הן - הכוּר אשר בו יצרף המחקר. הן רק הן - נקדת 
הפליאה שבָּנּ אשר רק ממנה, מאותה נקדת הפליאה, תוצאות גם לדת, גם 
לשירה, גם למסתורין, גם לפילוסופיה, גם לכל דבר המתרומם מעל לצרכי יום- 
יום של החמר. 

באו עוד אחרים ואמרו לקצץ את הקשר הגרדי באפן אחר. הפילוסופיה, 
אמרו הם, עמלה לרוּח, אין במציאות דבר מבלעדי החמר. החמר - זהו גם הראש 
גם הסוף גם התוך של כל הדברים. הפל בא מן החמר והפל שב אל החמר. 
העולם ומלאו אינו אלא צרופי-כחות, חזיונות והופעות של אטומים, מוליקולים 
וכו', הכפחות הרבים והשונים בטבע גם הם אינם אלא מיני התגליות של 
החמר, יותר נכון, של החמרים. הפל תלוי בכמוּת ובאיכוּת, מזגים ומיני 
תערובות, הרכבות גסות ודקות ודקית מן הדקות, צרופים וצרופי-צרופים של 
אנרגיות פיסיות, חימיות וביולוגיות. אף ההופעות הפסיכולוגיות אינן אלא גלוי 
יותר דק, יותר זך ויותר מַרכב של אותן האנרגיות האמוּרות. מה שקוראים 
,נפש" או ,פסיכה" אינו אלא שֶם לקבוץ, קשר או אגוּד של הרכפבות-חמר 
וגַלויי-הרפבות -- אַנְרְגִיות -- דקות ומפַפְּחות ביותר. קורות הצולם ומלאו אינן 
אלא קורות המקרים השונים אשר קרו ויאתיו בחמר הכללי או בחמרים הרבים 
והשונים. ההיסטוריה האנושית היא בחיצוניותה וגְלויה רקמת צבעים ואֶרְג 
חזיונות-רוח רבּים ושונים מאד, אבל בעָקרה ויסודה היא רק משחָק מיחד של 
כחות גופניים, צרכים גופניים ומלחמות שאינן פוסקות בין עם ועם, שבט ושבט, 
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כּסף והמיה ואין דבר במציאות אשר יוכל להשתיקה, הרי היא בלה צער - והוא, 
הצער, הוא לא רק בן-זוגה וּבך לויתה, כי-אם מלוּי תוכה ועצמותה. 

בא הַרטמן ומצא את הכח הבלתי-מכפיר את-עצמו ויחס לו את כל מה 
שיחס שופנהויר לרצון. באו עוד אחרים ובקשו דרכים אחרים לעצם ההויה. עד 
שבא ברגסון ולמד, שעצמוּת ההויה נתפסת לא בחושים, לא במדע חיצוני, לא 
בדילֶקטיקה ולא בכל ארח ספקולטיבי, כי-אם בהשגה עצמותית-פנימית, השגה 
של רְאיָּתפָּנִים -- אינטואיציה, -- ידיעה בלתי-אמצעית, הכרת ההפרה, ההויה 
המרגשת ומכפרת את-עצמה בתור הויה, תופסת את-עצמה ומסתכלת לתוך עצמה. 

דבר שאינו צריך להָאמר הוא, שכפל אלה הפילוסופים לא ישבו את 
השאלות החמוּרות, שיש לשאל על עָקֶר חדושו של קנט. עוד רע מזה: הם קפצו 
על כל בקרת-השכל של קנט. הם אינם חדלים להזכיר לפעמים קרובות את 
השם קנט ומאמינים, שעלתה בידם להתרומם מעל לבקרת של זה האחרון, 
ובאמת שָבוּ - מבלי הרגיש בעצמם -- אל דרך החפוש של המטפיסיקה הדוגמטית 
שעד קנט, באפן שספקנותו-חתירתו של יום שָמָה לאל את כל בניני-הענק 
אשר בנוּ להם, וחדושו של קנט אינו מציל אותם, כי בקפצם לתוך התהום של 
הנומָנים, בחקרם את הבלתי-נחקר לפי טבעו, בתפסם את הבלתי-נתפס ובאמרם 
להשיג את מה שאין בכח כלי-ההשגה שלנו להשיגו, הסירו לגמרי את הגבולים 
שבין שני העולמים: עולם הפנומָנים ועולם הנומנים. באפן זה המאמרות של 
השכל שלנו אינם עוד, כמו אצל קנט, רק אַפני-השגה של המראות, כי-אם כלי- 
השגה של עצם ההויה-- והרי לפי-זה מַשג-הסבּתיות, שאי-אפשר לנו לבנות שום 
בנין שכלי בלעדיו, מַשג העומד בעצם הויתם של דברים, והדרה קשית יוּם 
לדוכתא: מְנא לכם, שמַשג הסבתיות מַשג אמתי הוא? מִנּין אתם יודעים, 
שהדברים הבאים בזה אחר זה הם גם סבה זה לזה? ומְנִין אתם יודעים, שמה 
שתפסנו בחושינו עד-עתה כן יהיה תמיד? מי הוא המכריח לזה ומי הוא העָרֶב 
לנו בעד זה? 

באו אחרים ומצאו דרך אחרת, יש שחשבו אותה לטובה וישָרה מאִין 
כמוה, ובאמת היא רחוקה מן האמת הרבה יותר מכל מטפיסיקה, תהי איזו 
שתהיה. הם אמרו: לעולם לא נתיר את החבל הגרדי, אם לא נוכל להתיר אותו, 
בַּתָּר נְבַתָּר אותו בחרב. כל מטפיסיקה כוזבת. יש רק פילוסופיה חיובית, כלומר: 
פילוסופיה של המדע או של המדעים. באו עוד אחרים והרחיקו ללכת מן הראשונים. 
הם אמרו: כל פילוסופיה כוזבת, אמת הוא רק המדע המדֶיק. האנשים האלה 
אינם שָמִים רק די-לב %הבין, שמדע זה, שהם בוטחים בו, יסודותיו רעועים 
או גם מָטים לנפול לגמרי, אם איננו בטוחים לא באמתת השגתם של החושים 
ולא באמתת השגתו של השכל שלנו. אם נגשים אנו לחטוב עצים, הרי בוחנים 
אנו את טיבו של הגרזן החוטב, וכשנגשים אנו להשיג השגה של אמת בחושים 
או בשכל, כלום נוכל לבטוח בהם בטרם יבחנו אם יסכנו למטרתם? ומה הוא 
המדע אשר יבחון את כלי ההשגה והתפיסה עצמם, אשר יכּיר בעצם טיבו של 
השכל וישים חק וגבול לו, אשר יבחין וידע מה היא האמת כשהיא לעצמה, 
מה טיבה ומהותה, מה היא מחזקת בתוכה, מה היא חפָצה להשיג ואל-מה היא 


מתהומות הספק והיאוש 13 








אחר, על עולם שאין בו כל מקום לצורות, לַחָקִים, לצוויים מכריחים ולמַאמרות 
של שכלנו? 

השאלה השניה: כל אלה הצורות והמאמרות הקבועים בנוּ בדרך 
אפריורית -- סוף-סוף מאין הם בנ? מי הכניסם ומכניסם סוף-סוף אל קרבָּנ? 
ואם נאמר: ,קבועים הם בטבע שכלנו" -- סוף-סוף טבע זה של שכלנו מאין הוא? 
אם נאמר, שחצורות והמאמרות באים מן עולמם של הפָנומנים, הרי זה כאֶלו 
אמרנו: עולם הפנומנים הוּא סב3תם של הצורות והמאמרות -- וכיצד יכול להיות 
עולם הפנומנים סבה לעולם השכלי הפנימי שלנו? הן עולם הפנומנים נָתפס 
הוא לנו על-ידי צורות ומאמרות של עולמנו השכלי באפן שהוא בעצמן, כמו 
שהוא, אם נחדור לעמקו של דבר, רק תולדה שלנו, וכיצד המסָבּב יכול להיות 
סבה לסבתו-מולידתו? ואם נאמר, שהצורות והמאמרות באים אלינו מן עולם 
הנומָנים, - הרי אין כל מקום לכל חֶקִי שכלנו ולכל צורות שכלנו, ומה-גם 
שעצם הַמְשג ,סבה" הוא זר לגמרי -- כמו שהוכיח מימון - לָעולם ההוא? 

מצד אחר עורר אותו עולם-הנוּמָנים, שגלהו קנט, תשוקת-דעת עצומה 
ותאוָה של יצירה פילוסופית עצומה,. מי יאמר לנו, שבאמת אין כל מ בוא 
לעולם הסתום ההוא? אולי לא היה מבוא עד-עתה, ועתה אנו יכולים למצא 
את המבוא ההוא? הפליגה אנית הפילוסופיה בים האין-סוף וחתרה אל חופו של 
אותו העולם השאנן, שאין בו מקום לסערות החושים שלנו, ליסורי-הבקשה 
ולהגבלת הדעת של כלי השגתנו. 

כל המטפיסיקה מימות קנט ועד-עתה מתאמצת בעָקר למצא את העולם 
כשהוא לעצמו, את העולם כפי שהוא באמתת הויתו- או, יותר נכון, לא את 
= הופעות ההויה וחזיונותיה, כי-אם את ההויה עצמה. 

בקש פיכטה ומצא, שֶמֶשג ה,אני" בעצם עמקו הוא יוצר הפל והוא הכל. 
הוא מגַלה את-עצמו בדרך התהוותו והתפתחותו, יוצר את ה,לא-אני" ושב אל 
עצמו, אל ה,אני". 

בקש הֶגֶל ומצא, שאין בעמקה של המציאות אלא שָכָל העולם היורד 
ושוקע בחשכת החמריות, העביוּת והאִי-שכליות וחוזר ועולה, מתפתח, משגשג, 
מזדכך ומתרומם ממדרגה אל מדרגה עד הגיעו בהיסטוריה של האדם - בשלבים 
העליונים שלה -- לידי הכּרת-עצמותו, צרופו העליון ותקוט הגמור. 

שָלינג נַסה למצא את עמקות ההויה הנעלה על כל שכל ומציאות מְשָגת 
ועמיזה מחזֶקֶת בתוכה גם את השכל ואת המציאות המַשגת, כוללת חכל, 
תופסת הכל ונתפסת בַכּל, שוה ומשוָה במציאותה את הַסְּבּיִקֶט ואת האביקט, את 
הרוח ואת החמר, ההויה הפל-יכולה, הפלאי-פלאית, המאחדת את כל ההפכים, 
המישרת את כל הנגודים, מִצַרְפַת באש קדְשָהּ את כל היקום, מטהֶרת, מברְרת 
ומתקנת את כל הפגמים. 

בקש שופנהויר ומצא, שאין בטבע, אם מסירים אנו ממנו את כ? מה 
שהוא לבוש והופעה ומשחק-צבעים, אחיזת-עינים וחזיונות-תעתועים, כי-אם רְצון 
עָוּר, רצון בלי כל סבה ובלי כל טעם, בלי כל מטרה, תכן וערך, תשוקה 
'חיות שאין לה תחלה ואין לה סוף ולעולם לא תוכל להֶמלא, ובשביל שכָּלה 
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כל המראות, את [ההופעות החולפות ועוברות תמיד, את הפְנזְמָנים, ועד-כמה 
שהשכל תופס את כל המראות ההם הוא מביאם בסדר, בקשר וביחס, מצרף 
אותם אחד לאחד, מְכַיּל כללים וקובע חֶקִים ועושה מהם מדע. המדע הזה הוא 
שלו, של השכל, אבל גם העולם כָּלו שהוא משיג גם-הוא שלו ורק שלו. כי מאחר 
שהשכל אינו תופס את הדברים כפי שהם לעצמם, כי-אם כפי שהם נגלים לו 
שכל, לפי תנאיו וחֶקיו הרי לפניו רק עולם שלו, עולם נתפס ומְשג ממנו ורק 
ממנו, ומאחר שהעולם הוא שלו, הרי יש לו הזכות הגמורה לדין מתוך שלן 
על שלו ולהכניס את שלו בתוך שלו, כלומר: לצרף את כל החזיונות בצרוף 
שכלי ולהביאם בכוּר הבחינה השכלית, לסדר את הדברים בסדר שאינו משתנה 
ולְחק להם חָקִים. באפן זה אנו משיגים את חָקִי הטבע, לומדים, קושרים 
ומְאַגדים אותם ועושים מהם מדע, והמדע הזה לגבי דידן אמת גמורה הוא. 

וזהו עקרה של המהפכה הגדולה שחולל קנט במחשבה האנושית, מהפָּכה 
זו אשר הֶשָוְתה לַמַהפָּכה שחולל קופרניקוס במדע. עד קופרניקוס חשבו 
הכל, שהארץ על עָמדה עומדת והשמש סובבת אותה; בא קופרניקוס וגְלֶה, 
שהארץ מתנועעת וסובבת את השמש. עד קנט חשבו הפל, שהעולם השכלי שלנו 
מתנה בכל פעלותיו, ולכל"הפחות ב רב פעלותיו, מן העולם החיצוני; בא קנט 
ולמד, שהעולם החיצוני כָלו הוא תוצאת העולם הפנימי שלנו. העולם השכלי 
שלנו בא במאמרותיו העצמייב הקבועים שלו ותופס בהם ועלל-ידם את כל 
החזיונות שבמציאוּת. נמצא, שלא המציאות בוראת ויוצרת אותנה 
אלא שאנחנו במְקנו אנו יצרנו ובראנו את המציאות. 

איזו מציאות? -- במציאות הנגלית, ההופעית, החזיונית, החולפת ומתחלפת, 
הכתוב מדבר, שהרי המציאוּת האמתית הפנימית, העצמית-חיותית של הדברים, 
החתומה, סתומה וכמוּסה בעצמותה - הנומָנית - איננה מתגלה לנו. 

והרי כאן מקום לשאלות חמוּרות מצד אחד ולקפיצות פילוסופיות ונסיונות 
מטפיסיים רבים מהצד השני, השאלות החמוּרות שמעורר בנו עָקר חדושו של 
קנט רבות הן, אבל על שתים מהן אין באמת כל ישוּב, אף-על-פי שלא חדלו 
הפילוסופים השונים לישבן בחריפותם ובפלפולם, 

השאלה הראשונה: באיזה יחס עומד עולמם של הנומָנים אל עולמם של 
הפָנומָנים, ולהפך? מי הוליד או מוליד את מי? ומה הוא המבוא אשר יש לנו 
לצולמם של הנומנים? ואם אין לנו כל מבוא אל העולם ההוא, מאין לנו, 
שנמצא הוא בכלל? | 

אם נאמר, -- וכך היא משמעותם של מקומות שונים בדברי קנט, - שעולמם 
של הנומָנים ועולמם של הפְנומנים עומדים זה לזה ביחס של סבה ומִסְבּב, 
כלומר: העולם הַקיָם בעצמוּת הויתו ואיננו תלוי כלל בתנאים ובאפנים של 
העגתנו מְסוּבָב את הכולם ש לנו, את העולם הַמַּשג ונתפס על-ידינו, תקשה 
קשית שלמה מימון, שבאמת אין עליה תשובה, כיצד אנו יכולים לחשב את 
עולם הנּמָנים בתור סבה למַה"שהוא, מאחר שעצם מְשג הסבתיות הוא, לפי 
עַקֶר חדושו של קנט, רק צורה וחק של שכלנו, אחד המאמרות שעל-ידיהם אנו 
תופסים את עולם הפָנומנים, וכיטד אנו יכולים להשתמש בו בדברנו על עולם 
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ורואים אנו רק זאת, שאחר פּעלת הנחת-האצבע לתוך האש בא חזיון הכויה, 
ותו לא מידי. 

יודעים אנו בידיעה ברורה רק מה שרכשנו לנו על-ידי הנסיון, והנסיון 
מראָנו רק דברים רבים ופעָלות רבות, הבאים אלה בצד אלה או אלה אחר 
אלה, ומה אנו יכולים ללמוד מפל אלה הנסיונות? יכולים אנו ללמוד רק זאת, 
שעדיעתה היה המשך כזה וכזה והיתה תכיפות כזו וכזו; היתה הַדְרְגיות כזו 
וכזו והיתה קביעות כזו וכזו, אבל מה יהיה למחר או אף מה יהיה אחר שעה 
או אף אחר רגע? - אין לנו שום ודאיות גמורה ביחס לכל זה. מוציאים אנו 
משפטים תמיד בין בדבור בין במחשבה: למחר או לאחר-זמן יהיה כך וכך; 
למחר או לאחר-זמן ‏ יָעשה כך וכך. אבל במה אנו בוטחים בהוציאנו משפטים 
אלה? ממה שנעשה עד-עתה אין כל ראיה, שפך יִמֶשך גם להבא. בדרך 
השערה או בדרך גזרה-שוה אנו יכולים לאמר, כי ,כל מה שנעשה הוּא 
שָיעשה", אבל אין כל הכרח בדבר, כי מאין אנו יודעים סוף-סוף, שהדברים 
שנתהוו ונעשו עד-עתה באפן ידוע- יתהוו ויעשו גם מחר או גם אחר עב'יר 
רגע דוקא באפן זה ולא באפן אחר? ושמא לא יתהוו ולא יִעָשו כלל? מן 
הנסיון נודע לנו, שעד-עתה יצאה השמש במזרח ושקעה במערב, אבל מאין 
לנו ודאיות גמורה זו, שגם למחר תצא השמש במזרח ותשקע במערב? שמא 
תצא במערב ותשקע במזרח? ושמא לא תזרח השמש כלל? אמנם יש לנו נסיון 
של אלפי שנים,| שבהן ראינו יום יום את השמש יוצאת במזרח ושוקעת 
במערב,. מזה אנו יכולים רק להחליט, שעד-עתה היה כן ומסתבר, שכך 
יהיה גם למחר; אבל כי הדבר מְכרח הוּא שיהיה כך ולא באפן אחר, - 
הכרח זה מִנַין הוא לנו? 

סקפטיות קיצונית זו של יוּם לא רק שהיא חותרת חתירה מתחת לכל 
מטפיסיקה, כי-אם גם לכל מדע שבעולם. אם נלך בדרך סקפטיות זו, יש לפנינו 
רק חמרים חמרים של דברים וידיעות נסיוניות על רבים מאלה הדברים, אבל 
אין לפנינו אז כל השקפה בעולם בטוחה וקבועה, אין לפנינו כל סדר שכלי, 
אין לפנינו כל חקר הסבות מראש ולא כל חזון לימים הבאים, אין לפנינו כל 
קשור מְצק של החזיונות, כל אחיזה וכל עָמדה. הכל מתנועע, הכל שוטף, אבל 
אין כל הכרח גם לתנועה ולשטיפה. הולך וזורם הוא זרם החיים, אבל איננו 
יודעים בודאיוּת אם יזרום גם הלאה. באחת: יש לנו ידיצות אֶמפיריות רבּות, 
אבל אין לנו כל מדע. 

בא עמנואל קנט והציל גם את הפילוסופיה גם את המדע מתפיסתו של 
יום, בשימו מצד אחד גבולים לשכל ובהניחו מצד שָנִי יסודות איתנים למַה 
שמשיג הוא, השכל, בתוך הגבולים ההם. מצד אחד: אין בכחו של השכל שלנו 
להשיג את הדברים כפי שהם לצצמם, כלומר, את הדברים כפי שהם באביקטיביותם 
הַמַחלטת, את הדברים כפי שהם בלתי-תלוּים לא בחושינו, לא בדמיוננו ולא 
בתנאי הכרתנו השכלית. אין בכח שכלנו לחדור לתוך-תוכה של ההוִיה ולתפוס 
את הנומָנים; ומהצד השני: יש חָקִים איתנים לשכל, יש לשכל מִאַמָרות נתונים 
בו מראש, תנאים נתונים בו בדרך אָפּרִיורית, שבהם ועל-ידם הוא משיג 


120 הלל צייטלין 











מִשג הסבתיות הוא ענף ממשג החקיות. מבקשים אנו סבּה לכל דבר 
שאנו רואים, ואף אם לפעמים לא נשיג את הסמה הנכונה לדברים רבים שאנו 
רואים במציאות הכללית, בתיסטוריה האנושית ובחיינו הפרטיים, אנו חושבים, 
שבודאי יש להם סבה, אלא ש אנחנו לא השגנוה עוד והַשָג נַשִיג אותה ברבות 
הימים, רואים אנחנו את כל הדברים שבעולם בתור מִסְבּבים מן הסבות שקדמו 
להם, ואותם המסְבּבים עצמם אנו רואים בתור סבות למִסְבּבים אחרים. 
ככה הננו רואים בכל הַיִּש שלשלת של סבות ומסָבּבים המכריחים אלה את 
אלה והם מֶכרחים אלה מאלה. המדע הדְטְרמְנִיסטי גוזר ואומר: הולכת 
ונמשכת שלשלת של סבות ומִסָבּבים לבלי קץ ולבלי תכלית. בא המדע הספקני 
והאַנליטי ואומר: גזֶרה זו אין לה על מה שתסמוך. וכי מאין לנו, ששלשלת זו 
אין-סופית היא! אפשר שיש לה התחלה ויש לה סוף, אבל בזה כל בעלי-המדע 
מודים, שלפנינו ולעינינו שלשלת של סבות ומִסְבּבים ואותה השלשלת 
היא שלשלת של ברזל, שלשת של הכרח מַחלט: האש מְכרחת היא שתשרוף, 
המים מִכרחים הם שיקפאו מקר, הארץ מְכרחת היא שתסובב את השמש, 
האדם מְכרח היא שיעשה כך וכך בהיותו על-פי טבעו ועל-פי מזגל כזה וכזה, 
נמצא הוּא במצב-רוח פלוני ופלוני ומִשפע הוא מסבּות חיצוניות או פנימיות אלה 
או אלה, וכדומה. אדם חולה-- בודאי שיש סבות שהביאוהו לידִי מחלתו (סבל- 
הירְשה, רפיון-המזג, קר, רעב, בַּצִילים, מיקרובים, פחד, בהלה, דאגה, והרבה 
כיוצא באֶלה). אדם אִמלל -- בודאי סבות הן שגרמו לאסונו (עני, רפיון-ידים, 
דכדוך-נפש, רדיפות של שונאים, מום פנימי או חיצוני, - מחלה פנימית או 
חיצונית, מרה-שחורה, וכיוצא באֶלה). ,ארץ כי תחרב, עם כי יחרב"-- לכל סבות 
קבועות וידועות. | צריך ללמוד,ף להכיר ולדעת היטב את הסבות המביאות לנו 
את הרְעות, ובדעתנו אותן יכל נוּכל להן בהרבה או במעט, נסירן מאתנו, 
נרחיקן מאתנו ולכל-הפחות נְצַנָּן את אשן ונמתיק את מרירותן. 

אבל הן כבר היה בעולם אדם ששמן דוד יוּם, שנועו להטיל ספק גדול 
בעָקר הַמשג של סבה ומִסְבּב. אנו גוזרים ואומרים: יש לכל-דבר סבה. מאין לנו 
ודאיוּת זו? אם רואים אנו, שיש דברים רבים בעולם אשר להם סבות, אין מזה 
עוד ראיה, שיש לכל הדברים סבות. שמא יש למקצת דברים סבות, ולמקצת 
דברים אין כל סבות? ואפילו דברים שיש להם ספות - שמא היום יש להם 
סבות, ומחר יתהוו בלי כל סבות או לא יתהוו כלל? מפל מה שאנו רואים 
ושומעים ותופסים בכלל בחושינו אין לנו כל זכות להוציא את המשפט, שאנו 
מוציאים בכל עת: ,יש לכל הדברים סבה או סבות". רואים אנו, שיש סבה 
לדֶבר פלוני או פלוני, מפּאן יש לנו הרשות להחליט רק זאת, שיש פרטים שונים 
אשר להם סבות; אבל כשאנו אומרים: ,יש ל כל הדברים..." - שכלנו עושה בזה 
קפיצה של הפקר ושרירות-לב, כי ,כל" זה מאין הוא לנו? 

בָּקש עוד דוד יוּם ומצא, שבעקר הדבר אין אנו רואים שום סבות 
ומִסְבּבים, כי-אם דברים! הבאים זה אחר זה. ראה ראינו תמיד, שכשהאדם 
מניח את אצבעו לתוך האש- האש שורפת אותו. דָּנִים אנו מזה: האש היא 
סבת הכויה. אבל מה ראינו ומה רואים אנו בעצם בחזיון זה? בעצם ראינו 
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שרגילים אנו לקוות ולצָפות אליו. ,תקוה מטפיסית" בודאי איננה: הורס הוא 
שסטוב את אשיות המטפיסיקה עד היסוד בה. ,תקוה מיסטית" או ,מסתורית" 
גם היא איננה: אין שסטוב איש-מסתורין במובן הרְגיל. זו היא - אם נאבה 
סוף-סוף לסמן אותה באיזה דבר - תקוה שָסְטובית מיחדת, תקות יורד לעמקי 
תהום-האפס, ודוקא מאותו תהום-האפס הוא קורא לאל-פלא... 


ה 


יסודות כל השגה אנושית, תהי פילוסופית, מדעית או סתם שכלית (מה 
שקוראים ,השכל הבריא" או ,השכל הישר"), הם: החֶקיות בכלל והסבתיות 
בפרט, ההכרח (או: החיוב), ‏ הסדר והאחדוּת, אם יְהֶרְסו היסודות האמוּרים, אזי 
תַּהרס לא רק כל מטפיסיקה,. כמו שחשבו קנט ואחרים, אלא גם כל מה שהאדם 
קורא לו ידיעה, נשען וסומך עליו ובונה עליו את בנין חייו, רואה בהוְה, 
מתבונן בעָבר וצופה ומסתכל בעתיד, חושב את חשבון-עולמו ומתיחס ביחס 
קבוע וידוע אל כל החזיונות והמעשים מסביב. 

אם יש חק במה שקוראים לו ,עולם" או ,טבע", הרי יש קביעות ותמידיות. 
אפשר ללמוד, לדעת ולהפיר את הדברים, ואף גם לראות ולֶדין ממה שהיה על 
מה שעתיד להיות. ,חקי הטבע", ,חְקִי ההויה", ,חָקִי ההגיון", ,חקי ההכרה", ,חקי 
השכל" -- הפל חק. אבל מאין אנו יודעים, שיש בכלל מה שבתוכנו וסביבנו 
איזה חק? שמא אין בכל זה אלא שנויים וחדושים :שאינם פוסקים אף לרגע, 
ואותם השנויים והחדושים אינם תולדה של איזה חק ותמידיות, אלא הפתעות 
אחר הפתעות, הַרְעַשות אחר הרעשות, גְלויים שהיום ישנם ומחר אינם, ברגע זה 
לשנם וברגע הבא יחדלו, כי כשם שבאים הם מן האין כך הם יכולים לשוב 
בכל רגע אל האיִן? אמת הוא, שפל בני-האדם (מלבד ספקנים קיצוניים אחדים) 
חשבו וחושבים עד-היום, שיש חְקים בטבע, בשכל וכדומה, אבל מי-זה יערוּב 
לנו שפך היא אמתתם של דברים - יש לבני-אדם צ'רך בחק. החק מסַדר 
את אפני חייהם הכלליים והפרטיים. החק מסדר את יחסיהם זה לזה, יחס 
איש לאיש, משפחה למשפחה, לאם ללאם. החק מונעם מן המזיק להם ומקרבם 
אל המועיל להם. החק מלמדם סדר ומשמעת, והסדר והמשמעת נחוצים להם 
בין בחייהם הצבוריים ובין בחייהם הפרטיים: החק גותן להם את המוצא 
והמבוא אל החזיונות, את היחס, את כל מה שקוראים לו אורינטציָה. רואים 
הם בני-האדם, שאי-אפשר להם לחיות בלי חק -ודנים מזה גם על אמתת 
המציאוּת כמו שהיא לעצמה: מה אנו יש לנו חק, אף היא יש לה חק; מה 
אנו איננו יכולים לחיות בלי חק, אף היא איננה יכולה להתקים בלי חק. אבל 
מאין להם לבני"אדם, כי הצרך שלהם הוא גם האמת כשהיא לעצמה? 
צרך לחוד, ואמת - לחוד. אם יש לנו צרך בחקים--נחק לנו חֶקִים ככל אוַּת 
נפשנו; אבל מה לנו כי נחק חָקִים למַה שאין לו כל חק--ואם יש לו חק, הוא 
רק החק אשר יחק הוא לעצמו כרצונו ואין להשגה האנושית 
שום תפיסת בו כלל: 
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באדם כשָסטוב, שכָּלו הרהור, פקפוק, טעיה ושאלה, - שהן ההפך הגמור 
ממסקנותיו של ניטשה. 

ניטשה הריהו בכל תקופות ימי חייו, בכל החליפות והתמורות שעברו 
עליו ובכל השנויים הרבּים שבדעותיו - שיר-השירים של האצילוּת, בשעה 
שאין דבר נבזה ונמאס בעיני שסטוב כאותו דבר שקוראים לו אצילות או 
אריסטוקרטיות, ולא מפני שהוא, שסטוב, ְּמוקרט - מה לו ולדְמוקרטיות? - 
אלא מפני שהוא איננו גורס כלל וכלל כל מה שבני-אדם קוראים לו גדל ויפל 
ונשגב וגאון, ומפּל-שפן שאיננו גורס את הגאוה, את ההתנשאות ואת ההתרוממות. 
אדם מן המרתף, אדם מן הכלא האפל, אדם מן המאוּרה, אדם מן החתירה, 
אדם מִרְסק ומִדְכַּא, אדם שכָּלו דִוִּי, שכָּלו אכוּל תולעי ספק ועָנוי ואין מתום 
אפילו באבר אחד וגיד אחד של נשמתו, - במה יתגאה ומה לו כי יתגאה? 

ניטשה - הלא הפתוס היה האויר שבו. נשם ושבו חי. קחו מניטשה את 
הפתוס שלו ולקחתם ממנו גם את המוסיקה שלו, ובקחתכם ממנו את המוסיקה 
שלו ושללתּם חלק גדול מנפשו, מה שאין כן בשָסטוב הבא אחריו. ירא הוא 
את הפטוס כירא איש"יאמת קיצוני כל נדנוד של שקר. אם לציוריות ‏ -- יש אשר 
כמוהו כניטשה. אם לגבה פיוטי -- פיטן הוא שסטוב מבלי-דעת, אם למוסיקה - 
יש לשסטוב גם המוסיקה המיָחדת שלו, מוסיקה של יאוש מְחלט, אשר מבעד לו, 
דוקא מבעד הַיאוש הַמֶּחלט, נשקפה תקוה רחוקה, משָנה. אבל הפתוס מאין 
יבוא אליו? - איך ידבר נשגבות האיש שפל מהותו היא התקוממות נגד כל הנשגב 
האנושי? ואשר לנשגב האלהי, הנה שסטוב ירא הוא לגשת אליו, בחשבו שאין 
האדם יכול להגיע אליו לא בחכמתו, לא בגבורתו, אף לא בצדקתו, אלא שהוא, 
אותו הנשגב האלהי, קורא למי-שהוא ובוחר במי-שהוא בחסד מְפלא לגמרי מן 
ההשגה האנושית ומן הצדק האנושי. מובן מאליו, שאין שסטוב חושב את-עצמו 
ראוי לחסד זה... 

שסטוב ממשיך הלאה את עבודתו של יוּם בבקרת ההשגה האנושית, את 
עבודתו של שופָנהויר -- בשלילת כל ערכי החיים, את עבודתו של ניטשה - 
בבקרת האדם וכל אשר לאדם, את עבודתם של רוסו וטולסטוי -- בשלילת כל מה 
שקוראים לו קולטורה וציביליזציה, ואת עבודתו של דוסטויָבסקי -- בחטוּט ונקוּר, 
בהתעמקות וירידה לתהום-תהומה של נשמת האדם. 

כשאנו קוראים את כל דברי שסטוב כסדרם והננו הולכים אחריןו צעד 
אחר צעד ומסתגלים אל מהלך-מחשבתו הנראה לנו בראשונה כל-כך פרא 
ומשנה ולבסוף כל-כך מפליא ומקסים, מתיחדים עם נשמתו ומתקשרים אליה, 
חיים את חייה וכואבים את כאָבה, לבָּנוּ מתרוקן מהרבה דברים - אם לא מכל 
הדברים - אשר היה להם ערך גדול ותכן מִסִים בעינינו, או"אז אנו רואים 
בשסטוב איש הקרוא מאותו המסתתר, העומד מאחורי כָלנו, להלחם בכל חכמה 
אנושית, בכל תקוה אנושית ובכל אמונה ארצית-אנושית. 

וראָה זה פלא! במדה זו שַלְבָּנוּ מתרוקן מערכים רבים אנושיים, לַבָּנ 
מתמלא לאט לאט (מבלי אשר נרגיש זאת בראשונה) באיזוּ תקוה אחרת משָנה 
אשר לא נוּכל לכָנותה בשום-אפן בשֶם, כי שונה היא בהחלט גמור מכל מה 
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זהו חרבנו של הטולם הגשמי. אבל מעטים מאד הם אלה היודעים, כל 
גם העולם הרוחני של האנושיות הולך וְחֶרב, ולא רק מפני שה,ציביליזציה" 
היא בספנה וה,קולטורה" מתנונת והולכת, ולא רק מפני שגם היסודות שכל 
ה,ציביליזציה" וה,קולטורה" נשענות עליהם מֶטים לנפול, כי-אם גם ובעִקר מפני 
שאין בָּטְחָה בעצם ההכרה האנושית, מפני שהשכל האנושי שבו 
אנו חיים נסתר מפח ההריסה של עצמו, מפני שבור פָּרה השכל לכל מה שהוּא 
לא-שכל ,ויחפרהו ויפול בשחת יפעל", מפני שהבקרת החריפה, מולדת השכל, 
מתקוממת עתה נגד מחוללהּ ומולידה, מפני שַכָּל המדע האנושי, ואפילו המדע 
הנסיוני, הבהיר והמדָיק, הוא עתה דבר המוּטל בספק גדול, מפני שאָבַד לנו 
עתה הקריטָריון של אמת ושקר, מפני שעֶם כל ה,ידיעות" הרבות שיש לנו 
עתה ורבואי רבבות הספרים שבידינו, עדין אנו מגששים כעורים באפלה 
ואיננו יודעים את הדרך, לא אל עץ-החיים ולא אל האמת הנקיה. 

דוד יוּם היה הראשון, שעשה בקיעים גדולים בחומת ההשגה האנושית. 
בא עמנואל קנט וסתם את הבקיעים ההם, סָתֶם וסָתם, והבקיעים רבו כמודרבו. 
באו אחרים וסתמו את הבקיעים בקש ובגבבא. באו עוד אחרים והוציאו את 
הקש והגבבא ונראו בקיעי החומה כבראשונה. באו שידים מְמחים וטחו את, 
החומה בלבנים, נפלה לבנה אחר לבנה ונבעו הפרצים. בא ארטוּר שופנהויר 
ושֶלל את ערכי החיים. בא פרידריך ניטשה וכפר בכל מה שהוא אנושי, בדמותו 
לפנות בזה מקום לאדם העליון, בא היהודי לפי גזעו ושרש-נשמתו והֶרוּטי לפי 
חנוּכו והשפלתו כב שָסְטוב!) והעלה את הכפירה בכל מה שהוא אנושי עד 
למדרגה של שלמוּת מבהילה ומפליאה, בהבינו עם"זה, שגם ה,אדם העליןן" 
הוא רק מְשג ,אנושי, אנושי ביותר" וכל מה שהוא אנושי - אף אם יהיה 
מקשט בכל מיני עדי-עדיים של פילוסופיה ומדע ושירה - אינו אלא הבל 
ורעוּת-רוח. + 

צַעד לָב שסטוב עוד צעד אחד ואמר: מה שהוא עליון הוא דוקא שפל 
ותחתון. ,עליונים למטה ותחתונים למעלה". אבל גם בזה אין לקבוע מסמרות, כל 
לפי עצם"האמת אין בכלל עליונים ותחתונים, בני-האדם בונים להם סָלמות 
ומדרגות, אבל ,יושב בשמים ישחק".. בני-האדם בונים להם מגדלי-שכל, 
מגדלי-שירה ומַגדלי-כח ובהם מעלות ומורדות לאין-שעור, וכל אלה המגדָּלים 
הם מגדלז של דור-ההפלגה. 

,וירד ה' לראות את העיר ואת המגדל אשר בנוּ בני האדם... הבה נרדה 
ונבלה שם שפתם אשר לא ישמעו איש את שפת רעהו".. 

שָסטוב רכש לו את סגנונו ואת מהלך-מחשבתו של ניטשה, אבל בא הוא 
בעצם לַיִדִי מסקנות, -- אם אפשר בכלל להשתמש במְשג ,מסקנות" בשעה שעסקינן 





1),בספריו: אוח96ץ 865 0ק06, :832605%ק₪ 5אאזמקא 670 א מכאה646, 
1808603 ;"ופטאסא ₪ 8ת13%8], ;"סנטזאד] א 8ו06809ז100, ;*סזסזסתסד ₪ פושזאר]ן 
,"סותא שד30ת2, ."ופהעה4>] ₪916ה36, :"6930939001 


6 הלל צייטלין 











יש ,מלחמת הפל נגד הפל", אבל יש גם קשר הכל 5%ל, בריתות נכרתות 
בין בני-האדם, והכריתות נשמרות, יש מקום גם לאהבה גם לרעוּת, בכל-אפן 
יש מקום גדול לקרבת-דם ולכל מיני סימפטיה, אמנם גדול פחו של אחרימן 
ההברתי, אבל אורמוזד מפילהו, מדכאהו ומשיתהו תחת רגליו... 

לא כן עתה. עתה בימי מלחמת-העולם ולאחריה, יותר נכון, בעת ההפסקה 
בין מלחמת-עולם למלחמת-עולם, בעת המהומה אשר כמוה לא היתה מיום 
היות אדם על הארץ, בעת האבדה הגדולה, אבדת כל אשר יָצרה האנושיות 
במשך אלפי שנה, בעת ה שכחה הגדולה, שכחת כל הרוחניות אשר אֶצרו להם 
בני-האדם בנשמותיהם מדור דור, ובעת ההתרוקנות הגדולה, התרוקנות מכל 
דבר אשר לו ערך ואשר לו תכן ‏ -- עתה בימי הרס ההריסות וחרבן-החרבנות, 
עתה כשהדברים ,והפכתי כסא ממלכות והשמדתי חזק ממלכות גוים" אינם 
עוד חזון לעתים רהוקות, כי-אם מעשה הנעשה לעינינו, עתה אינם נושרים 
עוד עלים ואינם נכרתים ענפים, כי-אם הוּרם גרזן-המשפט על האנושיות 
עצמה. 

אותה האנושיות, שהיתה עד השנים האחרונות, לא תהיה עוד. היה תהיה 
אנושיות אחרת, מחֶדשה, מזקקה, מִצַרְפָה ומבררה, או לא תהיה כלל,. אם 
הולכת היא האנושיות אל ,קץ הימין", הרי תצרף ותברר עד היסוד בה - 
,ואשיבה ידי עליך ואצרף כַּבַּר סֶגיך ואסירה כל בדיליך", ,ואת : רוח הַטָמאה 
אעביר מן הארץ", עוהיה בכל הארץ נאם ה' פי-שנים בה יכרתו יגוָעו 
והשלשית יותר בה והבאתי את-השלשית באש וצרפתים כצרף את-הכסף 
ובחנתים כבחן את-הזהב", ,והיה הנשאר בציון והנותר בירושלם קדוש יאמר 
לו". ואם הולכת היא האנושיות אל ,קץ כל בשר", הרי יפול המסך וקץ לכל 
חיי האדם על-פני האדמה, 

יוחנן המטביל כבר ראה בימיו את הגרזן והנה הוא מוּרם לא על 
השרשים, כי-אם על הַשרש, הפליג בדבר. בימיו הוּרם הגרזן לא על שרש 
האנושיות, כי-אם על ענפים אשר יבשו, ,מלכות-שמים קרובה לבוא" - והיא לא 
קרובה היתה, כי-אם רחוקה, רחוקה מאד. עוד לא היה העולם מְכשר לקבל 
עליו על מלכות-שמים שלמה, טהורה. אחרי מות יוחנן, בפרוח האמונה החדשה, 
חרבה רומא הישנה ונבנתה רומא חדשה; ואוּלם הלא רק בצורה ובבטוי שונה 
היתה רומא החדשה מרומא הישנה, אבל לא בתוך ובתכן. ואם תמצא לאמר - 
אפילו לא בצורה ובבטוי. אל-נא נשכח את היסודות של המתולוגיה ושל 
הפילוסופיה היוָנית שהֶכנסו לתוך האמונה החדשה, את האפיפיורים המִגָנִים 
על האמנוּת האלילית ומזמן לזמן גם על האֶתּיקה האלילית וארח-החיים 
האלילי, ולבסוף -- את כל הציביליזציה האירופית, אשר נזונית היא לא מטל 
השמים של הקדֶשה והאהבה, כי-אם ממשמני הארץ של הכבוש והעריצות. 
ואולם מה שלא היה ולא נעשה בימי יוחנן המטביל מתהוה ונעשה עתה 
בימינו לעינינו, עתה מוּרם הגרזן באמת על שרש שָרשה של האנושיות, 
ושמים -- ברזל, והארץ - נחשת, מתיָבש לשד-החיים והנהר המשקה את הגן 
חרב יחרב... 


הלל צייטליו 


מתהומות הספק והיאו 


יעל החתירה העצומה של לָב שָסְטוּב) 


1 


כשקרא יוחנן המטביל את בני-האדם לתשובה, הפחיד אותם בדברים: 
,כבר הוּשם הגרזן על שרש העצים, וכל עץ אשר איננו עושה פרי טוב יִגָדַע 
וישלך באש". \ 

כי ,כבר הוּשם הגרזן על שרש העצים" בעולם - את זה יודע עתה 
כל איש אשר עוד נשמתו חיה בקרבו ולא טָבעה במצולת השטן הזמנל 
אשר אָמרותיו הן: ,רוץ, אַל תעמוד", ,אָכל ושֶתה היום, כי מחר נמות". 

כל מי שעוד לב לו להרגיש ועין לו לראות ואזן לו לשמוע יודע עתה, 
כי ,קרוב היום ודבר כל חחזון", כי הולך ומתקרב החשבון האחרון, כל 
הולכים אנו: הָלך וגשת אל ,יום ה' הגדול והנורא", כי הולכים אנו בצעדים 
מהירים אם לקץ הימין" ואם ל,קץ כל בשר"1), בכל-אפן לאיזה ,קץ". 

כל המלחמות, המהומות יהחרבנות שהיו עד השנים האחרונות בעולם 
היו כורתים רק את ענפי העצים, אבל לא את העצים. הפגעים היו שָמִים 
קץ לרבּואי רבבות בני-האדם, אבל עץ-החיים כשהוא לעצמו היה ירק ורענ 
כקדם. ,וימת וימלוך", ,וימת וימלוך", ,דור הולך ודור בא והארץ לעולם 
עומדת", ולא רק הארץ עומדת, כי-אם גם האנושיות עומדת. היסודות, שעליהם 
החברה האנושית מתבססת - איתנים. יש עמים גדולים, יש ממשלות תקיפות, יש 
אוצרות מִרְבִּים, יש סְדָרִים, ‏ יש מְצַוִּים ומצוִים, מכניצים ונכנעים, יש חק 
ויש משמעת, יש אמונות חזקות ויש דעות קבועות, יש קשר חזק ואמיץ בין 
בני-האדם, יש שאיפות כלליות ופרטיות, וכל אלה השאיפות מצטרפות לסכום 
אחד כולל. אמנם נאבקים ונלחמים הם בני-האדם, מזיקים, משחיתים וממיתים הם 
איש את רעהו, אבל היסוד החיובי, הבונה, המאחד ומארגֶן, מתגבר תמיד. אמנם 





1) על-פי ה,זהר" יש שני מיני קצים: ,קץ הימין* -- מסטרא דימינא, ו,קץ כל 
בשר"-- מסטרא דשמאלא, זוכים בני-האדם -- מתקרבים הם אל ,קץ הימין"; אינם זוכים - קצם 
.קץ כל בשר". 


1 ד"ר י, 1, שמחונל 
עליהם יָצר התרבות. אלה הם היוצאים בשלום מן החֶרבּן, הם שהיו קדם 
התרבות, והם שממשיכים את הוֶיתם אחרי חרבן התרבות, בתור טופס של 
עובדי-אדמה, ,פַלְחים" סובלים גמורים, שאינם מְכשרים לשום יצירה, ומשמשים 
כלי-משחק *בני-אדם חדשים, גזעים צעירים המופיעים על בימת ההיסטוריה 
ונוטעים את דגלם על חרבות התרבות הגדולה, שהלכה לעולמה. 

לא הגרמנים החריבו את ממשלת-העולם של רומא ואת כל התרבות 
ההלנית-הרומאית העתיקה. היא חָרבה מעצמה, מחמת ההתמעטות הנוראה של 
אוכלוסיה התרבותיים, לשוא הוציא הקיסר אוגוסטוס פקדה, שכל אזרח חִיב 
לשאת אשה ולהוליד בנים - פקדה שהיתה מצין התנקשות ב,חָרות" הרומאים 
יושבי-הכרכים, שעמדוּ על גבה הציביליזציה, והכעיסה אותם תמרורים יותר 
מהמִפָּלה של ורוס. לשוא לקחו הרומאים להם לבנים ילדי זרים לאין-מספר, 
כדי להגדיל את האוכלוסים, לחנם הושיבו בארצם בני עמים נכרים ונתנו להם 
נחלות, ‏ - לא הועילו להם כל הטכומים הגדולים שהפרישו הקיסרים נְרְוָה וטְריָנוס 
לחנו ילדי העניים, איטליה, ואחר-כך גַלְיָה ואפריקה הצפונית, ולסוף גם 
אספמיה, שהיתה עוד בימי הקיסרים הראשונים רבּתי-עם מכל מדינות רומא, 
נתרוקנו מתושביהן. אוכלוסי הערים התמעטו ואוכלוסי הכפרים נדדו אל הערים 
והשאירו את האדמה שוממה - עד שהוציא הקיסר פֶּרְטִינַפֶּס פקדה בשנת 193, 
שכל אדם יכול לזכות מן ההפקר בנחלות השוממות, סופרי היוָנים ספרו לנו 
על הרבה ערים עתיקות, מעונות התרבות, שמבלי פֶרענות חיצונית נתרוקנו 
מיושביהן. הבתים עמדו עוד בשורות ארְכות - אולם היו עזובים מאדם. 
בשוָקים רבצו עדרים, ומקום המשחקים הצבוריים, שעוד נראו בו פסילל 
האלילים, נחרש שדה. מספר אוכלוסי רומא, העיר הגדולה שבעולם, שקע במאה 
החמישית עד כדי מספר אוכלוסי כפר, אבל הארמנות והבנינים הנהדרים עוד 
עמדו על תֶּלם, 

זהו סוף תולדות התרבות, סוף העיר. לפנים היתה שוק קטן, אחר- 
כך נהפכה לעיר-תרבות -- ולסוף לעיר-עולם, היא בזבזה את דם יוצריה 
ואת נשמתם והקריבה אותם לקרבן לרוּח, לציביליזציה, ולבסוף השמידה 
את-עצמה. 

אלה תולדות אדם ויצירותיו, ואין תולדות האדם הוֶיה אחת, כי-אם 
הרבה הויות. זהוּ אהד החדושים הגדולים של שפְנגלר: עד-עכשו חלקו חוקרי 
ההיסטוריה על-פי מנהג ישן את דברי ימי העולם -- האנושיות בכלל - לשלש 
תקופות: ימי הקדם, ימִי-הבִּינִים והזמן החדש. שפָנגלר בָּטל את החלֶקה הזאת 
והפך את דברי ימי העוּלם לדברי ימי חטיבות תרבותיות, הוָיות מיחדות 
בעלות נשמות מיָחהדות, כל אחת בבחינת בעל-חיים לעצמו, והראה את הצד 
השוה בשלשלת ההיסטוריה של החטיבות האלה, הַמַתנה בטבע העולם, ואת 
הצד המיָחד שבכל אחת מהן, הַמִזנה במהותה המטפיסית, בנשמתה. - ואמנם 
הדברים האלה הם פרקים בפני עצמם, 


(עוד יבוא) 
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של האדם מתגבר על היצר, על רגש הקיום המיני, על טעם החיים בכלל. 
האדם הקרוב לקרקע רואה בפריה-ורביה מצוה קדושה, בזרעו - נחלת אלהים. 
יושב-הכרך מבקש בקיום-המין מובן שָכלי ואינו מוצא אותו. חוש הגּדול והצמיחה 
וההפראה פָּנה מקום לשכל המבקר את שרש הדברים האלה, העקרוּת של יושב 
הכרך אינה הופעה פיסיולוגית, כמו שדורשים אותה המלמדים בזמננו, כי-אם 
שנוי הוָיתי, ‏ מטפיסי: ההוָיה פונה אל החדלון. האדם האחרון יושב-המטרופולין 
אינו רוצה להאריך את חייו בבחינה גזעית, צבורית, ‏ -- לכל-היותר הוא מתיחס 
בחיוב אל חייו הפרטיים. אולם מעיני יושב-העיר, כטפוס כללי, סר פחד המות. 
גורל האחרון במשפחה, בגזע, בהוָיה היסטורית -- האסון הנורא מפל בעיני 
האכר והאציל הקרוב אל הטבע - אינו מטיל פחד בלב יושב-הכרך ואין לו 
רגש החובה של המשכת-הדם, לא זה עָקר, שבבחינה פיסיולוגית נעשה האדם 
חשוּך-בנים -- כי-אם העובדה, שהשכל של האדם האחרון אינו מוצא שום טעם 
להולדת הבנים. בשעה שהאדם מתחיל לבקש טעם שכלי- בגבולות הסבה 
והמסֶבּב -- למציאת הבנים, כבר התרחק תכלית רחוק מץן הטבע, שכל מה שמתהָוה 
בו אינו מתהוה אלא בהכרחיות של יצר, בכל מקום שיש חיים חזקים, שורר 
הגיון אורגני פנימי, יצר, שאינו נזקק לשאלת ,מדוע?". רבוי הפנים של הישובים 
הצעירים הוא הופעה טבעית, הופעת החיים, אולם בה בשעה שהופעת-החיים 
הזאת נהפכה ל,שאלה" הדורשת לה טעמים ונמוקים שכליים, -- הנה כל החיים 
הם בחזקת שאלה. בכל עונת תגברת התרבות של העיר, הציביליזציה, משתָּנה 
היחס אל האשה. האכר והאדם הקרוב אל הקרקע מבקשים להם אשה לבנים, 
יושב-הכרך מבקש לו ,חִבָּרֶה" ואשת-ברית. הנשואים של אָבסן אינם אלא ,ברית 
רוחנית גבוהה", ואולם שני הצדדים הם חפשים, חפשים בשכלם, חפשים מכל 
יצר-הצמיחה שבדם, הדורש לו פריה לעתיד. אשת האכר היא אם, זה הוא 
תפקידהּ ויעודהּ מילדוּתה ועד זקנתה. האשה של הכרך היא רעיה, היא גבורה של 
ספרות הכרך, מעין הגבורות של אָבּסן ושל הרומנים החדשים. במקום בנים 
היא מבקשת לה ספוקרוחני, עַקר הנשואים אינו אלא ,הבנה נפשית" בין הבעל 
והאשה, ואחת היא לנו, מה הוא ,הטעם שאינו מספיק" ללדת בנים אצל האשה 
החדשה - אם היא מסרבת לאַבד את ה,סיזון", כמו האשה האמריקאית, אן 
פוחדת, שעוגבד יעזוב אותה בשעת הריונה, כמו הא שה הפריזאית, או שהיא 
רוצה ,להקָשאר ברשות-עצמה" כגבורה של אָבּסן. כל הנשים האלה ,נשארות 
ברשות-עצמן", וכְלן עקרות. 

כשהגיעו חיי הכרך למדרגה זו, כשהאב המחֶנן בבנים נעשה לטפוס 
מעורר צחוק, אוכלוסי הצבור התרבותי הולכים ופוחתים -- והתמעטות האוכלוסים 
נמשכת מאות-שנים אחדות. כל האנושית הַמְכשרת לגדול ולתרבּוּת נעלמה. 
בתחָלה נהרס הגג של הבנין התרבּותי י- הכרכים, אחר-כך החלקים אשר מתחת 
לגג נהפכים למִעָי-מַפּלה -- הערים הגדולית והקטנות, ,ערי-המדינה"; ולסוף גם 
התחתית, היסוד -- הכפרים פונים אל החדלון. זמן-מה מעכבים יושבי הכפרים 
את החֶרְבּן, בזה שהם נודדים אל הערים ונסחפים שם בשטף הכליון החרוץ, 
ולסוף הכפר מתרוקן מטובי בניו, ונשארים בו רק היסודות התמימים, שלא פָּחז 
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לידִי שלטון מַחלט (דיקטטורה) של הכסף - אוּלם בזה גלום גם העדר כּח-הקיום 
של הכסף, שסוף-סוף הוא מפסיד את שלטונו ואת טעמו, נעלם מעולם-המחשבה 
של דורות מאֶַחרים ומפנה את מקומו שוב לערכים הראשונים הקשורים באדמה, 

סוף-סוף נהפך הכרך למטרופולין, לעיר-העולם, הַפָּמַל הגדול והמשכן של 
הרוח המשַחרר לגמרי, המרכז, שבו מתכנס כל מהלך ההיסטוריה. - כל הערים 
הנשארות, הקטנות והגדולות יחד, נחשבות צכשו ל,ערי-המדינה" (פרובינציה). 
ההבדלים שבין המעמדים ובין זכיות האזרחים והגרים נעלמים כָּלם בפני הבדל 
האחד, שבין בני המטרופולין ובני המדינה,. כשהיתה אלכסנדריה של מצרים 
למטרופולין, נהפכה ארץ יִוֶן על כל עריה המיחסות, ערי התרבות העתיקה, - 
ל,מדינה", לפרובינציה. וכה נעשו כל ערי איטליה ביחס לרומא, ובזמן מאֶחר - 
כל ערי הערבים באסיה ביחס לבגדד. - ובזמננו זה כל ערי העולם התרבותי 
הן בגדר ,מדינה" - ביחס לכרכים גדולים, ערי העולם, מעין לונדון, פריז, 
ניו-יורק -- ובמדה מִסָימה -- גם ברלין. 

ענק-האבן, -- המטרופולין, עיר-העולם, -- עומד בסוף פרשת-החיים של 
כל תרבות גבוהה. האדם התרבותי, שנשמתו צמחה לפנים מן הקרקע. נעשה 
משעבד ליציר כַּפֶּיו לעיר זו שנהפכה למטרופולין, הוא עתה קניָנה, יצורהּ, עושה- 
דברהּ, הוא אינו יכול להתקים בלעדיה, בני-האדם שבתקופת השחרות, הקרובים 
אל הקרקע והקשורים בה, יכולים היו לעזוב את הקרקע, את אדמת-מטעם 
בהמון ולבקש להם מולדת חדשה. אולם האדם התרצותי, שהקשר שלו עם 
הקרקע נתרופף - אינו יכול לעזוב את הכרך. איזה כח-שטן מושך אותו אל 
ה,עולם" הזה. מחוץ לפרך חייו אינם חיים, ונקל לו יותר למות מות-נבל על 
מרצפת הכרך מלבקש לו חיים חדשים מחוץ לכרך. 

הכרך הגדול, עיר-העולם, הוא העיר האחרונה של התרבות. בברק- 
תפארתו הוא מרהיב את עיני האדם ומצודד את לבו, ואולם יחד עם-זה הוא 
הסמל המרומם של המות הקרוב - המות הנגזר על כל מה שכבר נתהוה ונשלם. 
המטרופולין היא כָלה רוח. בתיה אינם ילידיָ-כח-היצירה של האדם, כי-אם 
ילידי השכל המבקש את התועלת. הבית, אשר היה לפנים הקנין הקדוש של 
האדם, נהפך עתה לדירה להמון אנשים, שהם נודדים מבית לבית ורואים 
בדירתם בעָקר רק מלון-לילה,. אלה הם הנודדים של הרוח התועים בעיר, כמו 
הנודדים העתיקים שתעו ביערות. הכרך זהו כל העולם של הנודדים האלה, 
שפרחה מהם נשמת האדמה. את הרשם הזה אנו מקבלים בהביטנו אל חיצוניות 
הכרך, הספוגה שכל ותועלת, אל הבתים הנעדרים נשמה, הבנוּים קומות על-גבי 
קומות על-פי כללים מתימטיים, הנדסיים, ואל אנשי הכרך בכל הליכותיהם. ערל 
אירופה המערבית ואמריקה לא הגיעו עוד עד קצֶָה שכלולן. המחבר חושב, כי סמוך 
לשנת 2000 למנין אמות-העולם יקוּמו כרכים גדולים עם דירות לעשרה מיליונים 
ואפילו לעשרים מיליונים של יושבים, והערים האלה תבלענה מדינות גדולות 
רחבות-ידים. 

אולם ה,זמן" זה הוא התנועה ,,קדימה". כל מה שנתהָוה לא ישוב עוד, ושום 
כּחה לא יוכל לשנות את מהלך גלגל-ההיסטוריה החוזר ומתקרב אל קצו. השכל 
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לנשמת העיר, אולם היא דורשת למפרע מהאכרים השקפת-עולם של יושבי-עיר.. 
רוח העיר משנה את האמונה, הדת של הזמן הקודם, ומכניסה אמונה חדשה, 
האמונה בשכל, דת המדע החפשי. היא משנה את החיים הכלכליים, ובמקום 
הערכים הראשונים, העתיקים, של הרכוש, הקרקע, היא מכניסה את ערך 
הכסף, שהוא מְשג מֶפשט מן הנכסים הממשיים, כשהעיר עולה במעלת. 
ההתפתחות, היא תופשת את כל השלטון בידה, וקולה של הסביבה משתתק, - 
ואין כח בידה להגן על עצמה כנגד אלהי העיר, שהם במובן רוחני -- השכל 
(רציונליות), במובן מדיני - שלטון העם (דמוקרטיה), ובמובן כלכלי - הכסף. 
בתקופה זו הולך ופוחת מספַר הערים החשובות, שהן לוקחות חלק בהיסטוריה.. 
קם נגוד עמק, נגוד נשמתי, בין העיר הגדולה - הכרך -- ובין העיר הקטנה, 
שקוראים לה בשם חדש: ,עיר השדה", והשם הזה כאלו מבטא, שנהפכה לחַלק 
הסביבה, הנוף, ואין לה שום פּעָלה היסטורית. אמנם בין יושבי ,ערי-השדה" 
ובין יושבי הכפרים שורר עדין נגוד, אולם כמוהו כאין מול הנגוד שבּין יושב? 
הערים הקטנות ובין יושבי הכרך. בן ,עיר-השדה" הוא בעיני בן-הכרך כמעט 
במדרגת אכר, הפּקחות של בן העיר הקטנה וההשכלה (אינטליגנציה) של בן 
העיר הגדולה הן שתי צורות תבונת-האדם, הרחוקות זו מזו, אמנם גם בכרכים 
לא כל התושבים הם חמר אחד, יש לפעמים גם במטרופולין פנות חבויות; 
ששם נשמרה נשמת הכפר או העירה בתְמתה ובטהרתה והאנשים הגֶּרִים שם 
חיים כמו בכפר; אולם מנהיגי ההיסטוריה הם אותם המועטים - לפי הערך - 
שאפשר לקרא להם בשם ,בני-כרך טהורים", כי הם מבַטאים את נשמת הכרך 
ברום שלמותה. 

בכרך הגדול מקבל המַשג ,כסף" פח מיחד, הוא נעשה מַפשט לגמרי. הוא 
אינו משמש יותר לצרכי האדם, כי-אם מכניע תחתיו את צרכי האדם. היחס שלו 
אל הקרקע ואל פרי האדמה, לרבות האדם הקשור באדמה - נשכח לגמרי. הכסף 
הוא כּח רוחני, שהמטבע מגשם אותו רק למקצת, והוא משעבד את בן-העיר כמו 
שהאדמה משעבדת את האכר. וכשם שהשקפת-העולם של האכר נובעת מן 
האדמה, ככה השקפת-העולם של בעל-הרכוש אשר בעיר נובעת מן הכסף. 

אולם הקרקע הוא דבר שבמציאות, דבר טבעי, והכסף הוא דבר מָפשט 
ומלאכותי, אפן-מחשבה, יוצא מזה, שהחיים הכלכליים לפנים, כשלא היתה עוד 
העיר מנצחת עליהם, היו מגבּלים על-ידי הפחות הקוסמיים, האדמה, האקלים, 
הטופס של האדם, - אולם הכסף -- בתור צורה טהורה, מַפשטה של משא ומתן - 
אינו מפיר שום גבולים מצד המציא ח, כמו הערכים של עולם-המתימטיקה ועולם- 
ההגיון. שום מבט על-פני המצטוז %יבו מונע את הכמי זמננו מלהקים תורת 
הנדסה חדשה, שאינה בנוּיה על יסודות אוקלידיס -- וכמו-כן ההשקפה הכלכלית 
של הכרך אינה יודעת שום מעצור מצד המציאות, בשעה שהיא מקימה מדות- 
כסף חדשות, שאין להן שום יחס אל מכסת הזהב ולכל כלי-יקר שבעולם, ובכלל 
אין להן עסק לערך הממשי של הדברים, הכסף נעשה בשביל האדם בתור ,בעל- 
חיים כלכלי" לצורת הכרה שאין לה שום שרשים בהויה, - ובזה פחו הגדול 
בכל תקופה של תרבות מאֶַחרת -- בראשית כל ציביליזציה, שהיא תמיד מביאה. 
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ממַלאים אותו, המעמדים התיחסו אליהם תמיד ברגשיזרות מהול בבתף. 
התקופה הראשונה של ההיסטוריה היא זמן שלטון שני המעמדים 
הראשונים, האצילים והכהנים. התקופה השנית היא זמן המלחמה בין האזרחים 
בני-העיר עם האצילים, זמן המלחמה בין העיר ובין הסביבה, זו היא תקופת 
התרבות היצירתית במקצוע האמנוּת והמדצים; הדמיון וכח-היצירה קובעים את 
פרצופה של התרבות הזאת. התקופה השלישית היא זמן נצחון העיר על 
הסביבה -- יושבי-הערים מתגברים על יושבי-הקרקע, השכל תוקף על הגזע. 
נשמת העיר מתחלת למשל בכל הסביבה, האכרים עוזבים בהמון את הכפרים 
ונוהרים אל הערים ומרבים את אוכלוסיהן. אולם התקופה הזאת כבר נושאת 
בקרבּה את סָמני העמידה. הקשר עם הקרקע, שממנה נובע פח-היצירה של 
האדם, מתרופף מדור לדור; הדמיון עובר בפני השכל. התרבות של התקופה 
הזאת נושאה את חותם השכל, ההמצאה, ולא את חותם הדמיון, היצירה. היא 
נהפכה לתרבות מיכנית, שאין בה רוח-חיים, זוהי התרבות המאַחרה, הציביליזציה. 
נושאיה הם יושבי הערים, שנצחו את יושבי-הקרקע. הדרישה היסודית של 
התרבות הזאת היא חפש, אותו החפש המיחד של נשמת העיר, שהקשר המחבר 
אותה עם הקרקע הולך ונתק: שחרור מן הקרקע, שחרור מן המסרת, -- חפש 
השכל מכבלי הדמיון, חפש הדעות מכבלי האמונה, חפש הרכוש של העיר, 
הכלכלה והכסף מכבלי המשפט. אם נבקש בספרות את בטוי ההתפתחות הזאת, 
נמצא בשירה האָפית, המספרת לנו על הדם והמלחמה, את נשמת העיר המתהָוה, 
העיר של תקופת האצילים-- בשירת-העלילה (הדרמה) שנמצאה בה בקרת החיים 
וסתירותיהם -- את נשמת העיר שבתקופת המלחמה עם הסדר הישן, וברומן, 
שהוא דן מגבוה, במבט הרוח החפשי מפל כבלים, על חיי האדם, -- את נשמת 
הציר הגדולה בתקופת הנצחון והעמידה. סוף העיר ושכלולה גם באידיאה וגם 
בזמן - הוא הכרך -- ויותר ממנו המטרופולין, כבר המראה, הפרצוף של 
העיר הגדולה, ומה-גם של הכרך והמטרופולין, מלמדנו על השנוי היסודי 
שבִּינה ובין מושבת האדם הראשונה - הכפר והעיר הקטנה הקרובה ל*כפר. 
המושבה הראשונה הזאת היא חלק הנוף, והיא משַעבדה לנוף. היא נבלעת 
בסביבה הירקה שלה, הבנינים דומים לגבעות הצומחות מתוך הנוף. כּוָנַת 
הבונים שלה היא להשלים את הטבע. אולם העיר הגדולה עם בניני האבנים 
הגבוהים, עם המדָּלים והכְּפות, שאין דמיונם בטבע, מסמנת את מרד האדם 
בצורת הנוף. הוא אינו משלים את הנוף, כי-אם משנה אותו, מהַפּךְ את היערים 
לגנים עשוים במדה עם שדרות ישרות של עצים -- בסדר גיאומטרי עם שבילים 
ישרים שתי וערב, בן-הכרך ממציא %ו טבע כמו שהוא צריך להיות על-פי 
השכל, גם הבתים גם הגנים שבכרך נעשו בכוָּנה תחלה לצרכי התועלת, הם לא 
צמחו מן הקרקע, מן הנוף, כי-אם הֶרכבו על הקרקע ושָנו את צורת הנוף. 
הציר היא בָלה ,רוח" ולא ,דם" (,רגש"). - הכרך הוא הרוח החפשי. יושבי 
וכרך שַעבדו את הרגש לגמרי לשכל, והשכל הוא כָלו שלהם. אמנם הם 
מציעים את דרישותיהם בשם ה,עם"- אבל העם שהם מדברים בשמו אינו אלא 
עַם העיר. הדמוקרטיה, שלטון העם, זאת היא צורת הממשל המדיני, המיָחדה 
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יותר טהור של הנשמה המיקרוקוסמית, הוא מבקש את שרשיו אך ורק ברוח, 
בשכל, הוא חפשי מכבלי האמונה, מפל , משפטים קדומים". התורה לשמה - לא 
לשם האמונה, -- המדרש המדעי הטהור, הם נָס המלָמדים, והנשק שלהם הוא 
הבּקרת, בקרת השכל, עם דרכיה ותכליתה. אולם למרות הנגוד שבין נקדת- 
הכבד של נשמת הכהָנה ובין אותה של נשמת המדע, הנה אין המלָמדים 
מתנכרים כי ממעי הכהֶנה יצאו וממסרתה הם יונקים. גם הם מתבדלים למעמד 
מיחד ומחזיקים טובה לעצמם מול ,עם הארץ", שאין לו חלק בתורתם. גם 
בקהלם הנגוד שבין ,קדש לחל" חי בנגוד שבין איש-המדע ובין מי שהוא 
מחוץ למדע. בקרבם נמצאו מעלות ומדרגות שונות כמעלות הכהֶנה ומדרגותיה. 
ומנהג ה,סמיכה" ושוּרת התארים. מי שלא קבל את הסמיכה, לא על-נקלה יוכל 
להשמיע את קולו בקהל המלָמדים. וכמו-כן נמצאו להם ,אפיפיורים", שאין 
המלְמדים מהרהרים אחרי תורתם בה-בשעה שהם מבקרים את הליכות 
ה,אפיפיורים" של הכהֶנה ומבטלים אותן. ואף עַקרים קבועים יש למדע כעָקרי 
הדת של הכהֶנה, וכל מי שאינו מודה בעָקרים האלה, נחשב למהפך (=<כופר), 
וחבריו עוברים על דבריו בשתיקה, או בבטול - זה החרם, הנדול של המדע, 
ואולם גם הטפוס של איש-התורה, איש-המדע, דומה לטפוס של הכפהן בשעתו. 
כמו שהכהן הנאמן נוטה לנזירות ולפרישות, ככה גם איש-המדע הנאמן מתרחק 
מחיי-המציאוּת ומתבודד לו בעליתו. כמו שהכהן אינו מודה ברכוש, ככה גם 
המלְמד אוהב את ,דרכה של תורה" - ,פת במלח ומים במשורה"- ומכיר, כל 
,לא לחכמים לחם", הוא בז לחיי תענוגים ולהליכות בעלי-הרכוש. נחלתו היא 
התורה שלו. המוּסר שלו הוא חזק הכרתו באמת של תורתו. 

אנשי-הרכוש .(הסוחרים, | בעלי-התעשיה והנלוים אליהם) והמלַמדים 
מבטאים את נשמת העיר משני צדדיה: הצד הקוסמי, יצר הרכוש, שאמנם נתק 
מן הקרקע, והצד המיקרוקוסמי, ההכרה והדעת. בין אנשי-הרכוש ובין המלמדים 
שורר נגוד חבוי, אנשי-הרכוש, שהם בני העולם-הזה, אנשי המעשה, מכירים 
את העולם בתור מציאוּת ומכונים את כל הליכותיהם לצד התועלת מתוך החזון, 
הבינה בהויה כמו-שהיא, המלְמדים, שהם אנשי-השכל, מבקשים בעולם את 
האמת, את גלוי החֶקִים, אשר הקימו להם בתורתם, ומבקרים אחרי המעשים 
כהויתם, הם רוצים לראות את ההויה כמו שהיא צריכה להיות על-פי תורתם. 
ואם בזמננו חדלו מלֶמדים רבים ללמוד את תורתם לשמה ושָעבדו אותה - 
ולפעמים בתבונה רבה - לצרכי הטכניקה והפרנסה - אנו למָדים מזה, שטופס ' 
המלֶמדים חדל להיות טופס טהור, והזמן, שבו היו מוצאים המַלְמדים את ספוקם 
בשכל ובחכמה בלבד, כבר עבר לבלי שוב עוד. 5 

זאת היא הבניה הטבעית של המעמדים. בעלי-המלאכה, האמנים, 
הפקידים והפועלים אינם מעמדים, כי-אם חבורות, או אפילו שבטים, של בני- 
אדם העוסקים בעבודה ידועה. הדבר המקשר אותחם אינו הדֶּם, ואף לא הרוח, 
ההכרה; לא היסוד הקוסמי ולא היסור המיקרוקוסמי, כי-אם ההרגל, שהביא 
לידִי שלמוּת תפקידם בשעתם. המסרת שלהם אינה של הדֶּם ושל הנמוס, ולא 
של ההכרה והמוּסר, כי-אם של סכום ידיעות והרגָלים ביחס לתפקיד שהם 
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בצורתו הראשונה ומשנה את בחינתו: הכהנים של הצמים הקדמונים, הנזירים 
של ימִי-הבָּינִים ותרו על הרכוש, ,לא היתה להם נחלה" בקרב העם. ואולם 
החוש הזה כבר נמצא בקרב הצמחים, כל צמח וצמח רוכש לו את הקרקע 
שהוא גדל בתוכה. זה הוא קנינו, וכל ימי הויתו הוא מַגַן עליו מפני זרעונים 
זרים, בפני הצמחים הקרובים אליו, הרוצים להכות שרש בערוּגת מטעו, וכנגד 
הטבע כָּלו, -- כמו שהעוף מִגן על קנוּ בשעת הדגירה. אפשר לאמר, כי המלחמות 
הנוראות ביותר לשם הרכוש אינן בשעת תגברת התרבות האנוּשית הנלחמת על ,נכסי 
דנידי", כי-אם בתקופה הקדומה של חיי הצמחים ושל חיי בעלי-החיים הדומים 
לצמח השדה. האדם הנמצא בתוך היער ומרגיש את המלחמה החשאית בעד 
הקרקע, ‏ שנמשכת יום ולילה, בלי-הרף, בלי-רחמים, עומד נפחד ושומם לפני כח 
היצר הזה, שהוא כמעט עצם החיים, וכמו האילנות האלה, ככה גם האדם 
הדומה לצמח-השדה, האכר, מרגיש את אדמתו בתור רכושו ונחלתו. ומה-נורא 
הדבר, כשמנשלים אותו ממנה! בעד קנין הקרקע הוא רֶב עם שכנו, ואין קץ 
למשפטים וטענות הסגת-גבול שבין אכר ואכר. וכמו-כן גם האֶציל הוא איש- 
הרכוש, אולם מדת תפישת-הרכוש היא גדולה אצלו הרבה יותר. שונה מזה הוא 
רגש-הרכוש בתקופה המאַחרת בחיי הערים, הרכוש כאן אינו קרקע, כי-אם 
מִטלטלים. מה הוא יסוד השניוּת הזאת בחוש הרכוש? האדם אינו רק בריה 
צומחת בזמן, כי-אם גם מתנועעת במקום. היסוד הקוסמי מתחבר בקרבו עם 
היסוד המיקרוקוסמי. החוש של הרכוש הסתעף אצלו לשני חושים. חוש-הרכוש 
בתור שלטון וגלוי-כח, וחוש-הרכוש בתור שלל. שני החושים האלה נמצאו כבר 
באדם הקדמון, וטרם נראה הקרע שביניהם. הגבורים העתיקים לא היו כובשי 
ארצות בלבד, כידאם גם שוללי-שלל. כמה מלחמות פרצו בגלל גנָבה וגזלה! 
אולם בהתפתחות התרבות האנושית מתפרדים שני החושים האלה לגמרל 
ומתנגשים ביניהם. תולדות ההתנגשות הזאת הן כמעט תולדות העולם כָּלו, מחוש 
השלטון נובעים הכבושים, הליכות המדינה, המשפט, כי אין המשפט אלא הרכוש 
של התקיף, שהוא כופה את משפטו על הכלל. מחוש השלל נובעים המסחר, 
החיים הכלכליים והכסף, - הכסף הוא הנשק החזק ביותר של הרוכש, השולל. 
החיים המדיניים דורשים הכנעת החיים הכלכליים תחת שלטון המדינה, ולהפך, 
החיים הכלכליים רוצים בשלטון הכלכלה על חיי המדינה. בכל התרבִּיות העולמיות 
צומח בתחֶלַה מעמד של אצילי-המסחר על-יד מעמד אצילי-המלחמה; ואחר-כך 
מעמד של אצילי-הכסף על-יד מעמד אצילי-הקרקעות, ולסוף הליכות מלחמה 
צבאית והליכות מלחמה כלכלית ומריבת-עולם בין הכסף ובין המשפט, 

ואולם גם ממעמד הכהנים מסתעף מעמד שני, הוא מעמד המלְמדים, שני 
המעמדים האלה אינם מעמדים של עולם-העלילה והמציאות, כי-אם של עולם- 
ההכרה והאמת; היסוד המיקרוקוסמי הוא עָקר אצלם ויסוד-האדמה, הדם, טפל 
לו. ומפל-מקום הכהֶנה עדין קרובה יותר אל האדם הקשור באדמה. הדמיון ורגש- 
האמונה של הכהנים עדִין משתררים על השכל, התורה של הכהנים באה למלא 
אחרי אמונתם. המדע הגיע לידם ,משמים", הוא חלק האמונה, הוא קדוש ביחס 
אל החל של יתר המעמדים. המדע החדש של המלמדים הוא בטוי יותר מפְתּח, 
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כי-אם באמת, תפקיד האציל היא היצירה, תפקיד הפהן - ההכרה. גם היצירה 
גם ההכרה קובעות מסרת לעצמן. אולם מסרת היצירה היא החנוך, הבחירה 
המינית, הגזעית, ומסרת ההכרה - הלמוד, התורה. ההחנוּך והבחירה תופשים 
בדם, בגזע, ועוברים מן האבות אל הבנים, הלמוד והתורה תלוים בכשרון. 
ולפיכך הכהֶנה האמתית, החזקה, אינה אלא צבור של כשרונות בלי קשרים 
גזעיים; הקשר המחבר את הצבור הזה הוא קשר ההכרה, השכל. ,קרבת-הדם" 
ו,קרבת הרוח" אלה הן המדות של נשמת האצילוּת ונשמת הכהנה. 

שתי השקפות-עולם הן, שתי דרכים: האחת דרך הדם השוטף בעורקים, 
השנית דרך המחשבה שבמעשי האדם; דרך היצר ודרך השכל. שתי הדרכים 
האלה מביאות לידִי שתי השקפות-מוּסר שונות, שכבר חזה אותן ניטשה. האחת 
היא השקפת-המוסר של האצילים: המוּסר הוא נמוס, דרך-ארץ. השנית היא 
השקפת הכהנים: המוּסר הוא תורה, חק. האידיאל המוסרי של האצילים הוא 
גדוד-גבורים, האידיאל המוסרי של הכהנים -- סוד-קדושים. דרך-ארץ של האצילים 
היא תוצאת חנוּך, בחירה של דורות; חק המוּסר של הכהנים הוא תוצאת תורה, 
הוא משָעבד לקשר סבה ומִסֶבּב,. יש הבדל בין ,הטוב והרע" בהשקפת האצילים 
ובין ,הטוב והרע" בהשקפת הכהנים. ,טוב" הוא בעיני האצילים החזק, בן 
הגזע המשֶבּח, איש-חיל, המאֶשר. רע הוא החלש, העני, האמלל, הפחדן, בן- 
בלי-שם. המוּסר של האצילים בנוּי על רגש שנוי המדרגות והמעלות בקרב 
החברה האנושית ועל העובדה של זכיות יתרות. רגש-הכבוד של האצילים 
הוא רגש-כבוד המעמד. ,כבוד האנושיות", כבוד האדם באשר הוא אדם, הוא זֶר 
לאציל, הנמוס, דרך-ארץ, הוא חלק החיים; כבר הילדים מתנהגים בנמוס בשעת 
משחקיהם, איש לא למדם הלכות דרך-ארץ, ואף-על-פי-כן הם נוהגים במדה זו 
וכמו-כן ההמון, הנאסף ברחוב מאיזו סבה שתהיה ונהפך רגע ל,גוף אחד" - 
הוּא בעל נמוס מיחד, וכל מי שאין לו הנמוס הזה הוא באותה שעה בדוּל מן 
ההמון, נזוף. הנמוס הוא מתכונות הדם, הזא חוש באדם, ההגיון שבו הוא 
אורגני, לעְמת-זאת ,,המוּסר" -- המוּסר הַמֶּחלט, שהוא בעצם המוּסר של הכהנים, 
אינו מציאות לעולם, - אלו היה מציאות, היה העולם קדוש כָּלו, - כי-אם דרישה 
נצחית, פרי ההכרה, המוסר תופש - לכל-הפחות על-פי הרעיון היסודי שבו - 
באנושיות, בכלל האדם, ואינו תלוי בהבדלים שבחיים הממשיים ובהיסטוריה. 
המוּסר הזה בעָקרו הוא שלילה, שלילת החטא זה הוא רום המוסר האנושי. 

שני המעמדים האלה, מעמד האצילים ומעמד הפהנים, הם הבּטוי הטהור. 
של שתי השקפות-עולם בשחרות ההיסטוריה - אולם לא הם לבדם הנם הכפחות 
הפועלים בהיסטוריה ובתרבות, בהליכות המדינה ובדרכי הרות של הגוף 
ההיסטורי, אליהם מתחברים עוד מעמדים, שאמנם בראשית ההיסטוריה הם 
חלשים ביחס אל שני המעמדים הראשונים האלה, אולם דינם לעלות למעלה 
במהלך-ההיסטוריה המאֶחר, ויחד אתם הם מצטרפים לחברה, שהיא בעלת 
הדרגות שונות. הנה בכלל פח-החיים נמצא חוש"-הרכוש או הקנין זהו חוש 
יסודי בקרב בעל-החיים הקבוע או הקשור בקרקע ואינו בגדר מָ שג. הבריה 
המיקרוקוסמית בה במדה שהיא מתרחקת מן הקרקע הולכת וחסָרה את החוש הזה 
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גחלתף. דמו נמחה מן ההיסטוריה, הפְלחן של האבות התפתחה ביחוד אצל 
האצילים. ,פטרת זקנים בני בנים, ותפארת בנים אבותם". הקללה היותר נוראה 
היא הכרתת הזרע - אולם כל-עוד יש זרע לאדם, גם אחרי מותו הוא חי בבניו, 
אשר דמו נוזל בהם. הרגשה מעין זו היא זרה לפהן ,האמתי": נחלתו היא 
נחלת-הרוח, זה הוא הפהן ,כמו שהוא צריך להיות", - ואם גם במשך ההיסטוריה 
קמו כהנים רבים בני-גזע ובני העולם-הזה, הרעיון של הכּהָנה אינו נפגם על- 
ידי-זה, אלה ,בני-הגזע" במקרה - וכמה מקרים שליטים בהיסטוריה - נכנסו אל- 
תוך הכהֶנה ולא קלטו את הרעיון, האידיאה שלה, דוקא בתקופה הראשונה היה 
מרגש ההבדל בין הרעיון של הכהָנה ובין הפהן בבחינת הפרט - הבדל שאינו 
שורר כלל בחיי האציל, כי האידיאה שלו והאישיות שלו מצטרפות להרמוניה; 
ורק כשהגיעה התרבות לכלל בגרות וזֶקְנה, החלו הדורות להעריך את הכהנים 
על-פי חייהם הפרטיים, ואין זה סָמן, שעיני הדורות החדשים נפקחו יותר - 
אלא שהאידיאה של הכהֶנה נעשתה זרה ובלתי-מובנה להם. 

ההיסטוריה הגדולה היא תמיד בטוי הוית צבור-אצילים ותוצאות ההויה 
הזאת. עושי ההיסטוריה בתחָלה הם תמיד האצילים. במקום שיש גזע חזק אין 
צרך במלך. המלך אינו אלא הראשון במעלה ובכבוד בין האצילים (פטתזזק 
5 ט6תו), והם מתיחסים אליו בחשדנות, ויש אשר הם ‏ "מורידים אותן 
מכסאו. בידי האצילים נמצא גורל התרבות. בכח היצירה שלהם הם נותנים 
צורה להנִיה ההיסטורית, מכניסים אליה נשמה, והנשמה הזאת היא קימת לעתיד. 
כי העליה היצירתית אל הצורה החיה של התקופה הראשונה נהפכת 5 מסרת 
בתקופה מאחרה. הַקצב של ההיסטוריה נוצר בתקופת היצירה והעלומים, ומאריך 
ימים אחרי הדורות הראשונים היוצרים. ,אין שום ספק בדבר, כי ההיסטוריה 
של הדורות האחרונים צל-פי הצורה, הַקְצָב ומדת התנועה שלה כבר נוצרה 
בדורות הראשונים ולא נתן לשנותה בזה". זה הוא הדפק של ההיסטוריה: 
אחרי דורות האצילים היוצרים באים דורות חדשים, ועד-כמה שהם פועלים 
בהיסטוריה, אין פעָלתם באה אלא מכח המסרת הגדולה של זמן היצירה, כל 
העת שהמסרת הזאת היא חיה - גם הגוף הגדול נושא-ההיסטוריה חי, מתפתח 
ולוקח חלק בהיסטוריה. עם ירידת המסרת, הנשמה, גם הגוף הולך ומתנונה - 
הצורה עוברת, החיים חוזרים אל התהוזובהו, וההיסטוריה פוסקת. כל מה 
שעובר על הגוף הזה, הנעדר-נשמה, אין לו עֶרך, אין לו חשיבות בשביל הדורות 
הבאים, בכל המאורעות שורר המקרה הגמור,. אין פּעָלה היסטורית, סמן החיים. 

האֶציל יוצר או; התרבות בתור הויה, מתוך חושו הקוסמי הַמָשרש 
באדמה, בדם, בגזע, מתוך פח חזון בלתי-אמצעי, האציל זכה להבנת העולם 
מִבָּטן אמו, בבטחון גמור הוא תופש את האנשים והמאורעות, הוא בוחר את 
הדרך בחיים, קובע את הליכות המדינה, מסדר את הצבא במלחמה, הוא מרגיש 
את דפק החיים ותמורותיהם ומכוּן את הליכותיו על-פי דפק החיים, הוא חי 
בצולם-ההיסטוריה, ומשנה את תמונת העולם הזה. - לצָמתו הכהן מקיף את 
העולם בתור טבע, באמצעות המחשבה, אין בכחו לשנות את מהלך העולם, 
רק לחקור אותו, כי הטבע מופיע לפניו בנצחיותו, בחקיו. אין לו עסק במציאות, 
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העיר ובין מה שמחוץ לעיר, לאמר: העיר היא בבחינה נשמתית אותו המקום, 
שממנו האדם משקיף על כל מה שמחוץ לעיר. קמה בקרבו הרגשת העיר 
והרגשת הסביבה, אלה הם שני עולמות, שלכל אחד יש הויה לעצמו, ואולם 
מרכז ההויה היא העיר - והוית הסביבה משַעבדת לה בנשמת בן-העיר. מעתה 
יש שני מיני חיים: חיי העיר והחיים אשר מחוץ לעיר. יושב-העיר והאכר 
מרגישים שניהם את ההבדל בין שני העולמות, ולא התנאים החיצוניים חותכים 
בדבר, העולם שבו חי ראש-העיר, אינו העולם שבו חי ראש-הכפר וכמו-כן גם 
החנוָני של העיר והחנוָני של הכפר, הנפח של העיר והנפח של הכפר - לכל 
אחד מהם יש עולם בפני עצמו. האכר בקצה המזרח הוא קרוב יותר בעולם 
נשמתו אל האכר אשר בקצה המערב מאשר אל בן-העיר או הכרך הסמוך 
למקום מושבו. 

במקום אחר כותב שפנגלר: כל היסטוריה מתחלת עַם התהוות המעמדים 
העתיקים, מעמד האצילים ומעמד הכהנים. המעמדים האלה מתרוממים על האכר, 
שאין לו היסטוריה. הנגוד בין האצילים הגבוהים ובין האצילים הקטנים, בין 
המלך ובין הרוזנים (הוּסלִים), בין שלטון-חל ובין שלטון-הרוח - הוא הצורה 
היסודית של כל הליכות המדינה בראשית תקופת התרבות, ההיסטוריה: בתקופה 
ההומרית העתיקה, בקדמות תולדות צין, בתולדות אירופה בתקופה הגוטית. אמנם 
מקום האציל אינה העיר, כי-אם הבירה, הארמון. התקופה העתיקה של 
ההיסטוריה היא אפוא אותה התקופה, שבה צמחה העיר וגדלה - אולם טרם 
הגיעה לבגרותה השלמה, טרם עמד על חזקתו המעמד השלישי, שהוא כָלו יליךד 
העיר ומבטא את נשמת הציר, מעמד האזרחים, שנועד להפוך את פגנון 
ההיסטוריה, נשמת האציל אינה נשמת בן-העיר -- אולם אינה גם נשמת האכר. 
האציל הוא יוצא חלצי האכר, שהתבדל מחבריו והשתרר עליהם. מצד אחד הוא 
קרוב לאכּר, כמוהו הוּא יונק מן האדמה, כמוהו הוא קשור עם האדמה, עם 
הַנָּוה, עם ה,מולדת", כמוהו הוא בטוי הדם הש(ט: במחזור העולמי, הוא ,גזע" 
כָּלו, ‏ אולם האציל הוא עָדִּית, אישיסְגָלה ביחס לאכר. התבדלותו היא סמן 
,נשמה יתרה", סמן תאות השלטון, הפח והרצון והעלילה הפבירה. האצילים 
מתבדלים בתור מעמד ומתרוממים על ה,עם". כל מי שאינו שיך אליהם בדמו, 
בנשמתו, הוא בן עם-תארץ. נגוד גדול שורר בין האכר ובין האציל. האכר שונ 
את האציל, הדורש גדולות לנפשו - שאין בן-הכפר יכול להבינן. האציל בז, 
לאכר. הנגוד הזה הוא נגוד מטפיסי ואינו תלוי בתנאי החיים החיצוניים, 

וכמו שהאֶציל הנהו איש-הגזע, איש-האדמה, בעל יצר העולם הזה, איש- 
המעשה, הנה ה כּהן הוא אדם ,מיקרוקוסמי", - כמו שקורא לו המחבר, - הקשר 
שלו עם האדמה התרופף, יצר העולם הזה התחלש בקרבו, הוא איש-המחשבה, 
נוטה לנזירות ולפרישות. האציל רואה את העולם מתוך בחינת חייו הפרטיים: 
המשפחה, הגזע, הקנינים הממשיים שלו קודמים בעיניו לחיל הצבור. הפהן 
הנאמן אינו מכּיר עום חיים פרטיים, אין לו ,בית", אין הוא נותן שוּם ערך 
לדרישות הדם - לחיי המין. האציל, בתור איש-הגזע, יָרא מאד פן ימות בלא 
בנים, בלא יורשים ממשיים, גזעיים. נחלת האלהים הם בניו; במותם - כבתת 
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נשאר כמו-שהוא, כמו שהיה עוד קדם צמיחת התרבות. האדיקות הדתית של 
האר האירופי היא כבירה לימים מהדת הנוצרית, אלהיו קדמו לאלהי כל 
הדתות השולטות, אם נקח ממנו את השפעת הערים הגדולות -- שוב אל מצבו 
הטבפי הקדום, ולא ירגיש את החסרון. תורת-המוּסר של האכר כמו-שהיא, 
המטפיסיקה של האכר כמו-שהיא - ענינים שלא היו כדאי למִלָמדים בני הערים, 
ולא רצו לגָלותם ולעמוד על מהותם - הם מחוץ לגדר ההיסטוריה, ואין תולדות 
האמונה ותולדות הופעות-הרוח תופשות בהם". 

ההיסטוריה מתחלת עם התרבות. מה שאנו קוראים בשם תרבות - כל 
גלויי הרוח האנושית בהתאבקותה הגדולה עם העולם, ,,הפרצוף", הסמלים של כל 
יחסי ,העולם הקטן" אל ,העולם הגדול" -- נתגלה רק בערים. ,האדם 
התּרבותי הוא בעל-חיים בונה ערים". ,זאת היא המדה היסודית, הקריטריון, 
של דברי ימי האדם בכלל: ההיסטוריה של העולם אינה אלא דברי ימי האדם 
יושב-העיר. העמים והמדינות, הפוליטיקה והאמונה, האמנוּת והמדעים למיניהם - 
כָּלם מַבָססים על הופעה ראשונה א חת בהוית האדם: על העיר". כל אנשי-הרוח 
ובעלי-המחשבה -- שרש נשמתם בעיר (ואפילו בשעה שהם יושבים בכפר), ומפני- 
זה אינם מפּירים כמה מן הזרות והחדוש נמצא בעצם הוֶיתה של העיר. אמנם מה- 
גדול היה התמהון של האדם הקדמון, שראה בפעם הראשונה בתוך המסְבַּה 
הירְקה את הצבור הזה של אבן ועצים, את דרכי העיך וכתלי אבנים מימינן 
ומשמאלן, את השוָקים הרצופים אבן, יָשוב בעל צורה מוזרה המלא אדם. 

אחד הפלאים הנשגבים הוא לדת נגשמת העיר, נשמת-צבור מיחדה 
במינה, אשר סבתה הראשונה היא חידת-נצחים שאין לה פתרון. המושבה היתה 
לכתחלה אסף חצרות בודדות, %כל אחת מהן היו גוף ונשמה וחיים לעצמה, 
עכשו נהפך האסף הזה לְדָבר שלם -- לאורגניסמוס חי, גדל, מקבל דמות וצורה 
פנימית ובעל-היסטוריה. איך אפשר להבדיל בין הכפר ובין העיר? לא הַמדה 
המתימטית חותכת בדבר, ואף לא החיצוניות הנראה לעין. יש כפרים שהם 
גדולים בהקפם מן העיר, ומכל-מקום הויתם אינה הוית העיר. לא רק באפריקה 
התיכונה, | שלא הגיעה לכלל תרבות, כי-אם גם במדינות תרבותיות עתיקות 
וחדשות, בצין, בהדו, במדינות התעשיה של אירופה ואמריקה יש הרבה מושבות 
גדולות ורבות-עם, ומכל-מקום אינן בבחינת ערים. הן משמשות מרכז למקומות 
הסובבים אותן, הן נבראו לצרכי המקומות האלה, לשמשם, ואינן עולמות לעצמן 
במובן פנימי, אין להן נשמת הערים. המושבה הצומחת מסביב לשוק, שבו 
נפגשים יושבי הכפרים, בתחָלה אינה בת-הויה ובעלת-חיים מכח עצמה, ואפילו 
אם יושביה אינם עוסקים בעבודת האדמה, כי-אם במלאכות ובמקח-וממכר 
לצרכי האכרים, -- הנה בני כפר הם בכל חייהם והליכותיהם. השעה שבה הכפר 
או הישוב נהפך לעיר היא שעה הרת-עולם, שממנה תוצאות ההיסטוריה, ואולם 
עין-האדם אינה תופשת אותה. שום שנוי לא קרה בחיצוניות הישוב הזה, אולם 
בקרבו נתהוה דבר-מה, שאין החושים שולטים בו. התעוררה נשמה בקרבו, הוא 
קבּל הויה מיָחדה לעצמו, הוא נבדל מעל המִסְבּה, נהפך ליציר מיקרוקוסמי. 
נשמת הישוב הזה - היא נשמת כל בניו, מתוך הנשמה הזאת הם מבדילים בין 
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תכן ההכרה לדבר נוקשה (מאִבן), שָמָתר לָמד אותו ולחַלקו. אולם החזון 
מפיה נשמה. הוא מכניס את הפרט אל האחדות החיה המרגשת בנפשו. היצירה 
והחקירה ההיסטורית אחיות הן, וכמו-כן גם חחשבון קרוב להכרה. אולם צַדק 
הַבַּל באמרו: שיטות (משכלות) אינן נולדות בחלום, ויצירי אמנות אינם פרי 
החשבון או כיוצא בזה: אינם ילידי המחשבה. האמן, ההיסטוריון האמתי חוזה 
את התהוות הדבר, והוא מחַדש בקרבו את ההתהוות מתוך קוי הדבר שהסתכל 
בו. אולם בצל השיטה - יהי מי שיהיה: מִלָמד בתורת-הטבע (פיסיקה) או 
חכם בתורת-ההגיון או תלמידו של דרוין או סופר חיסטוריה פרגמטית - אינו 
מכּיר אלא מה שנתחוה מכבר". 

,ההיסטוריה היא אפוא חזון הההתוות המתמדת בחיי קבוצי-האדם, חזון 
הבטויים כְדכִּי-הגָּונים של נשמת הקבוצים האלה. הצבור הוא תנאי קודם 
להיסטוריה. במקום שאין צבור והרמוניה של צבור שם אין היסטוריה. לכל- 
היותר שולטת שם ביוגרפיה של היחיד. ככה אין האכר מטבעו בריה היסטורית. 
הקשרים המחברים אותו עם האדמה חזקים יותר מקשרי-המלחמה כנגד הטבע 
המחבּרים אותו עם החברה., יצר האדם הקדמון הסיתו להַלחם בטבע, לחיות 
על חרבו ועל קשתו ולהנות מגזל-הטבע,. אולם כשנהפך לאכר, הַשלים עם 
הטבע. מי שחופר וחורש אינו רוצה לגזול מן הטבע, כי-אם לשנותו. האכר. 
הנוטע לא לקח מן האדמה, כי-אם הָפרה אותה, אולם עלזידי-זה נהפך גם הוא 
לנטיעה והפּה שרשים בקרקע. נשמת האכר גלתה נשמה באדמה, וקשר חוק 
עם האדמה נולד בקרבון, הרגשה חדשה מלאה את לבו: הטבע השונא נהפך לו 
לאוהב. הארץ נעשתה לו לאָם. מעמק נשמתו התחיל להרגיש את היחס שבין 
זריעה והולדה, בין קציר ומות, בין פרי הבטן ובין פרי האדמה". ,הכפר 
נמצא מחוץ לתחום ההיסטוריה של העולם, וכל ההתפתחות הגדולה ממלחמת 
,טרוּיה" עד מלחמת מתרדת ומימי הקיסרים האשכנזים יוצאי המשפחה 
הספסונית עד ימי המלחמה האירופית האחרונה פסחה על הנקדות הקטנות 
האלה הקבועות בקרקע, ואם גם לפרקים החריבה ההיסטוריה את הכפרים 
ושפכה את דמי בניהם - הנה מעולם לא נגעה כנשמתם". ,האכר הוא האדם 
הנצחי שאינו תלוי בשום תרבות, הוא בא קדם התרבות ומאריך ימים אחריה. 
בלא דעת וחשפון הוא ממשיך את קיומו מדור לדור, כל מלאכתו וכשרונותיו 
נעוצים בקרקע. הוא אדם בעל נשמה מיסטית ושָכל יבש, שאינו עובר את גבול 
המעשים (חסר פח"ההמצאה), ויחד עם-זה הוא המקור והצנור השוטף תמיד, 
שממנו יוצא הדם ,העושה" את דברי ימי העולם בערים. ביחס אל התרבות 
האכר הוא בבחינת סובל ולא פועל. התרבות יוצרת וממציאה בערים צורות- 
מדינה והליכות-הכלכלה, עָקרי-אמונה וכלי-מלאכה, מדעים ואמנות, יצירות 
שונות למיניהן -- האָפר מתיחס אל כל אלה לכתחלה בחשדנות, ומקבל אותן 
לאחר-זמן, ומכל-מקום אינו משנה את מהותו. ככה קכּל האכר של אירופה 
המערבית את כל התורות שנתנו לו אספות הכהנים, מן האספה הלטרנית עד 
האספה הטרידנטינית, אולם רק באפן חיצוני, כמו שקבל גם את כל המכונות 
אשר המציאו לו הערים ואת כל תוצאות המהפכה הצרפתית. ועם כל אלה 








כתור מה שכבר נתהַוה ביחס אל ההתהוות, בתור מה שקפא ביחס אל 
החיים, אינו אלא נחלת העָבר. לְטָמת-זאת כל תכן הכרה אינו קבוע בזמן, אין 
לו עָבר ואין לו עתיד, הוא ,קים" סתם ויש לו חזקה מתמדת. זהו עצם חק 
הטבע, החק מתנגד להסטוריה - ואין מקרה שולט בו. חַקי"הטבע הם אפוא 
צורות המחיב, שאין בו יוצא מן הכלל, המחָיב שאינו אורגני". ולפיכך אין 
למדע המִבֶסס על חֶקִים מקום בהיסטוריה. 

ההיסטוריה היא פרשת חיים, פרשת מאורעות החיים. בצעָקרה אינה אלא 
ביוגרפיה, תולדות חיי הקבוצים הגדולים. הדבר הקים שבביוגרפיה הם 
הצובדות, המעשים, שאנו רואים וותם בהדרגתם הזמנית, .אולם לא בקשרי 
הסבה והמסֶבּב, ועם-כל-זאת אין הביוגרפיה אסף עובדות ומעשים בלבד. יש 
לה ענין בבריה חיה, ולכל בריה חיה יש עצמיות, אישיות. כל המחשבות, 
היהסים אל העולם, המעשים, העלילות, אינם אלא הגלוי של אותה העצמיות, 
אותה האישיות - הם הצורה, החיצוניות שלה. החיצוניות היא הגשמת האישיות 
במציאות, היא היא ה,פרצוף", - הפיסיונומיה שלה. לא בהכפרתנו השכלית 
בעזרת חֶקִים קבועים, כי-אם בכח החזון הבּלתי-אמצעי אנו תופשים את הפרצוף, 
דמות-דיוקנה של האישיות, לא את הצלם המוחש בלבד, כי"אם את כל השפע 
של בטוי העצמיות; אנו מבינים את האישיות, ויש אשר החזון שלנו.מלמדנו 
להתנבא גם להליכותיה ולדרכי בטויה בעתיד -- בתור תוצאות הנובעות באפן 
בלתי-אמצעי מעצם הויתוה הַמָּחלטת, המטפיסית. כל ה,פרצוף" אינו אלא שורה 
שלמה של ,סְמָלים", תמונות ההויה הַמָּחלטת הזאת. ואנו מבחינים היטב בין 
אישיות אחר לבין אישיות שניה, ומרגישים לא רק את ההבדלים המוחשים 
שביניהן, כי-אם גם תופשים בכח החזון - מתוך שנויי הפרצופים - את ההבדלים 
העצמיים המטפיסיים. 

הדברים האלה האמורים באישיות היחיד, הפרט, תופשים גם באישיות 
הצבור, הכלל. כל קבוץ קטן או גדול הוא גוף חי בעל-פרצוף. כל צדדי 
ההופעה של הקבוץ הזה הם סמלים, תמונות ההויה הַמָחלטת שלו. וכמו שהבנת 
פרשת-החיים של היחיד בבחינתה הפיסיונומית זקוקה לאדם בעל פח-חון, 
ושום חָקִים טבעיים לא יוכלו לקבוע את פרצופו, את בטוי עצמיותו, ככה גם 
הבנת שלשלת-ההיסטוריה של עם, של גוף תרבותי גדול אינה נקנית אלא בכח 
החזון, סגלה מיְחדה שלא כל אדם זוכה לה. ואלה דברי המחבר: ,הפרת הטבע 
נקנית עלזידי החנוך - אולם מבין ההיסטוריה נקדש מרחם אמו. הוא משיג 
בהבנה חודרת את האנשים ואת העובדות כהרף"עין מתוך חוש מיחד, שאינו 
נקנה על-ידי למוד, ואינו מקבּל שום השפעה במַתכָּוּן, חוש שבעצם פחו אינו 
תדיר בעולם, הנתוח ,(ההגיוני), ההגדרה, הסדור (השיטתי), קביעת התחומים 
של הסבה והמסְבּב. כל אלה נתנו בידי האדם להשתמש בהם כרצונו. אין זו 
אלא מלאכה. ואולם הבנת ההיסטוריה הרי זו יצירה. הצורה - והחק, המשל - 
דהַמֶֶּג, הסמל -- והנוסחה (המתימטית) זקוקים לכָלִים (בתי-קבּול, אורגנים) 
שונים (בקרב האדם). היחס שבין חיים למָות, בין נטיעה לנתישה מתגַלה 
לנו בנגוד הזה. השכל, השיטה, הַמֶּשג ממיתים בשעת ,ההכרה". הם עושים את 
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שבכל הדורות, כמה הפרזות וגוזמאות, כמה מן הזלזול ביהס לדברים המטפחים 
על פניהם - ואף-על-פי-כן מי יטיל ספק בדבר, שחותם תורתם הוא אמת נפשית 
ויש בה כדי להשפיע גם על אחרים, שאינם נזקקים לאמת זו כמו-שהיא? 

סגנון המחבר ודרכי הבטוי שלו הם מיחדים במינם. הוא אינו נושא את 
משלו לפני השבכל של הקורא, המבקש לו שיטה קבועה, התפתחות הגיונית 
בגבולות המקדם והמאתר, הסבה והמסֶבּב, כי"אם פונה א% דמיון הקורא 
המבין, הרוצה ללראות את החיים ולא לצמצם אותם לתוך גדרים או משגים 
נעדרי תכן נפשי. הוא בחר לו בעָקר לשון תמונות ומשָלִים תחת לשון מְשגים, 
ומפני-זה לא נזקק כלל לסָדר הגיוני. כמה פעמים חזר על דבריו בנוסתחאות 
שונות, בכונה להקל על הקורא את קליטתם. שפע התמונות הרבות נמסר בעַקר 
אל דמיון הקורא ולא אל הכפרתו, ולפיכך קשה מאד להוציא שיטה מַשכלת מתוך 
הספר, ויש אשר תמונה בהירה בעיני המחבר אינה נתפשת כלל בדמיון הקורא, 
ואינו מבין את דברי הספר, כי הוא חסר-פח ללכת אחרי מעוף-החזון של 
שפָנגלר. בזה הלך המחבר בעקבות רב ניטשה, אשר גם הוא בעט בלשון 
הַמשגים והגדרים, ואין הפילוסופיה שלו נדחקת אל שום דפוס שיטתי, וכשאנו 
באים להכניס סדר אל דבריו, מיד אנו נתקלים בהרבה סתירות, ויש אשר יוציא, 
האחד מ,שיטתו" ממש את הפך המסקנות שהוציא חברו. ואמנם שפָנגלר ראת 
את הדבר הזה והבין את הקשי שבאפן הרצאתו, הזרה לשכל השיטתי של קורא 
ספר חשוב בזמננו, ועל"כן דחה את הבנת דבריו לדור חדש, שיגדל על השקפת- 
עולם אחרת ועל יחסי-חיים אחרים. ספרו נכתב על העתיד ונועד בשביל העתיד. 
זוהי אמונתו של המחבר. 

ההיסטוריה בתור מלמדת. -- מה היא, ההיסטוריה הזאת, שיהיה בה כדי 
לשמש מופת לנו ולקבוע את השקפת-עולמנו? בודאי אין זו אותה ההיסטוריה, 
שמלָמדי המאה הי"ט הכניסו אליה את הגיגיהם ודעותיהם, את השערותיהם וחֶקיהם. 
היסטוריה זוּ כבר מְתנה למפרע בהשקפת-עולם קודמת לה, ולא תתן ולא תוסיף 
לנו כלום. המלָמדים קבעו את ההיסטוריה בתחום חֶקי החשבון והמיכניקה, הסבה 
והמסֶבּב; ואולם החקים האלה שולטים בטבע, והטבע וההיסטוריה - אלה הם 
שני מיני יחסים של המציאוּת. ,שני דרכים קיצוניים נתנו בידי האדם לסדר 
את המציאות הסובבת אותו לתמונת-עולם. הדרך האחד הוא הטבע; השנר- 
ההיסטוריה. כל מציאות היא טבע, במדה שהיא מכניסה את ההתהוות אל מה 
שנתהוה (הַקים כבר). והיא היסטוריה, במדה שהיא מכניסה את מה שנתהוה אל 
ההתהוות, יש בידינו לחזות את המציאות בצורתה ,הנזכרה" - בדרך זו נוצר 
העולם של אפלטון, רְמבּרנדט, גֶטה ובטהובן. וכמו-כן יש בידינו להשיג בעזרת 
השכל המבקר את המציאות בתכנה המוחש בהנה - אלה הם העולמות של 
פּרְמְנִידֶס ודְקְרְט, של קנט וניוטוּן". ה,טבע" הוא תוצאת ההכרה האנושית. מה 
שהכיר השכל - הוא הטבע, הוא מְגבל בתחום המיכניקה, וכחו יפה תמיד. הטבע 
הוא סך-הכּל של מה שהוא מחִיב על-פי החק. אין לנו חֶקים אחרים מלבד חָקי 
הטבע, ,כל מאורע (כל מה שקרה בהיסטוריה) אינו אלא פעם אחת ולא ישָנָה 
לעולמים, הוא נושא את סָמן הכָּוון (הזמן), סמן שלא ישוב עוד. תכן המאורע 
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אנו את הד כלי-התותח, אשר הרסו למשואות את מזבחות הנשמה האירופית של 
תקופת השלוָה ואת ההרגשה החזקה, כי ,הדֶּם הוא הנפש": הדם עתיד למָרק את 
הפרבות האירופית של זמננו עם כל קדשיה וערכיה, אשר נטה שָמשם לערזב. 

הספר הזה הוא חזון-נבוּאה לדורות העתיד הקרובים,. הוא משרטט בקוים 
כלליים את עתידות דברי ימי עמי המערב (אירופה ואמריקה) בהכרחיות גמורה 
על יסוד הגורל, הגזרה ([10%58ת56) השלטת בעולם, אמנם החזון הוא קדם- 
כל פרי אמונת המחבר, אולם בגאון-אמונה הוא מבטיח, כי ספרו יהיה מורה 
דרך לרבּים. ,הוא כולל רק צד אחד של הַמַראה, אשר לְפָני, ‏ - כותב. המחבר 
בהקדמתו, - פילוסוּפיה של הגורל, הראשונה במינה". ,רשאי אני לאמר, שגרעין 
הדבר אשר מצאתי הוא אמת, אמת בשבילי, ומקוה אני, שיהיה גם אמת 
בשביל מנהיגי הרוח בדורות הבאים". 

ואולם חזון-הנבואה הזה אינו רק גַלוידדצת בלבד, כל הספר הגדול מְקדש 
?ברור החזון הזה. המחבר מעביר לפנינו סמוכים לפשר החזון אשר מצא. 
הסמוכים האלה אינם ראיות מדעיות במובן השגור אצלנו, כי-אם מופתים מדברל 
ימי העָבר. בזה שב שפָנגלר אל התכלית העתיקה של ההיסטוריה והחזיר את 
הצטרה ליָשנה: ההיסטוריה היתה לו לתורה מלמדת את דרך העתיד. ואם גם 
לשיטתו אין בעָקֶר ברְרה לאדם בדרך ההיסטוריה, הנה כחה גדול בזה, שהיא 
מראה לנו את סדר העולם הַמְכרח, אשר לא נשאר לאדם אלא להָכַּנַע. תחתיו 
ולבקש בו מעמד נוח ביותר. ההיסטוריה דינהּ להורות אח האדם, כי ,מה-שהיה 
הוא שיהיה", והכל ,,כבר היה לעולמים אשר היה מלפנינו". ,הפל הולך אל מקום 
אחד". הרעיון העתיק של קהלת, שהציג אותו המחבר לנס (,מוטוּ") בראש הספר 
בצורה שנתן לו גָטָה ב,פויסט", הוא עָקר גדול בספר זה, הוא המסגרת שאליה 
הכניס שפָנגלר את התכן הרב והעשיר. האדם צריך להבין במאורעות העבר, ובזה יוכל 
ללמוד הלכה לעצמו ולכוּן את מצבו בשורת הדורות, וממעשי הראשונים ילמד את 
הדרך אשר ילך בה או ירחק ממנה במדת הבהירה המצָמצמה שהשאירה לו הגזרה, 

סקירת המחבר היא רחבה מאד. מדרשו מקיף את כל המאורעות העָקריים 
של דברי ימי האדם בכללותם, את תמציה יצירות האדם במקצועות האמנוּת 
והמדעים השונים. לשם מדרש זה אסף לו המחב- המון ידיעות, המבהילות 
אותנו בשפעתן הגדולה, ואולם גדול מפח בקיאותו הוא כח הַצַרוף הנפלא של 
המחבר, כל ידיעותיו לא שמשו לו אלא חלקים אורגניים של דעת כוללת ומקפת, 
קוים קשורים זה בזה של תמונה אחת, שראה בחון-יצירה אדיר. מהשבה 
מרכזית אחת הגיהה את כל תלמודו, ומתוך המחשבה הזאת סְכָּם את כל ידיעותיו, 
אמנם לא כל הידיעות שלו הן מבְססות מעצם הענין, ויש אשר הן נראות 
שטחיות בעינינו - אלו בקש להעמיק בכל ידיעותיו לא היו שנות-גבורות 
מספיקות לו--ולא זו בלבד, רואים אנו, כי פעמים רבות דרפו להכניס את 
הפרט אל תחת כנפיו של הכלל באנס, זה הוא צד החוזה-היוצר, שאינו משַעבד 
את-עצמו לחמר הנראה, כי-אם משתדל בכל תקף לכבש את החמר לתוך חזונו, 
לכאורה זהו הצד הרפה שבספר הזה. נדמה בעינינו, שסרס כמה מאורעות. אולם 
אין דרישות המדע תופשות בחזון, כמה סתירות נמצאו בדברי הנביאים והחוזים 
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בטבח הנורא, בחרבן המתמיד, והכל נמנו וחפצו, ושוב נמנים וחפצים בו. 
יאמר מי שיאמר, כי ה,חיה" שבאדם התגברה על הרצון ועל הרגש ועל השכל; 
והשני יחשב, כי כח עוָּר נעלה מן האדם, פח ה,גזרה" דהף אותו. הצד השוה 
הוא, ש,שחר יום ה'" פרוש על ההרים ,ושח גבהות האדם ושפל רום אנשים". 
שמחת המערב במעשיו עֶרְבָה, ובעתיד יתגבר עוד הכעס והרגז. עבודת-הקדש 
של רעיון-ההתפתחות תש פחה ונס לחה. מי יודע, כמה עוד יעלה האדם בסֶלם 
,התרבות המערבית", כמה עוד יוסיף להמציא ולגלות במלחמתו עם החיים 
ולשם מלחמתו עם האדם? הפחד מפני השטן, האורב במחשכים להתקדמות הזאת 
ומטיל סם"מות בכוס ישועת-האדם, לא יזוז עוד מנשמת המערב, ובה במדה 
שיתברר לו לאדם, כי ביום טרפו את החרב מידי מלאך-המות יבָתּק את-עצמו 
בחרב זו, ורגע הנצחון המכריע על העולם יהיה רגע קץ ,החי המדבר" - 
ינדוף טעם מלחמת-החיים וטעם התרבות המערבית כליל, ותשקוט רוח היוצרים 
הסוערת כים נגרש, ואז תגיע תקופת ה,מנוחה" -- התרדמה התרבותית --,נירונה". 
השקפת-עולם של הכנעה לפני הגזרה, השולטת בהיסטוריה, עתידה לפרש 
את <צודתה על נשמת המערב, לפי-שעה גראו רק דמדומי השקפה זו. לא 
יפלא בעינינו הדבר, כי המחשבה הגוולה של אלברט אינשטין, המערצרת 
את יסודות המדע האנושי החדש והמצמצמת את בסיס התרבות האירופית הטכנִית, 
את חק ניוטון, בגבולות-הנסיון הצרים, צמחה בערבי" הפְרענות הגדולה ונתבשלה 
עם הפָרענות ואחריה. ואולי דינהּ להקים מִהפָּכה בעולם-הנשמה ברבות הימים, 
מעין אותה המהפכה, שעוררה מחשבת קופרניקוס דורות מסִימִים אחרי זמנו? 
ואותם המאורעות הנוראים, שכבר נבּאו להם החוזים בערבי הפְרענות הגדולה, 
והמציאוּת באה אחרי הנביאים והוסיפה עוד בלהות על חזונם, הביאו גם ליִדָי 
חשבון-הנפש של התרבות האירופית, לידִי חזון-האחרית של אוסולד שְפּנְגְלֶר 1). 
חרבן-המערב הוא שָם הספר הגדול הזה. הכָּונה היא לחרבּן תרבות- 
המערב: העמים, שמקור תרבותם פסק, חשוּבים בעיני המהבר כמתים. על הקפאון 
של מוצָאי התרבות הרחיב המחבר דברים, הספר הזה ברוחו ובתכנו הוּא המצבה 
הספרותית הנהדרה ביותר על הִפֶּרענות הגדולה, מלחמת-הגוים הנוראה של שנות 
4. הוא דורש - לשיטתו-- את כל מסקנות הפֶרענות הזאת, את הרשמים 
שישארו ממנה לדורות רבּים בצוּרת גזָרה היסטורית, שאין להָמלט ממנה בשום- 
אפן. הפְרענות הזאת היתה סָמן, סָמל היסטורי, מעין ברק שקרע את שמי 
ההיסטוריה והגיה על דרך-החיים הַמֶּכרחת של תרבות אירופה. המחבר לא 
הרבה לדבר על הפַרענות הזאת כשהיא לעצמה. היא לא היתה בעיניו אלא אחד 
הציוּנים הרבים בדרך ההיסטוריה, והוא פשפש למצא ציונים דומים לו במעמדם 
ובערפט. אולם בכל עמוד ועמוד, בכל שורה ושורה שבספר רב-הכמות הזה 
אנו מפירים את רשומי הפרענות הזאת בנשמת הסוקר החושב-הנפגע, מקשיבים 
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,כמו שהם צריכים להיות", בקרו את המוּסר ההיסטורי ואת היחסים ההיסטוריים 
על יסוד שָכלם הנזון ממסקנות מחקר-הטבע ויצרוּ , השקפות-עולם", שיש בהן 
כדי להכניע את החיים, וכחן היה יפה בעיניהם ככח חֶקי-הטבע, אשר בעזרתם 
דְּכּא האדם את ההמר המת. 

עוד בעצם תקופת-השלַוָה קמו עורבים שחורים להחריד את נשמת האדם. 
אמנם קול טולסטוי נבלע בתוך ערבות המזרח הרחבות, ומשאי ה,פילוסופים" 
הספקנים היו רק חדודים נאים של בני-אדם הבועטים מרב טובה, מדרשים של 
,איפכא מסתברא" לשמו ולשמה. אולם קול ניטשה היה חוצב להבות-אש, מעין 
ברקים שלח, המבשרים דבר בואה של הסערה ההיסטורית הנוראה העתידה, 
נביא-הפָּרענות הזה של התרבות ,האנושית" נבא ולא ידע מה נָבּא. בראשית 
המאה העשרים הלכו מבָשרי הפַּרענות הלך ורָבת, ואף-על-פי-כן לא האמינן 
בהם רבים, ואף הם לא האמינו בהכרח הגדול של חזונם בשלמותו. אלה דברו 
על מחלת הדור והציעו רפואות-תעָלה של רופאי-אלי5, ולעתים כסה הלהג הרב 
על האימה הנפשית ועל דאגת המהשבה, חלום חלמו ולא ידעו מה הוא. 

והנה בא הפתרון הנורא של החלום. המחלה הנסתרה פרצה בכל תקף 
בחרבוני הקיץ של שנת 1914; ועכשו רואים אנו בעין, שזוהי מחלה לדורות. 
לא על ה,אשר" החמרי בלבד, זה האוצַר שנצבר בעבודת-נמלים, עלה הכורת- 
כי-אם גם על כל תכן הנשָמה של התרבות המערבית. משבר רוחני, שלא היה 
כמוהו, משמש ובא -- משבר שלא במהָרה יוכל האדם לעמוד על טיבו, אותו 
האדם שגדל במסרת המאה הי"ט, עם כל חָקִיה הקבועים והנצחיים, עם ההשקפה 
הרוממה על ערך ,האנושיות* העולה למעלה למשכיל, %א קוּרי-העכביש של 
תורת המוּסר האנושי בלבד נדפו כמץ לפני רוח, כי-אם כל הגאוה של האדם 
עם השקרים הַמֶסכּמים שלו, שזה עתה נתגלו בכל נולותם, שמחת הנצהון 
במלחמת-החיים, האמונה העשויה בעתידות התרבות המערבית, - כל אלה עברו 
ועומדים לעבור בפני החרון והזעם של האונאה. כנבואת-שקר נראה עכשו 
בעיני כל איש מָבין אותה התרבות הגדולה של המאה הי"ט, כל הנצחונות על 
החמר המת וכל השקפות-העולם של תקופת השלוָה. קמה השאלה הארורה: למי 
הגדָלה והגבורה והעז והממשלה--לכח היצירה של האדם, או לכח אחר, כּח 
שטן, שהוא נותן בידו את היצירה הזאת ל%מען השחית!, כופה עליו חָקִים 
ומשפטים, אשר לא יחיה בהם, ומשעבדו למעשה-ידיו? עוד האדם - על-פי ,חק" 
החשלון -- אחוז בהשקפות שקדם המלחמה ומבקש לו טענות ,להצדיק" את-עצמו, 
מתכסה באדרת ה,מוּסר" המזיף להליט על הפחד הנורא שבקרבו; עוד הוא 
רוצה %לראות בכל המאורעות שהיו-- מעשה אדם ותחבולותיו, פרי רצונו 
,החפשי" ואחריותו. זה-לא-כבר נסרה עוד בעולם השאלה - המזיפת לצרכים 
מדיניים גסים -- במי האשם? מי הוא שהכין את הכל לסְעָדה וזֶמן את האורחים 
למשתה-הדמים; -- אולם הנה נדם קול השואל. הנה יצאו כל עמי המערב ,בשן 
ועין", והבכיה גדולה לדורות, והפחד מפני ,יום-מחרת", שקללתו תהיה מִרְבָּה 
מאותה של היום הזה, מרגיז ומדכּא כל לב. איש אינו חִיב, איש אינו אֶשם 
בָּפֶרענות הנוראה הזאת - והפּל חַיָּבִים והכּל אשמים בה יחדָּו. איש לא רצה 
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למרות ספריהם ותורתם שנמצאו בידיהם שחור על-גבי לבן; כי הדורות הקרובים 
ההם כבר התרחקו בשטף המהיר של המציאות, וכל-שפן לא נתן להבין נשמת 
דורות רחוקים ונשכחים. כדי להתגבר על המכשול הזה, להכניס תנועה אל 
התמונה החתומה, לפחת רוח-חיים במאורעות העָבר, החלו חוקרי ההיסטוריה 
להשתמש בשיטת המדעים החדשים. מן הפסיכולוגיה הנסיונית למדו להעתיק 
את מניצעי נשמת היחיד אל נשמת הכלל, להרים את המניעים האלה למעלת 
מִקִים קבועים. כל חוקר וחוקר הכניס אל ההיסטוריה מהשקפת-עולמו בשעתו 
ומהרהורי לבו. ,הכחות הפוצלים" בחיי האדם של עכשו, יליד-הכרך וחניך- 
העתונים, נעתקו אל חיי האדם של הדורות הראשונים, ומסקנות מחקרי-הטבע, 
שקנו להן חזקה בזמן החדש ונדמו לאמתות קימות ונצחיות, הגיהו גם על מחשפי 
ההיסטוריה,. החוקרים תקעו בה את חקי ההשתלשלות ואת חקי המיכניקה 
ושעבדו אותה לשלטון המספָרים, ונדמה היה, שפל מאורעות העָבר נהפכו 
לחמר מת, אשר הכניסו אליו החוקרים חיים בשיטת-מדרשם. תחת ללמוד 
ממעשי הדורות הראשונים הלכה לדורות האחרונים, הרכיבו החוקרים את תורת 
האחרונים על הדורות הראשונים ולמדו את אלה ללכת לשיטתה של זה 
ההיסטוריה כמו שהיא בצָקְרה חלפה ועברה, במקומה באה ההיסטוריה כמו 
שהיא צריכה להיות על יסוד החקִים שהמציאו החוקרים בשבילה. נשמת 
ההיסטוריה כביכול היו החֶקִים האלה, והמאורעות נדרשו בתור גלויי חחֶקִים. 
מדת הבקרת השלטת במחקר הטבע ונזונה מן הנסיון - נכנסה אל מחקר 
ההיסטוריה ולמדה את החוקרים לבטל את ערך הספורים ההיסטוריים המסורים 
שלא התאימו לַחֶקים, ולהכניס במקומם ה שערות משלהם, מעין ההשערות 
הנוהגות בתורת הטבע. ההיסטוריה נהפכה למדרש, שלא הוציאו החוקרים ממנו 
אלא מה שהכניסו לתוכו. 
נדמה היה, כי הנצחונות החמריים של האדם במלחמתו עם החיים הם 
הם עָקר ההיסטוריה, הם התכלית וספוק רוח-האדם. בחמלה זכרו בני הדורות 
החדשים את זקניהם, שעָנו כחם בדרך בלא עגלת-קיטור או מכונת-מעוף ולא 
ידעו את המכונות הגדולות והנוראות מעשה-ידיהם. בבוז השקיפו על העמים 
ה,פראים", שלא לקחו חלק במלחמה זו ובנצחונותיה. ,כל האדם" היתה 
,האנושיות" המערבית, ,פמי התרבות", ששפכו את שלטונם בעזרת החשמל 
והמכונות הגדולות על העמים ה,פראים". בתמהון רב ראו עמי התרבות את 
העם היפוני ה,פרא", שלמד את כל תורתם על רגל אחת - ומיד קבל חלק 
ב,תרבות העולמית" ונחלה בין הצמים ה,נאורים". לא רבּים היו הכופרים בעָקר 
השלוָה האנושית הזאת. בקרן-זוית ישב לו הזקן טולסטוי ובָטל את כל התרבות 
המערבית על כל המצאותיה, ונַלה דעתו, שאין בה כדי למַלא את הנפש, ונבא 
לה עתידות מרות מאד. רק מעטים מחושבי המערב הטו אזן לדבריו, ורְבַּם ראו 
בו שליח-צבור של עם עָצל, שאינו יכול ואינו רוצה לנטול הלקו במלחמת 
האדם ובנצחונותיו, ומרב קנאה הוא מטיל מום בקדשי אחרים. -- מתוך שלות 
הכרה עצמית ישבו ההוקרים והמלָמדים בעליותיהם והשליטו את ה,חָקִים" 
שלהם בחיי החברה והיחיד, תקנו להם קשרים מוסריים וקשרים אסתטיים 
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מסביב ל .ם, וכתינוק הלז, בשעת מגוכ :ו, בקשו עצה מזקנים. ,מזקנים אתבונן", 
,זכור ימות עולמ, בינו שנות דור ודור", ,כי שאל נא לדור ראשון וכונן לחקר 
אבותם". לא שעשועים בלבד היו ספורי העָבר לפנים, כי-אם תורת-החיים 
בשביל דורות רבים. ,%מען ידעו דור אחרון בנים יולדו ילכו ויספרו -לבניהם". 
יש מי שאמר: ,אם ראשונים כמלאכים -- אנו כבני אדם". לדורות-עלומים שמשו 
קדמוניהם מופת, ומעשי-האבות למדו את הבנים מה לקרב ומה לרחק. באמונה 
רבה הטו הבנים את אזנם לשיחות מני-קדם, וטרם השיאם חוש-הבקרת 
להטיל ספק בנפלאות המסורות. ב,זמן החדש" השתנה היחס אל העָבר ואל 
ההיסטוריה. האדם בַּגר והגיע לזקנה, וסרה האמונה הרעננה של העלומים. 
הנצחונות המבריקים של רוח האדם, התרחבות המדעים וסמיכת ההלכה למעשה- 
רב, האפקים הגדולים של עלילות האדם, תחבולותיו והמצאותיו במלחמתו עם 
העולם, שהלכו ורבו מיום ליום, כל אלה הרימו את גאות הדורות החדשים 
שנתנו את לבבם ,כלֶב אלהים". שיטת דּרוין היתה מעין גּלת-הכותרת של נשמת 
הדורות החדשים. התפתחות העולם נמשכה בקו ישר ממטה למעלה, תרבות 
האדם עולה ומשגשגת ועתידותיה הן למעלה מהדמיון של זמננו. במקום האמונה 
התמימה, שיסודה בהרגשת הנפלאות, באה ההכרה העצמית של האדם, שיסודה 
הוא ההרגשה, כי אין כל פליאה בעולם של מטה, וכי מה שלא נכבש על-ידי 
מוח הדור הזה, דינו לנפול בידי הדורות הבאים. במקום נפלאות מעשהדבָראשית 
הקים לו האדם חָקִים מְצקים משָעבדים למספָּרים קבועים, ובעד האמת שבחֶקים 
האלה ערבו לו כל חדושיו והמצאותיו, כלום יכלה עוד ההיסטוריה לשמש מופת 
ותורה לדורות אשר כאלה? מה נתן בידי הבנים ללמוד מן האבות, שלא הגיעו 
למעלת התפתחות כמוהם? לא נשאר להיסטוריה אלא למַלא ספוקה של תאות 
הדעת, כמדעי האסטרונומיה והגיאולוגיה, שהאדם סוקר בהם ואינו יכול להשתמש 
בהם. חָקִי המדעים תפשו את שלטונם גם ב,מדע" ההיסטוריה, התפצלות המדעים 
הביאה גם להפרדת שלשלת-ההיסטוריה חוליות חוליות. היא נהפכה לאסף של 
פרטים מפרטים שונים, ומוח האדם מעבר מזה והמציאות הממשיות של שרידי 
העָבר מעבר מזה גלו פרטים חדשים לבקרים. מרב הפרטים טחו עיני חוקרים 
רבים מַראות את הכלל, אלה היו החוקרים המנסים בנוסח המאה התשע-עשרה, 
שבחנו את ההיסטוריה בשיטה ה,נסיונית" ואבדה להם הדרך מן הפרט אל 
הכלל. אולם כנגדם קמו.-- על אפם ועל חמתם - חוקרים אחרים בעלי כח-יצירה, 
שדרשו מן הפרטים את הכלל, או, יותר נכון, דרשו את הכלל לתוך הפרטים. 
מהם היו ציָרים מפלגים, שצרפו את הקוים -- הפרטים - לתמונה כוללת, נאה 
מעצמה ובעלת-ערך לעצמה, וחתמו אותה כפי כח כשרונם: הקוים -- הפרטים - 
שטפחו על פניהם נדונו על-ידם בהעלם עין ושָמשוּ למתנגדיהם כלי-מפץ 
להרוס את בניני יצירתם. בדֶבר אחד נכשלו היוצרים ההיסטוריים האלה, דורות 
העָבר לא היו חמר מת, שָנָּתּן לכל מיני בחינות ונסיונות כחמר הטבעי בבית- 
היוצר של המלמד. החוקרים הרגישו, כי יש נשמה בהיסטוריה, והם נלאו למצא 
אותה. קשה היה להם לחדור אל נשמת דברי ימי העָבר הקרוב, לפלס דרך 
בנתיבות הרוח של הדורות שחיו בטרם מצא וולטַא את מסירת הפח החשמ 
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שוטף, שוסף זרם המציאוּת,. מעשה-בראשית מספר לנו על עולמות שנתהוד 
בשכבר הימים וחלפו לקץ עָדן ועדנים, ועל עולמות אחרים שקמו תחתיהם 
ועדַין הם עומדים בהויתם. דברי ימי הבריאה החיה, האורגנית, מִגַָלים לפנינו 
המונים המונים של יצוּרים למיניהם, שצמחו ועלו ושָגשגוּ ברבות עתים, ואחר-כך 
ירדו ופחתו ונעלמו מעולם המציאות, ומינים אחרים קימים, מקצתם עולים 
ומתפשטים בעולם, ומקצתם יורדים ומתקרבים לקצם. וספר תולדות-אדם נושא 
משָלו על עמים וממלכות שצצו ועלו ולבסוף ירדו והסתלקו, ועל עמים וממלכות 
שקבלו את יִרְשתם. ואף ספר תולדות יצירת-הרוח, ספר הזכרון לאמונת האדם 
וחלומותיו, למחשבותיו ותחבולותיו, למעשיו ולעלילותיו במלחמתו הגדולה עם 
המציאות, כולל בקרבו פרשיות של חבלי לדה, של פריחה והתפתחות ושל גסיסה 
וכליון חליפות. -- האדם - כמו כל היצור - אחוז בזרועות השטף העולמי ונסחף 
עם הזרם, ונדמה כי כל חדושיו והמצאותיו במלחמתו עם העולם, כל יצורל 
רוחו ותבונות כפיו לא באו אלא כדי לרפד את המצע שהוא שטוח עליו בתוך 
הזרם. אכן רוח היא באדם, שאינו מקבל באהבה את מחזור הגלגל הנורא, 
שהוא נטוע בו כמסמר, כי-אם מבקש לו דעת וחשבון במחזור הזה, ועתים 
הוא אומר בלבו לעכב את תנועת הגלגל או לשנותו ומפריז בערך הרוח 
שָגַּתנה לו סגֶלה, רב יתר על כל היצורים, במדת פחות-היצירה שלו ובתקף 
כלי-הנשק אשר ברא לו במלחמתו. אולם סופו של האדם המבין - לקץ דורות - 
להכנע לפני המצודה הפרושה על כל החיים, כאיוב וכקהלת וכפרומֶתִּיאוס 
,בשעתם", ולהכיר ולדעת, שפל חכמתו ויצירתו, תחבולותיו ועלילותיו נתונות 
במסגרת צרה מאד-מאד, והשנויים שהוא מכניס, כביכול, מתעופפים כמץ ,תחת 
השמש", והעולם כמנהגו נוהג. וברגעי-הכנעה כאלה רוח האדם משיאה אותו 
להתרומם במחשבה ובדמיון תוך-כדי-סחף מעל זרם החיים ולהסתכל שעה קלה 
מאַין הוא בא ולאן הוא הולך, לבחון את המטרה האחרונה שהוא נקלע אליה 
עם כלי-זינו יחד. הוא תוקע את עיניו בספר-ההיסטוריה, המלא חידות ופליאות 
של דורות ראשונים, ומבקש להסיר ממנו את החותֶם ולכוּן, אולי ימצא את 
מקומו בספר תולדות-אדם וינחש למצבו בשלשלת הדורות, ובזה יעמוד על טיבו 
ותפקידו: מה הספר הגדול והנורא הזה בא ללמדנו? 

ההיסטוריה בתור ספר-למוד - זהו ערך נשמתי עתיק שנולד בקרב עמים 
צעירים ובריאים, שהביטו בעינים פקוחות לרוָחה ותמהות %% העולם אשר 
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בִּי מִי אָנִי וְמַהזּ רק מָעָל אָנִי, 

רק רוחַדבּקר, עַלפָּנִי כָנוּר עִַמִּי עָבַר, 
שקוּי טל-נְגהוּת, רוחף מִנְּחוּשִי-פָלָאי, 
וַיָעִרֶר אֶתמִיתְריו הָעַמוּמִים 

ַיְדוּבְבֶס בֶּרְטֶט עָדנְה צְעִירָה, 

בֶּסֶטֶף חַיִים פוּרְצִים מִכְּלָאיְתֶם, 

בְּחָדְוֶה תַמָּה שָל יָצִירֶה, שָל מְִלְחָמָה, 


וּבְכְלְיוּן-ְנָפָש חֶדֶש לאלהים.. 


וּבְעוד אָנִי בִין אַחִי עומָד, שונָח 
בּנְנִינוּתדעֶם וּמְנִיבַן אֶתְכְּנִרִי, 
וְקּל מִמָרְחֶק הַנָּה שָב, מִדַּפַק 
עַל פְַּחִי לִמִּי, חָרֶש חָרֶש, קורא 


שוב למִרְחַקִים אוַתִי 


למְקיּם שֶם נְגְלְתָה לי שְכִינַתנְערִי 

וְהֶר וּתְהיִם וּדמי וְאֶשָד יְחַד 

מִתְּעָלוּמוּתֶם חֶ-ָקוּ לִי, פַּעָלוּמוּת-נְצַח, 

ויחו ?י הַשְבִיל אֶל רְאשִידפָסְגותיְעַוּלֶם - - 
הָהּ אֶלִי, 


צו לי אֶתשָמְשֶף הוָאָמִן כָּלהַימִיסן 


הרפיג. 
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קְפָאתִי תַחְתִי, עָינִי שָטוּ נבוּכות, 

צוּד רְגָּע וַתִּתְלְקַח אֶשַ-חְמְתִי 

וְאָנִיף אֶת-כָּנרִי בּחָרוּן-אַף וָאמַר 

לנפצו לְרַגְלִיהֶם. אֶרְצָה... 

א פַּתָאם נמְַּח קו מְעִינֶם א לְבָבִּי = 
וְָדִי שָחָה, שָחָה.. 

רְאִיתִי פָנִיהֶם, תּוּעִים וְנְבְהָלִים, 

וְהִנָה פָּנִי הֶרוּחוּת, רוּחותאָבות, הַמָּה, 
בַּנְדוּדִילִילוּת7 בִּיתמוַּדָתִּי רְאִיתִי 
בְּכֶלְעָלֶּוּנֶן, כָּלאָלְמוּתֶן עַם כָּלגַעְגְּעִיהֶן, 
וְגַלִים קוּדְחִים צְפו תֶקְפוּ לְַבִּי 

וְלא יָדַעְתִי כַעַס עוד, לא תְלוּנָה, 

רק רִחָמִים, רַחְמִים, רַחָמִים.. 

וכְָאַלֶיהָ נְמְשָכָה לָכָּּוּר קְשְתִי 

וּכְמְאַלִיהֶם עָלוּ צָלָילִים שֶקטִים, נוּגים: 
אֶת-שִירֶם הָם שוּררתי לָמוּ עָתָּה, 
אֶתְעְנְיֶם ה ס, אֶתמְרְיֶם, עַם מִנְחומְתִיהֶס.- 
וְלא שְאַלְתִּי דְבֶר עוד ולא דֶרְשְתִי 

מָהֶם - רק שִרְתִּי לָמו, 

עָצוּםדְעָינָים שַרְפִי לָמוּ - אך יִדַעָפִּי, 

לא יאבָדו צָלִילִי וּבְרִיק לא יעַלו.. 
אף"זאת יָדַעְתִּי נַיהרְגַּשְתֶּי [ 
לא חַנֶם נָפַל שִרִי אַף עַד-עַתָה, 

וְאַם רק סָעַר-נָסְשִי נְטָא אֶל הַשָמָש, 
וְאַם רֶק חְלוּמוּתִיזְמֶּבּ לַמֶרְחַקים שָלַח - 


לא חִנֶָם נָפֶלן 


כגורי 209 
ָרוּ: אֶלְהִים. בְּכנָפַיעְָה 
השקה על קדקדי אִצְלָה וְהְרָה 
ְלְחַשָה אֶתדְבְרָהּ לי על אבי 
יי עַתִּיק, יַיְשָמורִים, בָּא אֶלִבָמִי 
יהי ?אש עַצורָה בְעַצְמוְתִי, 
שֶרְפָת אֶתכָּקרְבִי, 


יְפרְצִי שִירלְהָבוּת שוטף אֶתְִכּרִי., 


גוז 


אֶל אַחִי שַבְּפִּי, אֶל אַסִירִיהִהַשְָמְמוך 
הַבַאתִי לָמוּ בְשוּרַת הַמֶּרְחַקִים - 

הַם לא הַבִינוּ לי 

אַידְּבַר הַמְּרוּמִים, גָדליְהָאן, קְרְאתִי לָמו = 
הַם לא הקשיבו לִ 

צרְרְתִּי נִימִים בַכּוּת וּמָשָבְתִי 

בְּקולוּתְמְתק, הֶגוּתיונִים, אוְתֶם - 


<ם לא הַבִינוּ לא הֶקְשִיבוּ לכ 


פּ אַך כְּנרִי, אַרְעִיש כֶּלמַיתְרִיו, 
ַּטעַר בִּין הָהָרִים נַפּףּ רְגְזִי, 
אָמַרְתִּיי כֶּלדהֶרְקִיעִים פור יתפוּרְרוּ עַל ראשי, 
ָמִרְתִי: לַבִּי נַתֶּץ בי - - 


צַףּ נַפְקְעָה רק נִימִתִכְַּוּר... 


צחוק - 


צַחיק-עְוְעִים צְרוּד סְבִיב לִי הִתִפַתָּל... 





יעקב בן-הימיני * 


ו 


נְדַרְפִּי בִין אַלְפִּי חִידוּת,ד רְזִיבְרְאשִית, 
וְעָם כְּליָש וּבְכָל-חָלוּם חָיִיתִי. 
לָבְלַבְתִי עס הַצִיץ בְּסַמַריקְמֶה 

ְעַם הַסְּנּנִית תְכָלֶת-עָל הָבְקְעְתִית 
בַּנָּחַל נְצְנֶץ זְהָבִי, נֶשֶפְּכוּ ספִּירִי, 
ְעַנָנִי הַשְקִיצָה ארְגְמְנִי עָדּ 


אָני הַסיד הָייתִי בְּמַעָמַקי לָילָת, 


אנִי - הֶרוּ הַמְעוּרְרֶת שָתַר, 


ְאם, בִָּד אֶֶם, 
במ אב עלִידַרִּ אָנִי. 


וּבְהַכּית נַפְשִי גָלִים מַנִּיפָלָא 
וּמִצְמְאוּנָהּ עוד ועוד לְַפָלָא 
וַיַעַן שִיר כָּוּרִי הָמִיִתאוּנָהּ, 
וּצְָלִילִי עז וְעֶדְנָה נָפְלוּ נַיִתְפַּזרו 
בְּדָמִי בְחָבִיין יָער, 


[ְרוּחוְתִדעָרֶב כָּהוּת נְשָאוּ שִיר-גַּעֶגְּעִי. 


וְעַליפָנִי הָר וּתְהם מְפַצְפִּי לִתְשוּקְתִי 
וְשִירִי נָסַק חָדַר גְבוּלוּת הַכּוּכָבִים, 
בְּדְמְמַת הָהְרִים וְהַשְחְקִים יְחַד, 
בָּאור שָל מַעְלָה וּבְאָוּיר, צבף ְִֶת 
טַבַלְתִּי בְלְרִי, נַפְשִי, | 
וְחוּשִי זָקְקּ. לְבָּבִי טְהַר, 
וקל כְּּרִי הָאֶדִּיר, הָעָמִיק שָבַע. 
שֶם עַליפָּנִי הֶר וּתְהוּם, לֶרְגַּת מִעָיְנִיקְדומִים 


רְאִיתִי מַרְאוּת אֶלְהִים, פָּנִי הוד ומוךא, 


כנורי 


אל נוּ?דוּ אַךּ וֶהדעַתָּה, 

וְחַם חִרְדִים עזד, מִתְמַהְמְהִים, 

מַשתּאים אֶל הָעלֶם, אַח אֶל אֶח מְשִתְאִים 
ופְתָאם קַפְצִים זה אֶ* זָה בְּשָמְחָה. 
וּבְעוד אָנִי מְנְסָּה הַמִּיתְרִים 

וּמְלַמָד אֶצְבְּעוּתִי שִיר עָלִיהֶם, 

ְנִפְשִי עָלְתָה כַעָלות יָם בְּדְכִיו, 

ונְִינוּת בְּקְעוּ, מב כְמְאָלִיהָן, 

נְגִינוּת/ צְעִירוּת, חַיוּת, עוּרְגוּת *מָּרְחָקִים 
לְחרְדּת פְְּלִייהָעָלְיָה הַנְַּעָמִים 
וּלְחֶרְדּתאֶשָרִי אָנִ. 

הַבַּטְתִי - וּבְעִין בַּתצְחוק עְנְנֶה"נוּנָה 
צַל-פָּנִי כְנוּרִי מְחָל; 

הַפַטְתִּי - וְראשון סַבֶרדאור לְצּפִירָת 


בּחַלוּן רוּעַד חוּר... 


ה 


על רַחָבִי כַר וּשָדָמָה וּבְמַעָבִיוּתיָעָר, 
כּורִי תַחַת זֶרוּעִי, 
שוּטשָטְתִּי כְצְפוּר-דְּרוּר לֶנפְשִי. 
סָבָאתִי אוּרְ-ְהָעִלֶם בְּצְמָא אֶדֶם רְאשון 
וְזמְרַת גִיָא וָחרְש רְוְתָה נַפְשִי. 
וּכְאָדֶם ראשון, אַף זָה פֶּקַח צִנְיו 
ולא ידַע עוד הַפְּחוּם בִּינוּ, הְאֶדֶם, 
וּבִין הַיְקוּם מְסָּבִיב 


וּמַהדשָם יִקְרָא לכָל מִרְאַחדְעָינָיו - 





יצקב בן-הימיני 
...יי 


שָחָיי פה וְסְבְלוּ פה וְחָגְגוּ חַגִּיחֶם 
מְצִיצות מִזָּויוּת בְּעִינַיִם קמות 

שתוקות פוסְעוּת אָט, בַל-נְשֶמָע צַעַדֶן 
וְאָנְכִי מרגיש, כָּי יִרְאֶה,. אֶתקְרְבְתָ 
אֶתְעְנְין אֶתבְּדִידוּמן עַם כּגְּעַגְעִיהָן, 


ְאַנכִי עוצר, כָּלִי חָמְלָה, דְמְמָה בְלִּי - 


וּפַתָאם כְּמוּ-אַקיצֶה: . 


הַאִףיזֶה קְרְָא לי הַקוּל - הַקול מַרְחוקז.. ' 


בַּעָלִיה אֶחַת, סְגוּרָה וְנְשָכְּחָה 
בּין רעי גְוִילִים כְּתְמִּים וּמְטְשָטְשִים, 
בַּין עָרֶב כְּלִידעַתִּיקוּת, אוּצַר-סָגַלוּת - 
- שֶם הָרֶב שָבוּרָהּ נָחָה לְמְשְמְרְת, 
מַטְבָּעוּת כָּף עֶם דְּמוּת תְּמָר וְעָנָבִים, 
יָרִיעַתדֶּנָל בְּלָה, רקְמִתִרִמָשִי, 
קְרְעֶיהָ עָנוּ בָהּ תְהָלְּתָה - - שֶם 
מֶצַאתִי כָנוּר ישן כָּנוּרזֶהָב. 
נָסִיתִי אֶתמִיתְרָיו - הַם הַשָמִיעַי 
קול . עָמוּם, קוּל-נְכָאִים; 
נַסִיתִי עוד - וְקוּל כְּמוּ-זֶר הַתְמַלט 
מָבִּין הַנּכָאים פָּתָאם; 
וְעוד - וְּצִלִילִים קְלִים, רְכִּים, בָּרוּרִים 
הֶתְעוּרְרּ הַתְפֶרְצוּ אֶחָד אֶחָד, 
לָבַקש אֶח אֶתאֶחִיו וּלְהַפָגָש 
בִּרעַדגִיל, בְּתְמַהוּןְגִּיל - ולא נוּדע, 


אָם יְשָנּ מְכִּידְקְסֶם, בַּמִּיתְרִים 


- 
- 
. 
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מִתְבּּנן אֶל כֶּלדְּבֶר בְּעִיניִם חוּלְמות, 
כֶּצַל בָּאףָל תוּעָה וּבְמו מִכָּהיסַהָּר 
בְּזֶהָרִיהַפַהַר חמק עובָר, 

ְדַרְכִּי מָה לא אַדְע. 

הֶרְצָפּוּת הַמְבְקְעוּת חֶרְדוּ תְמַהוַת: 

מִי עָפֶם זָה, בָּא פד זְקנְתַנוּז 

זּמָה הוא מַבִיא לָנוּ 

רְהִיטִים סָדוּקִים, שָרִידִי כָלִים, עָבַר זְמַנָפִ 
הָשְחִירוּ מן הַמַחַשֶךְּ כָּארינְת"ְקְבָרִים, 
הַבְסִיפו עוּטִי אָבֶּק רב, בּפָהַר: 
אל-תקרב עַד-הֶלוּם! 

אַלדתִגָּע בָּנוּ! 

וֶרשְתוּת קוּרִי-שְמָמִית קודרוּת מִנִּידישָן 
ִּקְלָעִים עָבִים וּכְעַרְסוּלִים כְּבָדִים, 

עַל קיר וְחַלין נמְתְּח 

מקִיר עד חַלוּן וְעַד פֶּתַח מוְצָא, 

מַסְכָת הָעָזבָה וְהַנִּשִיָה, 

לְהסִיף עַל הַחֶרְבְּן עוד וְלחָסם דָּרְּ 
ונְפוּחִים וּמִיבָּשִים מַרב יְמִים, 

זעָיריפה זְעִירְשֶם בְּאָבֶק 

מַקקים מַתִים, כָּלדעוּד קיוּם בֶּם, הָאָפִירו, 
אַשָר בִּנְגעַ אֶצְבַּע בָּס וְנְבְקְעו 

ונדו חיש, גל אָבְק דָּק שָל בְּלְיָהה 
וְהָיוּ כְלאדהֶיו. 

וּדְמְמָה, ריק וּדְמְמָה וּמַכּ"ָת פָּנִימִית! 


[רוחות בִּלְתִּיינְרְאוּת, רוּחוּת אָבוּת, 


יעקב גן-הלמיני 





וּבַחָדְרִים הָלְכוּ צִלְלִיהאִימָה, 

קיל, שַבֶר, קול יָבָבָה חִדְלַת-כְּחַ הָגְבִּיר 
לָרְגְעִים אֶת הְַוְצָה - 

אף אִיחן. פַּלָאאִימן ּבְבְטְןאַלֶם 
הַחוּמוּת הָעַתִּיקוּת קְדְרוּ תַחְּן. 

וְאוּלֶם בָּלִיל חַג וּמועַד, בְּהַתַקְדִּש לִיל, 
כּי העלו כָל נָרוּת הַנִּבֶרְשֶת 

הַיְשְנָה,. מעשה פָז וְְבִיש טָהיר, 
שָארִית פָּלַטַת הַחָמָדוּת מִימִי"קְדֶס, 
ְקְרְנוּ פָנִי. הכְתְלִים בּדְמִי זיו אֶצִילִי 
וָרוּם הפָפוּן לָהַט בְּתְפְאָרֶת-מַלְכוּת, 
הודח עָלָיוּן לאִמִזֶּה, הוד יְחַשַ-אָמַת 
צַלִי זַקן אָבִי הוצק - 

אָז קְפץ לָבהַנַּעַר עז מִגִיל וְגאוּן, 
וְכָל שמִיהַשְמיִם וּמְאוּרוְתֶם 


גְּקרְבִּי רְפַרְפוּ וְרְסְטוּ ופְצחוּ רְנָּה. 


ְּאִישוּן לילות, בְּמַעָמַקִי דְמְמָה, 
הָיִיתִי שוּכָב עַר וּמַקשִיב לַמַרְחַקִים, 
כּאוּ קול בַּשְנְתִי קְרְא לי 
וָאיקץ, וְאנִי הֶרִד, לָבִּי תוּהָה, 
וּפַּשֶרדמָה לא אָדָע. 
וְאַחַר קְמְתִּי וְנְדַדְתִּי בְארְמוּן, 
יָרַדְתִּי בַחָדְרִים וְעָלִיתִי, 
בַּמַדְרִים הַמְרְחָקִים, הַשּמָמִים, 


מִבַקש דְּבֶר לא-ידַעָתִּי מָה הוא, 


יעקב בן-הימיני 


נוי 


בָּארָמון עַתִיק מְלָא פרְצִים, שוּמַס ר5, 
רְאִיתִי אוּר הָעוּלֶם, 
הֶעָלְבּון דְּמַם בָּאוּלַמִים הֶעָזוּבִים, 
ּכְנְחָש הַמְשְתִּלְשֶל על גוףְעָצְמוּ 
בְּלֶינוּעַ רְבְצָה סָבִיב תוּגַת-עוּלֶם, 
לא פֶקְדָה כְנִףִרְנָנִים אֶת הַגָן 
עַל קִצָיו נַעָשָבָיו גִדְלִיפָרַע נְטַש 
לפנ ועבבים, 
וְיוּבָל חַי לא הַבִיא מִמֶּרְחַקִים, 


לא נֶשָא לְמָרְחַקִים בְּטוּרֶה חַיה, 


לְבָדֶ, וָעַף מִחָרִיש, סְגוּר קרבו 
ְּוּלַם אֶת חָלוּם הַגְדלָה אָשֶר עְבְרָת, 
בִּית-הָעַמוּדִים נְצָב, 

וימי חָלָפוּ. עָלָיו וְלִילוַתִיו 
ְּעַנְנִיעוּפָרֶת חוּרְשִי רְעָה תְמִיד. 

וּכְבַא הַסַעַר, עִין הָעוּלֶם עָמַדֶה לְכְבּוִת 
וְרוּחות-הָאַבדוּן הָמוּ שָרקוּ חָלוּ סָּבִיב; 


וְרְעַדוּ בְחָרְדַתמָוֶת הַחַלַוּנוּת 
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ּ 
בַּחָצוּת הִַילָה, אִז בְּגְבר הַדְּמְמָה, 
וְרוּחַ פּוּחַז נֶרְדֶּם בִּין הַבְּכְאִים; 
כּּכָבִים רוְמְזִים דַּבָרִים אֶל הַנֶּשְמָה 


ְדמִייְחוּזָה רוקם אֶרְגפָלָאִים - 


וּבְחַלוְְּסְפִּיר יָצִיץ מִגְבוּהָ 
מְעלֶף נגָהּ אֶל בַּהָדַר-גָאוּנו - 
אָז הֶַרְבָּה אְֶנָהּ מָּט לְשְָמעַ, 


וְרְנָּה יָפֶצַח זָמִיר 9כְבוד קונו, 


מִסְבִיב. הֶס. סו שְחֶקִים נָמִים, נְחִים, 
הַתִיחָד אֶל עַם שכִינַתההָעַרְבָה... 
קר יָזֶהִיר טל עַל ְּשְאִים, פַרְחִים, 


הְַבר. סָבִיב תַבִּיט ּשָנָה רְוָה. 


, יר . קיו ישוי 
. 





משירי הערבה 
האהההההההההההההההההההההה.הההה,ההא]ההה'א'האאההה]האההכ.הה.ההאטהבטההמ]הרההאהההאה-וממח) פוותא'דטאואהההה.הההההההמההאקמקח.... 


ו 
בִּיתקְבָרוּת עתיק נָרְדּם עֶיף, 
ְּיְִעָשָבִים טְבָע: 
מַצָּבוּת זוקפות ראשָן אִלמות 


ְסוּקְרוּת הֶעָרְבָה. 


רְז חַיִיםימָוֶת לָמוּ נוּךְע - 
א הֶנָה קל בַּליְעָלָה| 
בָּלִיל גלוּהוּ לָעַרְבָה - 


אֶת רְזֶה לא תְגְלָו 


ען 
עָלִי מַסְּכֶת פַּהַשֶקִיעָה 
כְּרָשֶת-שָחוּר הִצְטִירוּ הֶעָנְלִים, 
וְרוּחַ שוּבָב יִך בַּטַרְפִים 


וְאַנְחַת חוּלֶה לי מָשֶם הְגִיעָה, 


בְּלבִּי בוּעַר חֶץ.. דוּמִיה, 
וּצְלְלִים עָל-גּב צַלָלִים חיש נְצְנְפִיםן 
בַּנָחַל אַט בַּרְבּוּרִים צְפִים, 


לא ידְעוּ מצוּקת נַפשִי הֶעָנִיָה. 


וּבודָד אַנִי תוּעָה בְעַרְבָה: 
שֶס בת קֶטֶן יַפְתַּח לי דַלָתוּמָי 
מְחִכָּה שֶם לי יִלְדְּה צְחוּרָה, גָאנָה - 


א לבִּי יבְךּ על חַלומוַתְיו... 
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עָד-חַיוּם עוּד לא נָפְתִּיתִי, 

א מִי ידע מַהיוָלָדז - 
ָן כּה עָגוּם 5ל מִפָבִיב 


ַאָנִי - כה זֶר בָּחלָדו 


ח 
ִּנָה יָש-לִי בַעֶרְבָה, 


חָבויָה בִין עָרְבוּת נוגותן 


אֶת-שָירו יָשִיר בְּלִיההָפוגית, 


ְשֶמָּה אָבא, עַת הֶעֶָָב 
נְחָנִי. אֶל. מַדוּחַיאפָל, 
עַת פרְחַישֶמְשִי כִפְפִים ראפ 


ְניבָלים דּוּמֶם בְּעָרְפָל. 


םר" 


אור תִּשְתָּטַח שָם בְלִישָאוהָ 


ּבְעָפְאִים יָשָּן זָמִיר, 
ור יַעִיר מְדִּי לָיָלָה 
מַקְשִיבָה נָפְשִי, דם נמוּגָה, 


אֶל תִּבַלֶת-ץָל כַּקְטרֶת עולֶה, 


5 וו 


4 


מרדכי גולדנברג 


מִשִירִי הַצְרְבָה 


1 
חוּרְשָה יְש-לָהּ לָעֶרְבָה - 
בְּירִית קְטַנָה לֶראש קרח - 
מִדִּי עָרֶב יָבא שָמָּה 


מִמְרְחַקי"ְרֶז. אורְח. 


לָבָן הוּא, כָּצֶל יִתְהַלךְ, 
וּבַּעַבִי הַחוּרְשָה יִשְכָּב: 
מִדִּי עָרֶב כְּכוּכֶב נוּפַּל 


מִבִּין עַנְפִידעָצִים נֶשֶקף - 


תס הַנוּצְצַת - 
מִי היא זאת? הָאָם גַחַלִילִית 
או פה בָאָהּ לְשָבּוּת שָבִי 


שָדֶהּ קְטנָּה מִבָּנוּת לִילִיתו!ּ! = 


לא יָדְעְתּ - א בְּעָרֶב 
וְהָרוּחוּת חוַזְרִים, חומקים, 


וּבְסוד-לְחָש מוּשְכִים, קוּראים... 


וז 
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עָל-פָּנִי כַרהַדְּטָא' הַמָּה 


גולָלִים בְּמְנוּחָה 


הַמִתָ 





הַפּל נֶַכָח-. רק הָעָלִים 


שְחַקיוּף וְגִיל צָנוּעי 





לטוות שוב יָרַקְרַק-שָדות' 





ישראל אפרת 
חוּט הַמְשִי הקרול = = 


שירים 


- מאין, ידידי מָה חָזון חָזִיתְוּ - 


אֶהֶה, אִינְךָ זוּכֶר מָאוּמָה. 


[?ז עוד זְמְַמָה על פָּנִיף תִמְהן 
ְנִפֶשֶף מְֶָש רועְדֶה; 

זְמְַמָה תִגּוּע סִירְתְף לַעַבָרִים 
דכה הְַשָרָה לא תַדְע.. 


4 


עו 
אַחָרִי סָעַר 


שף הַסְעַר. הֶצָנָנִים, 
ְּבְנִיהצאן עָנְגִּיםזָּים, 
לְשִים אָט מְמָּרים הָשָחַק 


וְִבְלָעִים בַּמְרְחַקִיס. 


ל כָּלהאִילֶן על בָּל-שִיחַ 
רְסִיסִי פַנִינִידְמְעָה פָּזוּרִיְז 
חיש הַשָמָש תִּיעָה אוּתֶם 


בְּמַטְאֶטָא שָל זַהָרוּרִים. = 


ּמַאִיז פִנָה טְמִירָה 
רִיחַ דָּק עַד"שְכָר נִשָא 
פְרָא סער וַדּאי הֶפֶך 


די 


אַגִדְְבּשֶם אַגָּביטִיסָה. 


0... 


ישרא? אפרת 





גו יגע, עַינֶיהָ נָסְנָרוּת, 


בַּזָוִית מְחַבָּה לָהּ עָרֶש. 


ְנִיםוְלַא-נִים היא פושָטֶת לְאֶטָהּ 
אֶת שְמְלַת"הַמָּשִי הַיִקָרָה; 

פ'רְקת אֶתִִעָדְיָה מַעַל אִצְבְּעִיּתֶיהָ, 
מַָראשָהּ, מִגְמָמִית צוְארְהּ. 

פה תַעָמד הַגְבָרֶת חַשוּפָה לָרְנַע, 
ְּתִרְעַד עָנְגוּת מִצנָּה; 

עוּד מְעַט וְתִתְכַּסָה פַל עַרְעָהּ הֶרְכָּה 


בִּשְמִיכָה, בַּשְלְג מַלְבִּינָה... 


זו 
על בּרְכַת מִחָשָבָה 
יש פָּשוּט בַּסִירָה על בְּרְכַת מַחַשְבָה, 
אַט אַט אֶת הַמְּשוּטִים מְנִיעַ, 
אַט אַָט וּבְזְהִירוּת, פֶּן דִּעֶתֶ סי 


וְְהפְכָה. הַסִירָה על פִיה. 


וּפַתָאם וְנעָרוּת-הַחָלום הֶעָנְגוּת 
תּפַעְנָה וְנְשָאוּ איַתְכָה 
לָאִיָן הַפָּלָאי מַעַבֶר לָאפֶק, 


וְאוּלִי לא רחוק הוּא כְכָה... 


כָּן פִּקְָאם תִּתְעַלֶם וּפֶתָאם תָּשוּבָה 


ותְקִיץָ, כָּמוּ מֶקיץ מִפְנוּמָה. 


ישראל אפרת 


שירים 
1 
מֶלֶךּ עצב 
עָת הַגִּיל בְּעְצֶם מְּקְפ, 
עז וְעָמק עַד-פָּאָב - 
מֶרֶש מֶרָש בָּא הֶעְצָב, 


בָּא וְדוּפָק על הַלַב. 


יָדְפק, אֶך מְאוּם לא נְאָזֶין 
פְפַח וִכְנָס דם: 
פַּעַמַיפְלוּסִין ל3 לָעָצָב, 


ְּמּ פְעָמָיו עָל חָלוֶם. 


וּבְעוּד עַיָן פְפִיק אשָר, 
וּמִפָּה הַשָחוּק לא סָר- 
בָּאוּלְמַילֶב נַתְרוּקנוּ 


מָלֶּ עָצָב יָתַע כְּבֶר. 


1 
תִּשְרִי 
שָבָה הַגְבָרֶת מַאוּלָם הַמַחוּלות 


לְחָדְרְהּ, בי רְמְמָה שורְרֶת, 





שירים 


וו 1 


וְאָבֶן לֶראשֶףְ יַצִיב הַבַּךָ 
:גצ בֶ : , ] 


זֶה יירש אִידְףּ, אִיד עְלְמָא די[ 


ַעַנְף ישָא מְתוך חַרְק-שָן.. 


ְאַתָּה סָט וְשְמְחָו 


- ד 
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צַמַרְתּוּ הַפְּרוּעָה תְהָמָה נוּאֶשות, 
כָּאְזוּ בָהּ גָכָלָל יָלל בִּיןהַשָמָשות... 
וְדוּמָה: כָּל יָאוּש-הֶעָרֶב הַפַת - 
ְּצֶץ זֶה נְשֶתקע, בָאָחַז בַּסֶּבַ, 
ַיְהִי עִץְֶשָדָה לְָתַל יגוּן-עָרֶב, 
שֶקנּן בְּעְפְאִי וַיְשָחַר לטָרְף... 

עַד יָעַבר בַּקרוּנל בָּןכְּפָר טְרוּד-גְשָמִים, 
וְנַח וְנֶח עָלָיו יגן כּלעוּלָמִים, 
ולא יוּכַל שָאֶתו וּשָפְכוּ בְחָמָה 

עַל סוסו הֶעָלוּב, עַל-גַבִּי הַבְּהַמָה... 
וְהָיִתָה זו נוּשָאת עָמַל תַּבָל רִבָּה, 


ונטְעַן פָּל עלהַמָוְיָה. עַלַַבָּה 7 - = 


ז\ 
ירק-דשא... 


יְרַקדְּשָא, אֶחִי, פַפַרְף יְכַס, 
עָדַתדעָצִים סְבִיבֶף יָשְלִיכוּ הַס, 
לא יִגַע עָדִיךף שָאוְְּעלֶם גָס.., 


וְאַפָּה מַצַר וְדוּאָג! 


וְשַקט יָרחף על קִבֶרְףּ, אֶתו 
שבַּת-שַבָּתון לָעָיף הַנֶּח... 
וְשָחַק מִמַעַל יִכְחִיל מַהדצָת! 


וְאַתָּה מְצַר וְדוּאָג! 


שירים 


יש וְעֶם עַלִיזִים אֶעָלז, כּבְיְכוּל, 
ונִפְשִי בִּי - חַרְדֶה ושוְעַתתְפָלָה: 
,טֶרְפָנִי"נָא, אַסנִי! מַה-ְתוּחִילֶהו 


אַינָני יכל חַכּוּת עוּד, אִִנָנִי יכל" 


טן 
2 


עָיָפָה אֶהַבָּתִי,. פָיַפָה, 
וְאֶשָרִי נַרְדַּס יְגְעַ: 
בָּא עָרֶב וּדְמְמָה רוּעָפָה., 


ַפְשִי לְמְנוּחות, רְעו 


ְּבְדָה עָלִי בְּרְכַּתדימִי, 
דְּכָּאָנִי מַשָא-הַבְּרְכָה... 
וְחַס לי מִתְּלוּנָה: חָלוּמִי 


הַן מְתַק כְּכְהו 


מָמוּלִי הַשָמָש שוקצ, 
שוקעת הָאוּרָה בְתוכִי... 
גָּם בֶּכְלוּת אֶשָרִי, רַע, 


כּה מְאֶשֶר אָנכִיו 


ט 
עָל-גּבִּי בהָמַה 
סחוף גִּשָמִי-זַעַף וּטֶרוּף רוּמַדסְתָו - 


צַרְעֶר בַּשָדָה יָבְךּ, יִסְפק כִּף, 
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לִמָדְנִי לָהוּדוּת לְףּ, אֶלהִים! 


הָאָָה, יָצְרְתָּהּ לְשְחִקבָהּ לַיַלָה, 
תָעַבִיר כָּלדטוּבָהּ. עַלפָּנִי... 
אַאֶנק מאשָר, מִגִּיל אֶשְתולְלָה - 
וְנִיב: אָין לְסַעְרִתְעַדנִי. 


ְכִי אַבְלִיג. על קצֶר-לְשוּנִי וַאָפַלּל = 


וְשָפַל כּה קולי הֶחָרָד... 


וְעַל מִפְתַּח-שָפְתוּתִי אֶתְחָרַט.. 
לַמְּדְנִי לַחָשוּת לְךּ, אֶלהיםו 


וז 
תפַלָה לְאֶסון... 


אָנִי פע נְכון, פָּמִיד נְכון 
לְיוםדְאִידִי, יָבא יְטֶרְפָנִי.. 
חָשוּדֶה שַלְוָה זו תְּסוּבְבָנֶ? 


אָסונִי כְרוּף בָּהּ כְּזוחָל-גְּחון., 


מָה עָוֶל אֶמְצָא בָי וּמָה אָשָמִי 
ִּי. לָעִנָש אִצַפָּה יום וְלְיְלָהן 
הַחַטַאתקְדוּמִים הַיא, בִּי גְמָלֶה 


חַטָא-בַּרְאשִית, עָלָיו נָבְנָה כָל-עַילְמִיז.. 
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שירים 
1 
לא מרבה... 


לא מִרְבָּה תְפַשְתִי, יְהּדאָלִי: 
בִּיתחמָר, הַרְחַק מָעִיר וּמִמְּתִים, 
פּת-לָחֶם לְשָבְעָה וּמְעַט חֶלָב בַּכָלִי 
לְמעַן בָּנִי, אָלְהִיםו 

ְלְַלָה, בְּשוּבִי נְְעִעָמָל וּמְשוּמֶם, 


שֶָלַח אוךְף הַגָּנוּז אֶל נָוִי ושִים 


בְּלְִּי מְעַט מְוּחְַקְדֶשֶ הַמְרומֶם 


למע בְּנִי. אלימו 


ז 


למָדְנִי לֶהודוּת לךּ, אֶלְהִים! 


הבּקר קִדְּמָנִי זָיודעוּלֶם, עוּלָמִף, 
עָבֶרמְנִי נְהֶרָה פְרִיָה. 
נַמֶשִי כה חְגְנָה, נַפְשִי כה קְמְחָה, 


וְאוּלֶם פִּי נָאֶלָם דוּמִיה. 


- 





שירים ) 
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רעננוּת וְצְנָה 
וְלְחְַמַעִינִים, 


ְּאֶלוּ זָה הָיָה זֶרְםאִיתְנִים... 


זוא 
ִחַל שִחֶרֶב... 
ַחַל שָחֶרב... אבנים לבְנוּת, חרוּכות משָמָש, מרפדות עְרוּצִף, 
שָמָה בַּקָיף, בְּרְדֶת הַגְּשָמִים, זֶרם עָז, פֶרַא הַתְפתָּל וְסָער. 
עַלִיז גְלַגלֶף מִימִיף בִּין פַרחים, רעו עָדְרִים על שָפֶחְף הירקה, 


נַעַרדהְרוּעִים, עור-כְּבָשִים עַל גּבּו, שָפְשַף אֶת רַגְלו בַגִלְף הַבְּהִיר, 


עַתָּה שַמִמִףְּ. גְדוּתִיף חשוּפוּת, זְעוּת לְטָאוּת עַל חוּלֶן הַלוְהַט. 
שריקת עַדְרִים נְדַמָה, וּבוּדָד אַשָב על אֶבֶן מאַבָנִי עָרוּצְף. 
אֶהב אֶהַבְתִּי בחרף הַרִענֶן יַרֶק גְּדיְתִיף וּבְדְלַח גּלֶיּ. 


עַתָה בקיץ, כִּי. עַיף לְבָבִי, טוב לי לָנַמְנַם על חולְף הַלוְהָט. 


טוא 

7 
דְּמְמָה וּנְהְרָה. תִּימָנִית יָשִישָה מְקוּשֶשָה שוכות יְבַשוּת לְבְעָרָה, 
גב הַכְפוּף בִּין יָרֶק הַגפּנִּים מַשְחִיר ומִבְהִיק בְֶּהֶרִי"הַבְצִיר. 
ִכָדְּה הַשְחַרְחַר עֶם פָּאוּת תִלְפָּלִים נָאֶחַז בָּאוִיר בְּסַבְכִי הַפְּאָנָה, 
פְּרוּסַת פַתִקְבָּר בְּשָנָּיו, וְקוּטְפוּת ידָיי הזּריזות אַחָרוּנִי הַפָּרוּת, 
צַפּר הִתְפרְצָה מִמַעָבָה הַפְּאָנָה, צִפְצְפָה פַתָאם בְּשָקט הָעִלֶם, 
ָרְדֶה לָאֶרֶץ הַחַמָּה וְנִקְרָה פתוּתִיהַלְחֶם, שָנָפְוּ לָמְטָה. 
שרידי הקיץ לי אָלֶקְטָה חֶרָש, זְהֶרִיהַבְּצִיר הָרַכִּי הַשְלְוִים. 


רחובות, תרפ"א--פ"ב. 
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ו נּ הר 


הי חַדְלִי, חָדָלִי, צַפוּר אְוִילָה, 
לֶשפךּ לְדוּמְיָה 
נִיחוּתַיף הַתְּפַָלות, אֶשָר כְּל אַחַת 


דּוּמַה לַּשֶנְיָה. 


א בִּהיית הַבְקר וְהַשָמֶש יִצְאָה 
הפר דָמְמָה; 
שְמַעְפִי שָנִית אֶת בְּכְיָה הַתְפַל 


מִתְּהם הַנְּשְמָה... 


וזא 
אגל 


בַּשָדָה הָחָרוּש אַשֶב עַל אָבֶן לְבְנָה 
יָבַשָה וְחַמָה מִזהִי כסְלו. 

הָעולֶם יְשָלָ. 

ְְלֶת עַמְקְה וְרְוָה- אַין צַל וַענְגה. 
ִיפְתִּי מַשוּטַט בְּאָרֶץ הַבְּהִירָה; 
הַזהַר. הָלְאָנִי, שִכְּרנִי. כְּיי 

א צְמַא אָנכִי ומִסָבִיב: אִין. עין, 


ג עְמְדָה מִנּשָב הָרוּ הַקְרִירָה. 


רק אַגָל טל אֶחָד מִתְגצֶץ כִפְנִינָה 
בְצַל הַשָקעְרוּרִית שָל אָבֶן מישָבִי, 


וּצְמוּדֶה 17 עָנִי, וְשוּאָב מִפָּנוּ לְבָבִי 


ב ג וו :הונ 


שירים 





ְאֶלוּ לא הַחַיִים אֶרְאֶה סָבִיבִי, 


כִּי אִם אֶת בְּבוּאְתֶם הַנּפְלָאת, 


>' 
-ח 


ינה נְמָה 


ְּפִינָד. נְמָה, בְּלִי ניד מִפְרְשִים, 
נַשְמְתִי רוּנְצָה בְצְהָרִיים, 
כְּאֶלוּ נְשֶה הַיָּם סוּפוּתָיו, 


כְּאֶלוּ קפְאֶה לָעַד הַתְּהוּם. 


יש רוּחַ רְגָע לְאָטוּ יָחַלף 
וְגַל בְּשְנָתו יִרְטָט דּם, 
יְזְדעְזַע מִפֶרֶש כְּנִזְָר פּתָאם 


בֶּרְמִזדרְזִים, בְּצַל-חָלוּם, 


אַףּ טָרֶם יָזְכר חָלוּמו כו 
א טָרֶם יִתְפּש הָסוד עד-תם - 
וְגִז הָרוּחָ. וְשוּב תִּרְדְּמָה, 


כְּאֶָלוּ קפְאָה לָעַד הַתּהוּם. 


31 
כל הַַיְלָה בְכְתָה צְפוּר 
בְּבִיה מְשַעַמְמַת. 
ל הַלַיִלֶה זְעָפָה נַפְשִי 


האלְמֶת. 


0% 
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אִי ?אוּת? הַנֶּשָמָה 


וּבְשָאָנַת הָרְנַע - 


0 
זל 


שָל יְםהַחָלֶיפוּת 
לֶנֶצֶה הִירָה 

אֶת שִיריהַמַעְָנִים 

אֶת רְנַּתהַנְצְחִים 


הַזבָּה, הַטְמִירָה... 


אן 
מַהדמוּזֶר זֶה הַבְּקֶר הַחָרִישִי 
מַהדמוּזֶר זֶה הֶעָצָב וּמַה"זֶךָּ... 
הַחַיִים כְּמִמְאַפְּקִים. לְהַב אֶשִי 


לא יָעָלָה וְלא ישֶקע, כִּי אָם נֶח. 


לא זהַר ולא צַלָלִים. נגָהּ חוּר, 
לא שָנֶה, לא יקִיצָה, לא חָלוּם. 
מַה-זֶר לפַתְאם לבִּיו רוּאֶה-ְעָוּר 


ג יִרְעַד, גָּם לא יִרְעַד עַלדפָּנִי תְהים... 


ְאַד לאדאַד בָּאָוִיר. הָאָבִיבִי. 


הָעּלֶם גָלוּינסְמֶר, כְּבְשְנָת. 


\ 





תַצַנוּגוּת נָפְלָאִים, 


עָדִינִים וְזִָּים. 


וְאוּלֶם אַף פָּעַם 
לא שֶמְעָה עַד תְּמוּ 
אֶת שִיר-הַמִעְיָנִים, 
כִּי מִסְכוּ עֶלֶיהָ 
הַצַלִילִים הַזּכּים 


ִרְָּמַתְעָדָנִים. 


אד קוּתָה: בְּחָה 
מַלָאוּת הַנְּדוּדִים 

וחָלְפָה הַנּמָה, 
אז תִסְפג אֶת שִירַת 
הָעִנוּת הַּכָה 


עַד תִּמָּה, עַד תְּמָּה., 


אַ הַנָה נעורוּ 

הֶרוּחוּת שָנָמוּ 
וַתְדֶץ סְעָרָה, 

ונען לְקלָהּ 

הַיָּם מִמְּהוּמותִיו 


בּשְאָנָה נְאֶדְרָה. 
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וש אָשָר יַאֶחַז בְּסְבָכִי רְשֶת-נַפָשִי 
חָזוְְּעָדְנִים פָּלָאי, פְּאַר וּנְהָרָה יעט, 
א עָצר בו לא אֶעָצר, אֶל שָלַל-הַהוּד לא אַעַט, 


בק אֶרְאָה בל וְאֶעָלץ וְאֶּשְלַח אותו חְלֶשִיי. 


וט 
הַטָמֶש הַשֶקתְנִי כוּסיְהָבָה. 
ואָשְָּר = = 


באי אֶלִי! באי אָלִי! 


ש" 


זנק גַּל-נגָהּ סוּעַר וְחִי... 


שוּרי! לשָמָש יוּקְדֶת 
0 
גּם אַתּ מִעָין-אַש, גַּס אַתְּ נַחשול-דְּרוּר\ 
שֶמָש בְּשָמָש נִצְמְדת, 
מְּת-- 00 


שָרִים נָסְעָרִים עלְמוּתח של אור... 


זווצ\ 
מַעָיָנִים 
בַּלִילָה, בַפִילָה 
אַט רְנוּ מַצְיָנִים 


מִסִתְרִיִמַעָמַקִיס, 








א דּכורים ?א תִרְוִינָה מִפְְחִים מִזָפִים 


ולא עָלִיהֶם יַעָרוּ צַפְרִים צְלִילִינִילֶן. 


עַל סָפַת הַיִם ינוח הדַיִג בַּצְהָרִים. 
מַהדמָתוּק אוּרְ-הַשָמָש! הַמָנוּחָה מַה-נְּעָמָה! 
עָנְנוּת צְחוּרוּת שָטות בַּתְּכָלֶת הָרוּמָמָה 


וּקְהַל נְגהוּת זַכִּים מְרחַף על הַמִים. 


יש שָכְשוּף גל יָשָמַע וּמַשְק שָל סְנְפִירִים, 
יָתְבַּעְבָעוּ הַמָיִם וְהַבְהִיק זְהַבדקְשְקְשֶָת. 
הֶקִיצָה, דיג עֶצֶל! קוּם חיש וּפֶרש הֶרְשָתו 


אך נצמה המוחה בצהרי לם הבְהִירִיס. 


וש גַּס אַשָר יְשֶלִי בַּצְחוּק לְמִיִם חַכָה, 
וְדְג מְפַרְפּר, מִזְהִיר חיש יַּעָלָה בַעַמָלו, 
אַףּ שוב בַּצְחוּק"נְדִיבוּת לַמִיִם יְזֶרק שָלָלו; 


וְשוּב יִתְעַנְּג דּוּמֶם עָל נעַם שלוָה זַכָּה. 


בֶּנְגהוּת צְהָרִי חֶלְדִּי, עַת רוגעוּת דּם הַפְּהומות, 
עַל שָפַת הַיֶּם, יִםְחַיִּי, אֶתְעַנַּג עַל הַדְּמְמָה. 
מַחָשָבוּת בָּאוַת, דְּאוּת כָּץָב בּתְכְלֶתרְמָה 


כְּדָגִים שוּקְעֶים- עוּלִים יָפַרְכְּסוּ חָלוּמוּת. 
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אָם רוּחַ קְדְשףּ. הַמְשוּרַר, סֶר מִמֶּךָ - 


אֶת ראשָף הַרְכַּן דוּמֶם וְחַכָּה וְהַכְּנַע. 


בְַּלְהָבוּת אש זְרָה אֶת לַבְּף אַל תְלַבָה, 
אל תָעִיר לְבְלִיעָחָה אֶת נַפֶש הַנְּמָהו 
רַק צַמַח דל וּמְצְעֶר יְלְבָלֶב בְּחִמְמָה, 


עַת סָבִיב מִשֶלָט קְרָה וְאפֶעַד יְתְעַבָ. 


א אַילָן גא וְמָסן לשְמֶש-עָל יְחַכָּה 
ְנְכְיָע יָכף ראשו לָרוּחוּת-חרְף קרים: 
מְפְּחַת בְּסוּת-הַקְרַח ב% פחותדרְז נְצְבָּרִיס, 


עַד יָצְחַק אָבִיב. חָדֶש וְאוּרדבָּלִיהגְבוּל יִפַכָּה... 


טְ 
מַה-נְּאָה אַילֶן זֶה! מַה-וָרק בּו כָּל עָנֶף! 
מַה-זְקוּף ב1 הַגֶזַע! מַה-גְּאָה הַצַמָרָת! 
אַ כָמָה בו לא נָשָמַע קול צַפור מְשורְרְתוּ 


א לָמָה בין עָנְפִי לא נִרְאֶה הַבְהוּב כנמ 


מַה"נָּאָה פֶרַח זָה! לְמַרְאוּ עַיִן מתְּשִישו 
מַהיָפָה גִזֶרַת טְרְפָיו, מַה-פָּלַאית רְקַמַת צַבָעִָיוו 
אַ לְמָּה לא יִתְעַלַס בִּין עָלָיו פַרְפַריזֶהָבּ 


אַך לְמָה רְבִיִרָה צְמָאֶה לא תָשתּ מְכּּס. עֶסִיסו 


אהָה! מְִיֶר. עָשוָם הַפֶרַח גם הָאִילֶן 


ְהָמן תֶּם יִתְפַָא: הָאֶח, מָה הַמ יָפִים" 


: 


, , 








גוז 
בּנָשוב: מים הָרוּתַ. 
בָּנְשוּב מִיּם הֶרוּחַ, ניִקְדְרוּ הַשָחָקִים, 
וַיועַם אוּר הַיוּם, וַתְּהִי אַפַלָה חָוְרָה. 
וְאַש חָזִיז לַאיצָפוּי אֶת עִינִי פַּתָאם עְוְרָה, 


וְנְשֶם עָלִיז נּף 7 הָרִים וַעָמְקיס. 


צְעִירִייבְרוּשִים בְּהִיְרִים הַתְלַפְּטוּ לָעָבָרִיב 
וּמֶסְך רוּטט, גוזל הַתְגַדְנָד עַל הַכְּרְמִים, 
וּסְחוף קְלוּחִים קְרִים וְנִדְחָּפ מִן הֶרְעָמִים 


טֶס נָשֶר דחו הַסְעְרָה א קנו. שָבְּהָרִים. 


8ף אִיֶם, הֶרִייִתְכַנֶת, אָפוּפִי אַדינְהָרֶהז 
אי עְָדְנַת שַרְטוּטִיהֶשַהַקַלָים, ז הָאורִירִים, 
שָגְוּ לי תַעָלוּמות מֶגוּף חַלוּמוּת בְּהֶירִיס 
₪ אַבְדוּ בְעָנָנִים, הָם נָמְזְגוּ בַסְצָרָה... 
הַם פָּני אֶת מְקיּמֶם לָפִי חָדָש, אַחַר, 
כִיפִי עָנָנִים קוּדְרִים, מְרְטְשִי בֶרקדאִיתָנִים... 
הַמְשוּרָרו אַל תִּתְאַבָּ"ל, אָם גָּז חַזיְְעָדְנִים: 


מקב יָצִיץ חָדֶש, וְאף אַם גַּם וְאַתַר.. 


ען 
אָם נָרְדִּם ים נָאַדּרִי... 
אָם נִרְּם יָם נָאְְרִי וְסַעַר ג לא יָנַע, 


שָוא תְּשב ב!: לא יעור הַיָם מִנּשִיבותִיףִ! 


ו 


דודר שסעיגוביץ 








לי חֶרֶש תְּצפְצּפְנָה - וְנִפְשִי שֶשָה שָטָה -: 


,אֶלִינוּ בא, הֶתְרוּמָם! כְּמוּנוּ קוּפ וּרְמִף-נָא!ו" 


תִרְמִזְנָה 5י בַכְּנָף,. תִּקְרָאנָה ?י בַגרוּן, 
תַיְשַרְנָה, תֶּסְתוּבַבְנָה,. תִּצְלָלְנָה כָּעוּפָרֶת. 
וַיָהִי כִי מְלְאָה נַפְשִי מטִיסַתהַתִּפְאֶרַת, 
1 : , 


אָצוּד כְִּרְנְנִי. הת לי לְכָרוּן. 


שְמְתִיהָ. לְמִשְמְרֶת בַּכְלוּב. רְחַבִייְדיֶ, 

זְרְצוּנִים כְּזַרְעוּנִי לא טֶצָמָה מְעוּדָהּ. 

א אָנָה פֶנָה זִיוָהוּ אַף אֶנָה פֶנָה הוה 
הָזאת הָיא בַת-הָאוִיר, לְמוּדַת-הַשָמִיְסּ 

על שָדותהֶרֶז, שָדוּת נָפְשִי, הַתְעִופְפוּ חָלוּמות, 
לָהֶם ברק שָבַע שָמְשוּת, לָהֶם בָּ צְבְעִי קָשֶת, 
ְאֶחָמְדַם בּלְבָבִי וְאֶפֶרש לְמוּ רְשֶת 

מְצָלִילִים עִזִּים, דּקים, מִנֶּגִינוּת כָּמוסות, הומות. 
וְאָמְנֶם יָש שָעֶלָה חָלוּם רַב-הוּד בְּרְשֶת, 
בְּכְלוּב שִירְתִי שַמְפִּיו, בִּין שָרִיגִי הַחָרוּזִיםי 
הַרְוִיתִיו אָש גּעָגועִים עָדִינִים וְעָזּזִים, 


הַשקִיתִיו. דּם גַשְמְתִי הַיוּקְדָה, הַּרְצָשֶת. 


אַך הָהּ, ?א אַדכִּירְנוּ.. הָהּ, תָּמִיד מַדִּי גְשְתִי 
ראות בו יַבְכָּה לְבִּי: הַאָמְנֶס. זֶה חָלמִי, 
שָאַלֶיי הָמָה לילי,. שָאַליו שָוָע יְמִיו 


ועַתָּה זֶר וְחָוָּר יָפַרְכָּס דּם בְּרְשְתִּי.. 


הווהה החה ה 2 5 שששתהפרר ה הההת ה 


דוד שמעונוביץ 


שירים 
1 
אֶחָד מִנִּי אָ?ף 
מַרִבְּבוּת גִּרְעִינִים גִּרְעִינִירֶז לַזָּרַע, 
יָשָאָם בְּאָבְרוּתִיו מגוּף אֶל נוּף הֶרוּחַ, 
רק אֶחָד מִנִּיהאֶָף על אַדְמַתפֶּרִי ינת 


ודָבַק בְּאָדְמָה, וְחִי וְעַטָה פֶרִי 


2 


מַרְבְּבוּת נֶיצוצות, חָבוּרַת-גִּיל מִזְהָרֶת, 
מְפַּחַת פַטִיש חְרֶש יָרוּצוּ חָפְשִים חוּצְה, 
רק אֶחָד מִנִּיהאָלֶף לא יִדְע תוף הַמְרוּצָה 


ְהַבְעִיר שַדְמוּת-קַמָה וְשָרַף הִיכְלִידקָרֶת. 


מִרִבְבוִת חַלוּמוּת עָנְגִּים וּגְאיוּנִים 
בָּלְבַב הַשָר יְהָלוּ, עַת רוּחַדרם יעָרָה, 
רק אֶחָד מִִּיאֶלֶף בַּלָב בָּעז יִתְעָרָה, 


רק אֶחָד מִנִּיאָלָף לא יאבַּד בְּלִי פָתְרוּנִים, 


1 
בכלוּב 
עָל שִדְמוּתִדבָּר מַזְהִיבוּת צִפָּרִים תִּתְעופַפְנָה. 


מַה-יָפָה, מַהְחָפְשִיָה טִיסְתָן הַנַּעָלֶסָה\ 
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שיר פָּלִִין. הָגִיון ינפש | 
לָאלהִים, אֶלְהִי הַדּורוּת. 

הַלא רְצוּן אֶל בָּעוּלֶם, בַּדּּרוּת, 
הלא יקְרְא לְאָדֶם לְהַכִּירוּ. לָדַעָתו, 
לֶשיר אֶת שִירייָהּ. עַל אֶרֶץ בַבָּה, 
ייאב תא גגה 

כִּי יָבא בָּנְתִיב הַנַּצַח וְהָאשָר, 


אַשֶָר נְתָנוּ אְֶמִים לְאָדֶם וְלְעָמִּים. 
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משירות הזמן 7 : 


וְאָם לא צוָהוּ בַקשו 

כִּי מְצָוַת לָבְבוּ זאת לו מְעַת הָיות%ן 
שָאַת חָמְדַּת-אֶלְהִים בְּקְרְבּוּ כֶלְהַיָמִים, 
ומַה-נְגִינָת כָּליהַימִים בָּלַא-אָל, 
וּמַה-שִירַת כְּל"הַדוּרוּת בָּלִי אֶהָבַתאֶלז 
שי כִבָדיְחָכְמָה, מִשֶקַלִתְבוּנָה, 

בַּלְעָדִי שִיר-הָגְיוּנוז 

אי זֶר ?ב אֶדֶם לאלקיו לָלַא חְמְדַּת-יוּם, 
אי ?א יָשִיר שִיר על גְאוַתהאֶל, 
הוּד-חָזְיוּנו בְזִיודהַהְוְיָה. וּבַהָוְיָה עַצְמֶהז 
אַיךָ לא יְקְשִיב גַּם שִיר הָ,אֶחָד" 

עוּלָה מִכֶּל חֶלָקי הַהָוְיָה, מִנִפֶרְדֶיהָ, 
לְהָיוּתָהּ קְסֶם אֶחָד בְּשִירַת הַפַּל, 
מֶקְסְמָה מִרְצון הָּ,אֶחָד" בְּהויָה וּלְאַחַרִיהָ. 
ְּכֶל חַבָּה וְיקֶר נֶטָה רְצון-אֶל 

אֶל נָפָש הָאָדֶם הַגּנוּזֶה 

וְנכְסְפֶת אֶל אֶשָר-לְאכָאן, 

אל אֶשָר-לַא-כָאן! 

ֶַרַע אֶלְהִים חַיִים חָסָד עַל כָּל שְבִילֶיהָ, 
וְהִיא כְמַהָה תְקשר כְּתְרִים 15, 

תַּתְוָה נָתִיבוּת אֶלָיו - 

מלָב, מִנָּפָש, חְְַהַגִּין וְשִיר, 

מִקְסְמִי. חְכְמַתאֶלְהִים,. מִכְתָביאֶלחִים, 
אָמֶת כְּל נְבִיא וְחוּזָה, כָּל שְבִילִיהַקְרָש, 


מיָמֶת הַימִים, אָמַת הַדּורוּת. 
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יר ו 
הָלא אב הוא, וּכְאָם גַּם רְחֶם, 
מַצָין אֶח הַזְהִיר, 
מַהַלְמוּת %ב אֶחות גֶשָמַע, 
וַיְהִי בְקְסְמִי הֶרַצְיָה הָאַהוּבָה, 
בִּנְחוּמִי בְןן וּבַת הוא-הוא! 
מִי השֶקיף לַמַּרְחַקִים ורא זו עַל הָהָרִים, 
מִי שָמַעַ שִירוּ עַל בְּמְתִיַמְאוּרות יוּם וְלָילָה, 
מִי הַקשִיב לְנַבְלִי-הַחְכְמָה, ותַמוּג נַפְשּ בוט 
אֶלהִים פָּלָא, אֶלְהִים אָב הָיָה וְהָיה, 
הַסְתִיר סוּדו מְאַחָרִי הַיְצִירָה כַּנָפָש אֶשֶָר עֶשָה, 
ְהַעּלֶם כָּלָאיאַהָבָה, 
יִקְרָא בו וּמְמַגוּ לְאָדֶם אֶל1 
ובְלְבּוּ יְעַל יום"יום הַקול כְּמַנְגִּינוּת-אֶלְהִים, 
יְַךָּ ס יָרן | 
אֶת-הָאָדֶם נְסָה אֶל גַּם רְחמו; 
קרבו אַלָיו יְחִכָּה, יִצַפָה 
מַעַת אָמַר ,הְיָה אוּר* ולא אופ. 
וְע?ָם עָטָה כְעַל אֶבְנְיִם, 
ב מַהְלְבִים מַאֶחָד לָשָנִי, 
וְגְנוּז בְּכְלֶם סוּד-יָהּ, 
וּפְלָא לְחִמָר כְּלְרוּחַ, 
בַּאֶשָר הַכַּל אוּמַר שִירְה, 
ואַין דָּבֶר בַּהָוְיָה בְּלִי שִירזיָה, 
בְּלִי תַקוַתיָהּ. 
וַיָהִי הָאֶדֶם הָעיּלָה ראשון עַל סֶלָייָה, 


דְנְהוּ מַהַר עַל עָזְבוּ אַל, 


משירות הזמן 





מדוע אין דִּן דִּין, מוּצִיא אורדעולֶם, אַמֶת אַאמַתָּה? - 


ז 
הו עורי, הַחֶכְמְה! נָבֶל-אֶלהִים, שִירָה בָעזו 
הָלא מִלְתַך קְסֶם, נִיבֶך - פַלָאיָהּ, 
תוּעָה אַתּ מִלְפָנִים, וּכְמוּ רְחוּקה - 
ולא עַרְטִילְאִית אֶתִּ 
שְמְלְתַּ אור, סוּתדשָנִי. עָם עָדָנִים - 
וְאַתָּ מלָכֶת בְיָהו 
לא אוּית שָכון עַם שָרִירוּת-אֶדֶם וְגֶם תֶּשְכָּנִי: 
תְצְפִּי לָפְרִי דוּר עַד אָם יִגָמָל, 
אס רְאֶה בֶרְעָת, 
ודִי עז וְנחַם לף כִּי יָכִּירףָּ! 
הוי,/ שִירִי ?י שִירדהַקְסְמִים, 
אֶשֶר יעַל אָלִי מִפפְרִךְּקְדֶם, 
הַבִינוּתִי בְחֶכְמַתאֶלְהִים, 
נְמוּגותִי וְאָרְעַד עַד-מָאד, 
אה בַכְנְפַּ, וְאַבַרָרָד ?ף 
לְהַעַלוּת אֶדֶם עַד אלהִים, 
וַאלהִים - אַהַבָה! 
קסם יקסם לַנָּפָש קְסֶם יוּם וְלָילָה, 
קַסֶם דורות, קְסֶם כָּלִחָזוּן וָשִיר, 
וּמַה-יִקְסם מָאֶל, מַה-יִקְסם מְאָמָת, 
מַה-יּמְשף לב כַּחָיִּים - 


וַאלְהִים - חַיִּים! 
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גּ הֶזֶקִין, וְכְנוּרוּ לָאוּר יָמִים חֶדָשִים כִּי הִפְעורְר, 


וימֶלַך אֶלִילָיו חָדָשִים על יִפִי, גָּבורְה וְרוּחַ, 


ושוּב נְגָר דַּאֶדֶם בְּעְצְמַת כּוּבְשִי-עוּלֶם >לְא-גְבוּל, 


רק עַד אְֶהָיו לא בָא הָאֶדֶם, אל כָּלְהַגְּבוּלִים וְאֶחָרִיהֶם. 


רַד גַּם הָאֶדֶם אֶל חָזוּן אֶלהִים - לא-אֶלהִים, לשָקר, 
וּלְאוּר סֶלֶם מַהְעָה עוּמַד לְשְמִיִם רב הַהֶרְג עוד. 


הַאמְנֶם יִעַן לא שָלוּם-אֶלהִים אֶת1 בָּאוּהוּ כָל-אַלָה, 


ולא בְקְשָהוּ בְכֶל-זאת בְּלָב אָמֶת ההויה וּבְתוּרְתו אֶחָת! - 


מָה אָמַר אֶל לָאֶדֶם, לָעַמִים, וּמַהיִחָקרוּ %ב בַּכַּלַ9 


הַן אָמָת לָאֶל, הַפל יָעִיד עָלֶיהָ - לא גַמְצְאָה לְאֶדְסו 


ויבא דור אַחַרוּן, ויָעַזב 5ל בְְּסְְֶהַנְהֶנַת. 

לא אֶל, לא אֶלִיל, וִיאחַז בַּכְּפִירָה וּבְכַחַש דַּרְכּ, 
הַתְפָאַר בֶּרְמְסו כל גָדַר וְכְמְעַט זֶרַח עַלָיו אוּר-חִפָש, 
יוא שֶלְטִים לְזְנוּת וְהָאהָבָה נִמְכְרֶת בַּשְוְקִים. 

אַהַבָה - אֶשֶר לא גְבוּל לָהּ עַדמָה ולא תְטָא כָלדפָרִי, 
מַדְּע, מַדְּע - ללא אור-אָמֶת, קדֶש - ?לא אַהָבַת-אֶדֶם! 
הַתְפַתְחוּת - להֶרְג רב, שָמָש חָדֶשָה על קִרְבְּנוִתאֶדֶסו 
עַד אְֶהִים אין בָּא בְכָהאַָּה. אִין מְִוָה נְתִיבִים. אַלָיו 
אִמְלָל צאן-אֶדֶם תּחַת שָבָט הַנּגֶש ללא חֶמְלֶה וּפְדוּת, 
ורקי עָלֶם ישמָמו. ארֶץ וב ארי חִרְבְִִּּיהָ 

דּם אַחָרִית לֶלא-אַחְרִית, דּם קץ לָלא-קץ, דִּאֶדֶם רב, 
ולא תַחֶקֶר אָמֶתאֶל לָאֶדֶם, חִפֶשדאֶדֶם לַנְתִיבִים. 

הַן תִּאֶדִּיר אָמָת בָּאלהֶיךָ, עזדמַלְכוּת לָהּ בו וְנחַם לָהּ 
מה יְאֶמְלָל כּה הָאֶדֶס וְתַבַל בְּכְאָבּ נְאָלְמָה, 


הָלא פַּשֶר לְחֶכְמַתאל וּצְדְקָה בַנְתִיבתִיה. 








ל. צ. רמון 


משירות הַזְּמֶן 


1 
צֶבְרָה עָלִי כְּסופַת"מְדְבָּר שָכִינַתעוּלֶם וַתַּבְךָ מְרָהי 
עַדמְתִי עוּלסייָה יָשַם ולא שָבִיל לָאֶדֶם בַּחַיִים, 
לא יִחָקר כְּאֶחָד נְתִיבוּתאָלהִים, יִמְצָא שָלום בְּמְחוזו, 
ויָרם נַסיאָמָת לְכָל בְּאִידַעוּלֶם, נַס הַהָיִים וְהַצֶדֶק. 
נְשפַּף דִּםאֶדֶם עַדדעולֶם, תאחז פְלָצוּת לשמע, 
יִשֶלַט השָר בָּעָבָד וּבְנְפְשו, וְצָבָד בַּאָדוּנוּ כִּיהקם, 
תוּרֶה ל?אלהִים רק אַחַת, מְשֶפֶטָהּ לְעַמִים וּלְאָדֶם, 
ַיְחַלָלּהָ כּהָנִים זָדִים וּבְזהדאֶדֶם יִרְמְסְנָּה. 
נְלוזוּ נְתִיבוּת-הַקְדֶש, נְפֶרְעָה כָל-תִּרְבּוּת בְּאָדֶם, 
וַתַאָבַל תָּבַל עַליוּשְבֶיהָ, כִּי אָבְלו שְמְמוּ בְתוּכָה, 
וְאָדֶם מַת מַאֶלהָיו, אָבַד שָּבְרוּ, בְּלדתוּחַלְתוּ בָהּ. 
זהַר אַחָרִית-הַיָמִים יּשָפַ לָריק צַל מְלאְהָאֶרֶץ, 


ְשָמִש ימי-קץ לא תִגַּהּ שְבִילִים חָדָשִים לְעַמִּים תַחְפֶּיהָ. 


מִקְדָמי יְמִיהְעוּלֶם הָיְתָה ד הָאָדֶם בְּאֶדֶס, 


לָאוּר-יָהּ לא הֶלְףָּ, אֶל דְּבָרוּ בְאָדֶם וּבְתָבָל לא שָעָה, 
הוּא שָעָה אֶל אַלִילָיו, אֶל הַזְּמַה וְאֶל הֶרְצַח, 


+ 


וַיְהִיוּ כָלְדְרְכִיו וְתוּרוּתִיו מְחְאַת-עָצַמוּ עָל חַייו. 
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שאָנִי סְבָא וְסַבְפָּא ולְךָּ, בי שִמְחָה"... - ,לאו-דוקא; - 
הַפַסִיק אָמָרָיו ר' שִמְחָה, - לאו-דוקא, אָנִי לא דְקדּקְתִי. 
1 ש- יח 2 1 : 1 : . 


אותז סְבָא וְסַבְפָא - אִנִי וְזוּגְתִי. וְאָרַע 





לָנוּ הַגַּס וְנְצַלְנו וּבְרוּך הַמְּקיּם שָעֶשָה 

לָנוּ שוב נַס גַּס הָשְתָּא וְנְהַג אֶת-שָנִיכֶס לסְקְלקי 

לשְלִים הַמִּנְיָן". התְקצף וָוָה וְהַרִים אֶת-קולו3 

,אותו נָס לא מִשָמִיִם, כַּלַףְּ-לף אֶצַל סְמִילָא!" 

הָפְּסִיק דְּבּוּרוּ גַם מִנְדְּלי ,הוּא בַעַל-הַנָּסִים",,: - ,לאודדוקא, - 

נָפַל לָתוּף דְּבָרִיר ר' שְמְחָה,- לְאודדָּוְקָא סמִילָא"... | 
ויקס, 

יָצָא מַאצָל הַשָלָחֶן.. וְנְכְנַס ר' שְמְחָה, וּבְיָדָי = 

נַעַלִילָבָד בָּאַחַת, וּשָנִי זוגּת הַמִנְפִיִם 

תְּלוּיִם בְּאְָנִיהָם בַּשְָיָה. וַיִקְפָא ר' מֶנְדָּל על כְּסָא 

הַבְלִיט ר' וָוֶה אֶתְעִינִיו כָּאוּתוּ הַפַרְטֶן וְנָדֶס. 

פָּעַר ר' מֶנְדֶּל אֶתדפִּיו - וַישָב וּמִלָה לא הִּצִיא, | 

עַד שֶהֶשְמִיעַ סוף-סוף, מִתְקְשָה בְחָתוּך אָמָרִיוג 

ואותֶן נְעָלִים- אָמְַנ לְרְצְעָן - מָה הן תת" | 

חי ר' שַמְחֶה, וישב וימִזג ל3 יָיָן בְּכוּסוּ: 

.יעַלָה טְלַאי בִּנְעָלִיף וְשָכּר זֶה טָרֶם עוד יָבא. 

לָכְשְתָבאוּ בָעוּד שָנָה נְדֶרְשָה למ - חַיִיףִּ 

אַחָא, תִּן עִינְף בַּכּוּס, הן פּוּרִים רק פָּעַם בַּשֶנֶה", 

הַעִיף ר' מֶנְדֶּל שְמורוּתיו, שְהָה מִסְתַָּ בְּשְמְחָה, 

אַחַר נְטַל אֶת-כפּוסו, הֶריקהּ ויִמָעָך אֶת-קול1: 


שְמְחָה, יכנ הָרוּח בְּאָבִיהאָבִּי"אָבִיוו - וְדוְקָא", 








כמחה לאודדוקא 


מִי הַם הַבְּאִים לְקְרְאתָהּ. וּבְעוּד שָעַה קְלָה הַקִיפוּ 
שְָמינָה זָאָבִים. אֶתסַבְתָא, כְִּרוּהָ מִכָּל הָעַבָרִים. 
יָשְבוּ עַל עַכּוּזִיהֶם, מִסְתִּכָּלִים בָּהּ וְעִינֶם לוּהֶטָת. 
יש אֶשָר יִפְעַר הָאֶחָד אֶת-לועו וּמקיש בְּשָנָּיו 
קְפָאוּ כָאָבְן מַאַפִירָה - לא גְרְעוּ מַמֶנָּה עִינִיהָס. 
ָמַס לְבָב סבְפָּא ויפל. קִבְּלָה עָלֶיהָ גָּזֶרדדִּינָהּ, 
רְצְתָה לאמר הַוְּדוּי וּפְרְחוּ מִמַנָּה הַמְלֶים, 

מְזרָה על ,מוּדָה אָנִי", הַרְִּינָה אֶתהראשָהּ - וְיְשָבָה. 


ַבְמָא מִבּטֶת בַּזְאבִים, וּזְאָבִי מִסְמַכָלִים בְּסַבְתָא. 


ַּתָאם זָקף הָאֶחָד אֶתדאֶזָנִיו וְהַפְנָה אֶת"ראשו, 
קפ גּם יִתְרֶם אְנִיהֶם, הַתְאוּשָשָה הַזְּנָה הַבִּיטָה: 
אַיִזֶה צַל מַשְחִיר בָּא קרב, צַל שָחוּר עַל לְבְנַת הַשָלֶג. 
תְּחְלַת דְּמְדוּמִי-הַשָחר - שָמִים הַתְחִילוּ מַחָוִירִים - 

תַּבְנִית אִיש, רוכב בַּשָדָה.. וְעָמְדֶה הַפְּמוּנָה על עְמְדָּהּ 
וקל אֶדֶם קוּרא: אַטוּ... אַטוּ... ויִזְדּעְזְעוּ הַחַיות, 

הַילִיל הַגָּדול בַּזְּאָבִים, וקמוּ וְעָמְדוּ עַל-אַרְבָּע. 

שוב קול הַקִרָא: אַטוּ... אַטוּו... וַיִתִיצָב הַגּדל, 

הַרִים אֶת רְגְלו הָאַחַת... וַיעַש אֶת אֶשֶרדצֶשָה 

אֶל הַמִזְחָלֶת וְהַנּקנָה - כְּמַצֶשָה כָלָב בְּשְעְת. 

עֶשָה הַגּדוּל בַּוְאָבִים, וַיַעַשוּ אַחָרִיו גַּם יָתֶר 

שַבְעַת הַזְאָבִים לְהָרִים רִגְלִיהֶם ?עַבֶר הזִּקנָה. 

ושוּב קול הַקְרָא: אטוּו... פֶּרְצוּ הַחָיוּת וְנָסו - - - 
וְנְגָּש הָאַכָּר הַקְרֶב וְהַבִיא אֶת-סוּסוּ בְזְרוּעוּת 


עֶגְלַת-הַחרֶף... וְהַבִיא אֶתְסַבְפָא כָל-עוּד בָּהּ נְשָמְתֶהּ. 


עָנָה ר' מֶנְדָּל וְאָמַר: ,נְסִים לאו מָמִיד מִתְרַחָשִיס, 


1 
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ורוו יוהוהההוההוהוההההההההההווו<===- 


הָפָנָה אֶת ראש% לְשָמאל וְהַתְחִיל פּוּסָעַ לאט 
חוצָה בשָיְג הַנָעָרֶם, אַחָרִיכֶן אֶחַז בּדְהרה, 
הַבִין סָבָא, כִּי מְצָא לְפָנִיו הַדּרְך הַכְּבוּשָה. 
עוד שָעָה קלֶה ורוּדְקא מְִדּרָ מִעַצָמי, ּבְרִיצָה 
קַלָה שָבְּקְלָה בָּא וְנַתֶקל בְּנְדֶר מִקְלַעַתצַפְצְפות, 


ג דצ 


ְאָחַר הַגְּדֶר שוּב גְּדַר, וְאַחָרִי הַגְדַר גָּם בַּית; 
ְּפַק סְבָא בַחַלוּן וְהְבְהִיל אֶת בַּעַלדהַבָּית. | 
ְצָא הָאָכֶר וְעָאַל, וְהִכָנִיס אֶת סְבָא וְהוּא. קפַא: 
וה רְחִימָא, הַטְדָה, צא בְעקְבתִי וְהַצִילָה 


נָפָש סֶבְָתִי, אַךְ מַהַר"... וַיָעַל עַל-גַּבִּי הַתָּנוּר, 


ְסַבְתָא נִשָאָרָה בַשֶדָה, יראה לא הָיְחָה, לאו-דוקא, 
ישָבָה, הַסְתִכְּלָה לָעַבַר הַשְָדָה, שֶם נְעָלַס הנקה 
וְאֶרְכָה. לָהּ שַעְתָהּ. הַרְגִּישָה אַשָר הַקול לָהּ מַתְִבּל, 
שָלְחָה אֶת יָדָהּ לַצַקלון, הוּצִיאָה אֶת קנקן היין 
מֶזְנָה פָהּ כּוס וְעוּד אַמַת - וְחִם להי וַתִטְעַם מִכַּעִף 
וְיְשְבָה וְחִכְּתָה.. וּבְשְבְתָהּ הַסִיחָה. אֶת דִּעְתָה לָדְבָרִים. 
אָמְרָה: לאו שְנָה... ?או שַנָה.. וְכַך הָיְתָה סַבְתָא יוּשָבָת 
ְּנַפָּה בַּשְדָה בַשָלְג. פְּחָאם רְאֶתָה, כְּאָלוּ 
נְיצוץ מְהַבְהַב בַּמרְחָק - וַתִּשֶמַח בְּלְבָּה: בְּוְדָאי 
הֶעָלוּ נַר בְּאיזָה כְפֶר, ןהוּא קרוּב, לא רְחוּק! וְהַנָּה 
ניצוץ עַל נָיצוּץ - וַתִגֶל: הֶלא מְּאִמָרֶת הַשֶעָה, 
מוּעָד תֶּת מְסְפא למִקנָה... 

וְהָאוּרוּת היּ5לְכִים וּקְרְבִים; 
פּחַד וְרְחַב לְבְבָה: אִין זֶה כִּיראוּתָהּ טְבַקשִים. 


דַעָה 
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אוּלֶם עַדדרְגַע - וימוג... מְרְבִּים הָאוּרוּת... כְּבֶר יָ 
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שמחה לאו-דוקא 


אַלָה מְמַלְאִים אֶת עָמְקי הַמִסְלוּל הֶעוּצָה לְפָנִיהֶם, 
ְאַָה מִזְדְְּזִים וְסַתְמִים כֶּליתָלֶם וְעַקְבוּת כָּלאַדְנִי 
עֶגְלַתהַחרֶף אַחָרִיהֶם, מְכָסִים עַל רְשֶם וְרָשֶם, 

לָהָיוּת דְּמוּת אַחַת לְשָדָה וְלדַּרֶ וָאִין לַּבְחִין בִּינִיהֶם, 
נַרְאֶה הַשָדֶה כְּאֶלוּ עָשָן כָּלוּ עַל גְּבוּלִיו. 

ּכְשְהַרְגִישוּ בַדְּבֶר - לא הֶיִתָה כְבֶר דָּרְּ נכְּרֶת, 
חשָף וְעָבִים מְכַסִים אֶת פָּבִי הֶרְקיעַ... הַתְחִילוּ 


פַּתִיהַשֶלְג בְּמְחוּל - צְפוּפות וּגְדוּלות וְלַחוּת. 


וְאֶלֶָה נוּסְעִים וְנוּסְעִים... וְהַתְחִיל רוּדְקא מִתְקשָה: 

יָש שַָהוּא צועד בִּכְבָדוּת, יָש חוּצָה בָגָלִי הַשָפָג. 

יָרַד סְבָא וּבָדַק בְּרְְלָיו הקרקע, שֶם צְעַד, 

רְחַק, הַתְחקה עַלַסְבִיבִיו - וְהַנּה הַדּרְֶּ אִינְנָה. 

נְתַן מַרְגוּעַ לַבְּהַמָה - וְשוּב תְפּש בְיִדָיו הַמושָכוּת - 
קשְתָה הַנּסִיעָה לָרוּדְקָא, שָעַל שעל התהלף, 

אַחָרִיכָן עָמַד עַל עְמְדוּ וְלא כָהוּ בו - נְשְתָה גְבוּרְתו 
פָּנָה סְבָא לָאֶחור, לְרְאות בְּעֶקְבוּתָיו - וְאִין זַכֶר 

גּם לְרָאשונִים - כָּיזָכֶר - בְּרְקוּדִים של פְתִּי-הַשֶלֶג, 
עָבְרָה עוד שָעָה וְחָדַל הַשָלְג ְלא הָיָה. וְרְמַז 


סָבָא רקא לְהַסִיע אֶת עגְלַתהַחרֶף - וְלא. יָכַל. 


צֶנְתָה הַזְּקְנָהי ,מַה-נּשָבוּ רְכַב לף על רדְקָא וִמְצָא 
בְעַצָמו הַדֶּרְּ: הִזְדְּרז, וּשֶלַח וְיוּצִיאוּנִי, אַףּ מַהַר". 
בְּרַרָה לא הְיָתָה, וִיפַפּח, וַיָסֶר אַדַּרְתו וַיְכָסיבָּה 

אֶת זֶקְנָת וַיִרְכָּב. 


ניזקף הסוס אֶת שְתִי אֶזְנִי 
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אף הִבִיאָהוּ בְזְרועוּת עָגְלַת-הַחרְף וְאַסְרוּ, 
לָבְשוּ אֶת אַדְּרוִתהַשָעֶר, ויצְאוּ אֶת חִצַרֶם לְדִרְכֶס, 
עוד הַיוִם גֶּדוּל, כְּלוּמַר הֶעָרֶב עוד גֶּדוּל, וְהֶפְנוּ 


לְעַבֶר הַכְֶּר וְעָבְרוּ בַשָדְרַת צַפְצְפּת מָשָלְגיִת. 


הַמָה מִסְתִּכְּלִים - וְהַנָּה הְעּרְבִים מוּסַבִּים וּצְפוּפִים 
פָל הָאִילְנוּת, מִתְכַּנָּסִים עַל מורדוּת עִנְפִים וּזְמוּרוּת, 
הַקִיש סְבָא בַּמושָכות וְרוּדֶקָא הַחַל בְּדְהֶרָה. 

רְגַע הַפִיחָה בְפַנִיהֶם רוּחַ קְלֶילָה וּצְנוּנְה; 

א כְּהַפְנתֶס אֶתשָכְמֶם הִתְחִילָה מְלַטֶפֶת עַל-גָבֶּם 


ושוב לא הֶשָגִיחוּ בֶהּ בְּדַרְכֶּם, הֶסִיחוּ אֶת דִּעְתֶּם מְפִגָּה. 


ְנסְעִים סְבָא וְסַבְפָא, וְשָלַג לפְּנִיהֶס וְאַחָרִיהֶם. 
עוּלָם ומאו מִתְכַּנּס ?תו קיטל אֶחָד לְבְנְבּן 


קיטָל שָל חַג מִדְהֶרחְצָה ועַטְרָה 57 וַרדִּית בְּצַד מַעָרֶב, 


טְבוּעִים בְּמוּרְדוּת הַגְּבְעָה, מִנָּחִים לצְדִּי הַדְּרָכִים, 
כָּרוּכִים אַחָרִי עַקמוּמִית עָרוּצִינְחָלִים וּשָלוּלִית. 


ִכְחֶם עולָה הַדָּרְ וְרוּדְקא מְדְהַר בִּשְקִידֶה. 


נּסְעִים סְבָא וְסַבְתָא וְאִינֶם מַשֶגִּיחִים בַּדָרֶךּ 


וְרוַּ מִלְשְכָּת-חָשָאִים מִתְמִידָה אַחָרִיהֶם וְלְפְּנִיהֶם 


ורִים קלימ חי ְגּפְִים. בג ַיבש, 
מִנַעָרִים אות+ מִאֶטָד, מִכְּחוּשִי בַרְקנִים דְּאֶשְתְּדָא 


זורִים אותו כָאֶפַר, מַסִיעִים מַמָּקוּם לְמְקוּם; 


הרדסה החד הח הרהה הט פובה לאש :תגשה שמששששהב ‏ 


ג יוו הרו / 
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מַת עָלָיו עוַלֶם וּמֶלאו וְהוּא בודָד וְנְעָזֶב וְיָתוּם, 

אֶדֶם אֶדֶם וְחִלְשְתי. מְלְשָתוּ עָל סְבָא מָה הָיְתָה) 

אֶהַב לְשָמִעַ אֶת בְּבָרִי הַמְגִלָה בְּסְלְסוּל בְּצְבּוּר, 
קדֶם-פל סָפוּר הַמַעָשָה: מַלַךָ וּמַלְכָּה וִיהוּדִים; 

שָנִית - הַנָּנִינָה עְרְבָה, פְּסוּק וּפְסוּק |ְ,הַמָלָף". 

וְשַטף של מְלִים מָתוּקות, אִין לֶמִצא בסְדוּר כְּמּמֶן: 
שֶש, בַּהַט, דר וְסחְרֶת... מֶרְס, מַרסְנָא, מְמוּבֶן.. 
דּלְפין, אַסְפְּתָא, פּּרְתָא.. אָרידי, אָרִיסִי.. ַיַָתָא.. 

הָיָה שומַע הַקולוּת וְלַבּו1 בו נֶמַס מְמָּתִיקוּת... 

וְהֶנָה הַגִּיעוּ יְמִידפוּרִים וְנָפְשוּ בו כלֶתָה לְשָמע 

דִּבָרִי הַמְּגְלָה בַצָבּוּר וְתוּקְפִים עָלָיו גַּעְגוּעִים, 

עַד שָלא עָצַר בְּכחוּ וְנַכְנַס וּמְחיִךְ לְסַבְתָא: 

,פֶּלוּנִית, וּכָלוּם עַל-שוּם-מָה נָתְבּודִד בַּכְּפָרוּ שָמָא נְצָא 
לָרָאוּת בַּשָלוּם שָלוםדיְעָקב? אַךּ מהַלְך שְתִּיטעָשָרְה פַרְסָאוּת, 
כְּבוּשָה הַדִּרֶךּ, ולא קר, וְגַם רוּדְקא סוּסָנוּ זַה-ְכָּמָה 
עומַד עד-בוש, וְהוּא זָקוּק זָה-כַּמָה לְחְלִיצַתאָבְרִיס, 


מַה-גָּם לְקְרִיאֶת הַמְגְלָה - וּמה דַּעְתּךף אִתּ, זֶקְנְתִי" 


ְסַבְפָא לא סְרְבָה, וּפֶרְשָה לְמִזְנוּן הַגְדוּל וְלַמְזְיָה. 
סֶדְּרָה מִגְדָּנוּת וּכְעָכִים וַתִּמָזג הָאָדם"הְאָדם, 

קנקן יִידְשֶרֶף וּבַקבּוּק מִשָרַת-דְּבְדְּבָנִים מְשַבְּחָה; 
טֶרוּדָה הַזְּקְנֶה בְּשֶלָהּ, וְסְבָא בְּשָלוּ - וְחְפַנְתִי 
שָעורִים בָּאַמְתַּחְתִי הָאַחַת וּמַסְפּא בילְקוּט הַשָנִי 
חֶצִיר רִיחָנִי כָּנַסְתִי בְחִיק הַמַזְחְלֶת הַיֶשָנָה, 
שמתי עָלֶיהָ שָנִי שקים - וַיִרְפד בַּשֶטִיחַ מנְמָּר, 


הוצִיא לְאָטו אֶת רוּדְקא וּנְהֶגלּ עַל-פָּנִי הַמַזְחָלֶת, 
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קילון כְּבַדיזֶנֶב וּפְלַח שָל רְכָב לו מַלָבִּין בּקְצָה, 
דימָה לְעָגוּר שָהֶעְלָה מִנִּבְכִי בַצְתוּ צְפַרְדּעַ, 
עוּמַד שוּהָה וּמְהַרְהַר, מָאִיזֶה צד יִתְחִיל בַּטֶרְפָה. 
וְשְבוּ וְהַסְַבָלוּ בֶם שנִית, וְשָבוּ, וְחָזֶרוּ חִלִילָה: 
קילון כְּבַדיזְנֶב, עָנְנִים, חָרִיוּת וְחַרְחוּר שָנָּפְֶס. 
יש אֶשָר וְוָה יִתְפַרְקְד וְיִעָצם עִינִיו על דַּרְגָש, 
יש אַשָר מִנְדָּל יָעִין בְְּחיִיאָדֶם" בַּהָלָכּת; 

שוב מַבְּטִיהֶם נְתְקלִים בְּקילוּן, חָרִיוּת וְחַרְחוּר. 
יש שִתִּכְּנָס הַשָפְחָה וּפָנִים חָרוּפוּת פָּנִיהָ, 

יש שִֶּכְּנס גָּם בְּרַיְנָה וּפָנִים פָּנִיחַיֶב פְּנֶיףָ, 
ושוּב מַבָּטִיהֶם נֶתְקְלִים בּקילוּן, חַרִיוּת וְחַרְחוּר... : 


חַרְחוּר, חָרִיוּת וְקילון, הַהוּלְכִים וְחוּזְרִים חָלִילָה. ‏ 


אֶפֶס אַחַרִי הַצוּם וקְרִיאת הַמִִּלָה, כְּשָישֶבוי 
שָמְחָה וְכֶל בְּנִיבִיתוּ וְאוּרְחִיו מִסָבִיב: לְשָלְמֶן 
וְאוּרוּ מְעַט פָּנִיהֶם מִזַּעַף, פָּתַח ר' שַמְחָה וְאָמַר: 
,הִגָה מה-טוב וּמַה-נָעִים שָבֶת גְַּיְחַד לָשָלֶחן! 
הֶבָה אֶסַפרָה לָכֶס אֶת הַקוּרוּת ,את סְבָא וְאֶת סַבְתָא 
לְפְנִי עִדְּן וְעַדְִּים, בְּלֶכְתֶם לְקְרִיאֶת הַמֶגְלָּה. 

ישְבוּ כָמוּנוּ בַכְפֶר, ‏ לא אָכְלוּ מְאָכָל פוליטיקוּן 
שלש מִשְפְּחוּת לֶבַד, רְחוקים מִיהוּדִים וְתוּרֶה. 
אִיש מִיִשֶרְאָל הַַּפְרִים טוּעַם גָלוּת בַּתוּךּ גָלוּת: 
בָּא יְםיְהַחַיִּים וְטוּרְדוּ מָעוּלַם הַיִהָדוּת, וְנְמְצָא 
מוּנָד, שוכְחַ לְגִמָרִי - לוּלָא תְפְלְָתוּ - גַּם מִי הוא. 
מָתִי הוּא נָזְכָּרוּ בַּשַבֶּת, וְעַל אַחַת כַּמָה וְכַמָּה 


בְּעַרְבִי חַגָאוּת וְצים, וְהִגָּה כְאֶלוּ לָפַתָאם 
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הַתְחִיל מְגִבָּב וְנַתְקל בְּדְבָרִים שָאִין לָהֶם שְחַר, 


| פַטְפוּטדאָולָת, כָּל שוּמָעו יָירָק וְיַרְגַזד וָרְחַק. 


וְחָנוּת לְמְמְכַּר נְעָלִים עוד טָרֶם תִּבְּנָה בְּסְקְלְקי. 


אָדֶם הגְצְרֶף עְלִים פונָה לְבַצְעָן ומזְמין. 


אַלָה ימִידקיֶץ בְּאֶרֶץ יש לְמֶצא בְנְעָלִי אַחַר, 
שאָנִי בַּסְּתָו וּבַצִנָּה.. 

נייעץ ר' שְמְחָה הֶעַצָה 
לקרא אֶת גְרִישֶקָא הְַנְדְלֶר: וּמְחָר הַשָכס בַּבּקר 


יָבִיא שָנִי זוגות נְעָלִים ,עָם גְמַרְמְלָאכָה, עַם מקוש אַחָרוּן", 


אָכָן מַעַוּלֶם לא אֶרְכוּ לָמֶנְדָּל וּלְוָוֶה הַשָעית, 
כּאֶשָר אֶרְכוּ הַיוּם - ולא קשָתֶה עָלִיהֶם תַּעָנִיתֶם 
כַּאֶשֶר קְשֶתֶה הַפַּעַם מְעצַר יָגון וְרְעָה. 

הָיוּ מִתְלַבְּטִים וְהלְכִים בִּין חַלוּן וְחַלוּן, נַתְקְלִים 
ְּבְסָא וְכְפָא חָלִיפוּת, בְּדַרְנֶש וְדִרְגָּש לסרוּגין. 
הָיוּ מְצִיצִיימִסְִכְלִים בְּכַל אִשָר פְּנְעָה בַתעִינֶס 
בְּכֶל אַרְבַּע פַּיִת הֶחָצַר הקטנטן וְהַכַכָר הַשְמְמָה: 
בְּחַרְחוּר שָנָפְגָּם וְנְדון לְטְלְטוּל עַל טָהֶרוּ שָל שָלֶג 
עד שִיִחָזִירוּ אֶת-דִּינּ וְשָב אֶל פְנָּתו לְמְזְוָה; 
וּבַחָרָיוּת של אִילֶן מַרְעִיד בְּגָּנּוּנִית שוְמְמָה, 
נַרְאוּת כִּבְתִיבָה שָל סוּפַר עַל-גַבִּי מִלְכִית-שָמִיִם: 
או בַחֶשִיפִי הָצָּבִים, הַנְּפוּצִים עַלפָּנִי הֶרְקִיע, 
עולָים בַּחָשִיפַת הַכְּפָה וְרוּעָה אִין נָרְאָה בָּם נוְהַגו 
עד שָנִנְעָצָה בַּטֶרַקְלִיל הַהוּגָה הָגִיגוּ עַל בְּאָר 


נִצֶב על בַגְו הָאַחַת וּמַעָלָה דְלִי בְחַרְטוּמי, 
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לְשָאת נְעָלִים בְּפִיו - וָאִיךף אֶפְשָר וְיצִיא שָנִי זוּגִים, 
נאמַר: יָד הַפְּקֶה בְּאָמְצַעִזּ בַּעָלַת-הָבִּית גזָרֶת: 
איש אָשֶָר יָחַשד בְּהַפְקָה, צְּמוּ בֶראש: וְצִפֶרְנָה 
בּסִיַת עינל הַחָצוּפָה - ,,זָהֶב: אָם תִמְצָא - וְתָשִיב"... 
גַאמַר: הֶרְכָּב סַמִילָאוּ מוּעָד הֶעָרֶל לְגְנְבָה. 
נְשְאַל גָּם אותו - אַיְהוּ? 

- - וַיִבֶקֶש סַמִילָא - וְאַינְגו, 
,ִּי-לָקח אותו הָשַד!" הֶרְצוּ מִשֶָפָּטֶם בִּיתשֶמְחֶה, 
עוד הַמִזְחֶלֶת עַל עֶמְדָהּ בַּמְּבוּי הַמְפִלֶש, וְהַפּוּסִים. 
תּיּמְכִים עָמְדּתֶם בָּאֶרְוֶה, מוּרִידִים אֶת ראשֶם על אָבוּס, 


שָקועִים בְּהֶרְהורִיסוּסִים, וּפוּסְעִים מַעָקֶב על עְקב. 


בְּרִינָה ראשָהּ סְחַרְחַר סוּבָב עָלֶיהָ מְבּוּשָה, 
קַצְפָה, מִתּך עָגְמַת-נְפָש זוּרְקת מָרָה בַּפְעוּטִים, 
הַפָקָה עִינְיהָ חַכְָלִילוּת, בּוּכְיָה,. לָהּ פָּנִים חַרוּפת, 
אַף שָנִי הָאּרְחִים הַתְיְאָשוּ קפא חָדְלוּ מִבַּקש, 
ישָבִים כָּאוּתֶם אָבָלִים וְרְגְלִיהֶם בְּבְנִי קְרְקים: 


אַין מִנָפַיֶם - אִינָמוּ, וְהֶרַכְּב סַמִּילָא - אִינְנו. 


אַ בְּּד שֶצָה וְהִגּה נִמְצָא סִמִילָא והוא נְהָנָה 
ְּרַקדִּן מִשַנָה מְשֶנָּה בַאֶרְוָה. עַל-ְבּי הַפָּבֶ, 

ניּחַר נַחַרַתאִימָה, וְרִיחוּ שָל יין בָּא נודף. 

אָמְרוּ לְהָעִירוּ, וְאוּלֶם לַשָוָא כָּל עָּמַל הַמְּעִירִים. 
,שכר כְּלוּט" פָּקח צעִנְיו וּמוּטֶל עָל תֶּבְֶן הַתְפַרְקד. 
הַקדִּים, כְּבֶר אִינ מַבְחִין בִּין זֶרש וּמִנדְּנוּתהֶמָן, 


ניקיפוּהוּ בְשְָאלוַת: אי מִנְסַיִם, אי נְעָלִיז | 
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,מה אַתֶּם סְחִים, - נַבְּהַלֶה בַעָלַת הַבַּיֶת, - מַאי אִינְםי 


בָה וְנִחָפַטָה, הַפֶקהו" 


נַכְנְסָה בַּעָלַת הַבָּיִת, 
ְַנֶסָה הַפְקָה הַשַפְחָה - וְנִכְנְסּ יִלָדִי ר' שְָמְחָה 
אֶל קול הַצְעְקָה וְהַמְהוּמָה וּפְרְשוּ לָזָוִיית הַחָדָר, 
נְכְנַס. גּם שמְחָה בְעַצָמ וּבְיָדִיו הַטְרְטָן הַמְדיִּק. 
נְַנס,. הַתְפַּלַא אָיָמוּת: ,אי אֶפֶשֶרז כְּלוּם אֶפְעֶר, 
דְּבֶר לא הָיָה מָעוּלֶם?' וְעָמְדוּ וְחטְטוּ בַפָּנוּת, 


בָּדְ 


ד 


קה בְּרִיָנָה בַתִּבָה, בָּהּ גְנוּזִים הַלְבָנִים הַצְאִים, 
בְּאָה וְנְטְלָה אוּדבַּרְזֶל מְמְנָּה לִחַתְיָת גְּחָלִים, 

יָרְדָה לָעְמְקִי הַמָּּוּר, שָמָּא בְּיְחַד עַם תֶּבֶן 

שָמה דְחָפְתֶם הַשֶפְחָה, ולא נַמְצָא כָּל שָרִיד וּפְלִיט. 
נאמַר, כָּבֶָר שֶלֶסָה בָּם אֶש: אַיּם חָשוּקִ-הַבַּרְזֶל 

אַשֶָר לחבט וְלַחַרְטוּם? הָנִיפוּ הַכְּרִים וְהַכְּסְיוּת, 

ְּרינָה נְמַקָה מִצְעַר. לא רְצְתָה בְמַעָשִיהַגִם, 

אֶפֶס כִּכְלוּת כָּל הַקְצִים הָלְכָה גְסהִיא לְַקְרָאת נְחְשִים, 
חָבְשֶה לשָטָן אֶת זֶקנּ": כְּרְכָה על פִּרְעו שָל שְלְמָן 
אַחַת מִטְפּחַת בִּקְשָרִים, וַתִּלְחַש וַתְּשֶנָה וַתְּשָלש: 

,שֶטֶן בְּכריְשֶטֶן, שְחַקטְמֶק, וְהֶשֶב הַשֶק" וְגַס יֶרְקה. 
אוּלֶם הַפָּעַם לא עָלֶה הַלָחַש הַבְּדוּק וְהַמֶנְסָה - 


הַמַגָפִים אִינָמז וְנַעַלִיהְהַלְּבָד כָּלאדהָיוּ. 


שָאַל ר' שָמְחָה: מִי נָכְנַס בַּחָדֶר בַּבַּקְרזּ וּמְצָא: 
שֶלשָה נְכְנְסוּ לָחַדרֶם: הֶרכֶּב, הַכָלָב וְהַשֶפְחָה. 
הַצִיץ הַכָּלֶב וְנְפְגַּע בִּידִי בְּרִינֶה בַעַלַת-הַבַּיִת, 


וְנמִלט וְאִין צִיד בַּפיו, וְאִין זה מנַמוּסיו של זורי 
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אוּלֶם חִבָרו לא פֶסק ויִטַף אִמָריו וַיּאמַר;. 

אָדֶם טֶעון שָיִהְיי מִנָפִיו סְמוּכִים לְמַטְת; 

אֶדֶם כִּיוְן שָבְּגַר לא צָרִיף שָיִהְיָה מְחַפַש, 

הולף וְסוּבָב בַּמְדֶר מָאִז הבקר וְעַד-הַנָּה, 

פּנָה לָנְמִין וּשְָמאל, מִתְלַבַּט בּין שֶלְחֶן וְכְפַא, 

גיּעַץ אֶת ראשו בְּפְנּוּת, מְחַטָט תּחַת דִרְגָשִים. 

אָאֶן חָבַל שְאִין אָדֶם לְפָער בַּשְחוּק פִּיו.. בא אֶדֶם, 
הַקיש נְעָלָיו לְמַחַט וּמְחַפַּש מִנָּפִיו בָּנָרוּת, 

אֶדֶם הַגָּעוּר מַשָנְתו פורש אֶת כַּפִיו וְנוּטָל 

מַגָפִיו - מה-שיף - בַּמָקוּם אָשָר הַנִּיחֶם מְאֶתְמּל. 

אֶדֶם הַנָּעוּר מִשָנָתו, אֶדֶם, לאו תִּינוּק, אִינָנוּ 

פורש לַצְדְדִים לַנֶעָלִיו"... ,שְמַעְנָא - הַפסִיק חַבַרגּ, - 
וְאַיִם מנָפְיו של מָרו" הַמְעַלף הַגוּץ, חָוְרוּ פָנִיו. 
פָּחָאס הַזָדקף וְהַתְחִיל מְמַמָּם בְּמָמֶס: ,מה-ְשָיך... 

מ מ מִגָפִי שָלִי. מִגּפִי שָלִי - וְכִי תאמר... 

הַנָּה הַם, סְמוּכִים לְמַרְגִּלוּתִי,.. הָנָּה הָם. אַיִם מִגְפַי'- 


קפץ קְפִיצָה מְשָנָּה. הַתְחִל מְחַטַט - וְאִינֶ. 


סָבַר ר' וְוֶה: ,וְאֶפְשֶָר הַשֶפְחָה לְקְחְתֶם לְנַקוּת, 

נְקְרָא וְנַשְאַל אֶת פִּיהָ, כִּי אַלָה וְאַפֶּה איבמו" 
ְעַץ אֶת: ראשו בִין דָּלֶת הַחָדֶר הַשָנִי וְהַמְוּוָה. 
,הזי, בַעַלַתבְית יקירה, וְאַיָה הַַּעָרָה הַשָפְחָהו 


הַָּה הָיא! אָנָא, ינְתִי, מהרי אֶת מִנְפִינו", 


ורי יי קויר ‏ 


שְאַפָה אוּתו הַשָפְחָה: , וְאִיפה הַנִּיחוּם רַבּוּתִיז. 
וְנַם לא רְאִיתי - וְבִי מֶהז' - הַזִּיעַ ר' מֶנְדֶּל וְעָנָה: 


אין מִנָפיִם וְאִין נַעָלִילבְדִּי שָלִי - וְאַן בא" 


"= 
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ו ...ור נייייייין 
ְְנֶסָה. שָפְחַת הַבַּית וּמַעָא הַפְּבֶן עָלֶיהָ, 


בָּאָה לְהַטִיק הַתָּנוּר וַתְּעַר מִשֶנְתֶם אֶת אַלָה: 


- ז7 - . 


היא עוּדָהּ טָרוּדֶה בַפְּבֶן וְהַנָה סַמִילָא בַפָּתַח: 


,כָּלוּם, רַבּוּתִי, הַגִּיעַ זֶמן אָסוּר סוּסִים לְמִזְחָלֶתן" 
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נְמְנוּ וְגָמְרוּ הַשֶלשָה תּףְ-כְּדִידְבּוּר: הַגִיעַ. 

יָצָא סַמִּילָא הֶרְכֶּב וַתַּצָא הַשֶפְהָה הַגַּעָרָה. 

ְחַן ר' מֶנְךָּל, הַתְכּפַף, כִּי רְצָה לנְעל אֶת נְעְלָיו. 
אְּפַש וּמְצָא גַרְבִּים עָשוּים בַּצָּמָר וּלָבֶשֶס, 

ְּחַן עוד פָּעַם וְהָעָקָה גַרְבּיים נוּסָפִים וְעֶטֶם, 

ָּחַ בַּשֶלִישִית, מְחַטָט בְּכַפִיו, וּמְצָא סְחָבוּתִיו 
אֶשֶָר בָּן כֶּרך אֶת רִגִלָיו, ונְנַח בְּרְבִיעִית כָּאּמַר 
למְצא מִגְּפִיו הַגְּדוּלִים, וּמַשָש וּמְשָמָש וְחֶטֶט: 


אוּלֶם לא מְצָא מִגֶּפִיו, וְהַרְכִּין אֶת גוּפוּ אֶל-ְתַּחַת 
דּרְגָּש-אֶרְנִים, בו שְכָב - וְלא מְצָא, וְהְצִית גַפְרוּרִית, 
הַאִיר מִמָשָכִּי הַפִנָּה - וָאִין תוּחַלָתוּ נְכְזְבָה... 


הִתְחִיל מִסְתַכָּ, מִתְבּּנן, הַתְחִיל כָּבָר נושם בֶּכְבָדוּת, 


צְפָה. אֶל שָמאל בְּדומיָה, שפֶשֶף אֶת עִינִיו וְהַימִן. 


,מָה אַתֶּה מְחַפָּש, יְהוּדִיזּ' - הַפְסִיקוּ ר' וְוָה בִּתְמִיָה. 
עֶנָה הגוץ בַּרְעָדָהי ,מִגָפִי אִנבִי. מְבַקָש, 
וְנְעָלַיהַלְבָד גַסיהַנָּה הַשָד וְהעָזְאזַל נְטָאן". 
בַּתְחִיל מְגְמְגָּם הַשנִי ,אָבֶל הָא בִיצד שְאִינָם 
מִינוּק מְחָפַּש מנְפִיו.. יהוּדִי בַעַל זָקן וּפָאוּת - 
וְסְדוּר מַלְבּוּשִיו ?א יִדָע... 
- מהדשַיֶךּ, -- הַתְעַקֶש הָנִי - 


פָּאוַת וְזֶקן וְסָדוּר,.. הם אִנֶם, וְאֶנָה זֶה בְאוּּ' 


שאול טשרניחובסקי 


ְרְגְזָהּ של מַחָבַת חָבוּשָה בַחָצוּבָה שָל בַּרְזֶל מַשְמִירָה 
עולה מַעַל הַכִּיריִם בְּרקקהּ שָמֶן עַלסְבִיבָהּ, 
מזָּה בְּבַעָלַת-הַבְּיִת, שָטֶרַפָה שוּמֶן עס בִּיצָה; 


וְרִיחָהּ שָל סְעְדה. עֶרְבָה בָּא נודף מִמֶנָה בָחָדֶר. 


הָיָה ר' שְמְחָה וְאוּרְחָיו עָסוּקים בְּעָנִיָנִי דָימָא. | 

הָשִיא רב שַמְחָה אֶת אוּרְחָיו לְדְִבְרִים אֶמָרִים וַיאמָר: 
.סִבְרִי מְרְנְן, תִּתְאֶרְחוּ אֶתִי פה יום או יומִים?" 

מֶחָה ר' מָנְדֶּל אֶת פִּיו וַיעַן וַיאמָר לוג ,לְמַהז 

מָחָר בְַּּקֶר וְנצא, כִּי ירט הַדְּרֶך לָפְנִינוּ, | 
מְחֶר - הָשְתִּיקו רי שָמְחָה - הָא כיצד - לאו-דוקאו 

תֶהֶיי פה יום אל יּמִים"... נַתְבָּהַל ר' וְוָה וְאָמר: | 
,כִּיצַד זָה יום אז ימָים - יָשִיבָה זו לְמָה הָיא בְאֶה' 
הי ר' שְמְחָה בְּעַקשְפְתִים וְחָזֶר על דְּבָרִיוג 

,ּיצד) הָא כִיצַד הָיא בָּאֶה... נַקְרָא הַמֶּנְלָה בְצְבּוּר, 

אָנוּ מִנְיָן אין לָנוּ תִּקְרְאוּ אֶחַר תִּעָברוּ". 

הַפְסִיק אֶת דִּבָרִיו ר' מָנְדּל ,עָסְקִים וּמְגְלָה - מַה-קְרְז 
נָחָפד ר' שְמְחָה: ,לְאודדוְקא! וּמְחֶר חֶל תִעָנִית אֶסְתר, 
שָמַעַ מִנָּה - פורִים"... ,מַאי פוּרים! - הַתְקצף וָנָה קָרְתְמָן - 
פורים יום-טוּב אִינָנוּ וְקְדְּחַת לא תַחַד בַּמַחָלוּת". 

- ,כֶשְתֶּקֶץ אֶת אֶחֶר - נָפַל לָתוּף דְּבְרִיו ר' שְמַחָה - 
פורים לאו יום-טוב? לאו-דוְקא".. - ,מְחֶר בַּבּקֶר נִצַאֶהו"-- 


ָר ר' מֶנְדָּל. - ,מַאי שְטותִיםז - הָפִיגל בְּצוּנַן ר' וָן 
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בְּפַרוּש אִמִּמָרי בַּבְּקֶר זרְעף פִפְרִיחִי, - רי שָמְחָה", 


הָתָה הַצְפִירָה גְבּטֶת בְּחַלונות בִּית7 שֶמְחָה לְמְחָרֶת > 


ד 'צ ד 











שמחה לאו-דוקא 2 





אְנָא, הַתְבּוּנָן לַסוּס, וְהָיָה כְהַתִּירף הָהֶבֶּק 


2 


תִתִּן אֶת לְבֶּך לְפְצְעוּ, דְּרש לְאֶפִיִטְרוּס בְּאִין בְּרְרָה". 


רְטַן סַמִּילָא: ,אפִיטְרוּסו לָמָה לף הָאֶפְיטֶרוס - 
אָנוּ כָאן לְשוּםימָה? וְהַדְּבְרִים יְדוּעִים, עִתִּיקים: 
ָרֶב כּייִהְיָה בַבְּהַמָה, חַָזִית או בְַפָה מַמְאֶרֶת, 
שָמַע מִנָּהּ צָרִיף לְגְפֶר,.. או מִשָחָה, וְאוּכִי רְפוּאֶה 
ישֶנָהּ בְּדוּקה וּמֶנְסָה - נאמַר רְפוּאֶה. הָיא יְּשָנָה: 
אָקְנָה מְמַנָאיְדְקיטַר וְקוְּטוּב. שָל כל וְזרְנִיךּ, 
ְּמִי-שָבְעַת"אֶחִים כְּזִיִת, וְגַם מַעלָה טוּבָה נוּדְעָה 
לָתֶת בָּהּ שָתִים מְחָטִים מַעַלוּת חָלוּדָה - כִּנְאָמֶר. 


נאמר כִּי חָלָה הַבַּעָטֶן, וְאוּלי ה?ז - הָאֶפַרפָּר".. 


ָפַל לתוף דְּבָרִי הַיְהודִיי ,כל התַר וְנְבא, 
עַד שָאַתָּה מִתְפַּלֶסַף קפְאִים אָנַחְנוּ בַשָעַר"... 
חַבּחַף הָאָּר וְעֶנָה: ‏ ,הַתר... וְאִי קצה הַחָבָל 


אותו הַחָבֶל אִנְנוּ אָין זֶה כִּיבָרָתו הַיְּהוּדִי..." 


אֶפָס כְּשָנָפְמַּח הַשָער וְנַכְנַס הָאִבָר לְחָצַר, 

בָּאוּ הַכְּרוּבִים הַשָנָיִם, תְּאָמִי הַכְּרוּב, וְהָסִירוּ 
כָּל-ְחָתוּלִיהֶם מָהֶם, וּפְשָטוּ אֶת צוּרת הַכְּרוּבִים, 

לָבָשוּ צורת יְהוּדִים גוּצִים וּבַעָלִי-בְשָר. 

עָמְדוּ בָּפְשוּטיָדִים על כִּתֶל הַתְנוּר הַגָּדוּל, 

עוּמָדִים מְשִיחִים עֶם בַּעַליְהַבַּית ר' שְמְחָה לאודוַקא, 
עַד שְהַזְמִינֶם לַּשָלְחִן עס מַחַם מְשִיחַ לְפִייחְמוּ: 


אָגָא, ר' מנְדְּלִי אָנָא, ר' וְוָה הָכְְסּ, מִכְבָדִים" 
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לוטִים בְּפַרווּתדהַשָעֶר וּמְעִילִי עוּר-ְכְּבֶשִים וּפקריס, 
סַחָבוּת-בָּד, מִגָפַיִם וְגִרְבּים וְנַעַלִילָבָד, 

כּּבַע וְרְדִיד שָל נָשִים וּבַרְדְּס: כְּלִי בְתוּף כָּלִי, 
צרוּרִים וּכְרוּכִים עַלִיהֶם עד אִין לְהָנִיעַ כְָּלדאָבָר 
תַּבְנִית קלְח-שֶָל-כְּרוּב בָּעוד עָלָיו חִתּוּלִיו, וְנְשְאַר 
עוּמַד מִּקוּעַ על תִלְמוּ וּפֶרְחָה בו שִיבָה שָל שָלֶג, 
לוּלָא שָפָמֶם הַסוּמַר וטְעוןהַחֶנָמַל הַמַּאֶהִיל 


עַל שָפַתוּתִיהֶם כְּשְפְמוּ שֶל סוסיים על קִרחִי הַצּפוּן, 


עד שָהֶרכֶּב הַגוִי טָרוּד בְּעָנִין הַשָעַר 

ישָבוּ הַיָהוּדִים מִסְתְִּּלִים בְּכֶל אַשָר פֶּנְעָה בַּתדְעִינֶב: 
בְּמַרְחור שָנַפַגּם וְנְדון לְֶטְלְטוּל עַל טַהֶרו שָל שָלֶג 
צַד שִיִחַזִירוּ אֶת דִּינוּ וְשָב אֶל פִּנָּתו וּמְזָוו 
וּבַחָרִיוּת שָל אִילֶן מַרְעִיד בָּגְנוּנִית שוּמְמָה, 

נַרְאוּת כְּבְתִיבָה שָל סוּפֶר עַל-גָבִּי מַלְכִית 1) שָמִים, 
או בַחָשִיפִי הֶצָבִים הַנָפוּצִים עַל-פָּנִי הֶרְקִיעַ 

עוּלִים בַּחָשִיפַתדהַכָּפָה וְרוּעָה אִין נְרְאָה בֶם נוְהָג, 


עד שָנִנְעַצוּ בַטֶרקלִיל הַהוּגֶה הַגִיגוו על בְּאָרוּ, 


נצָב עָלִי רְגֶּל אַחַת וּמַעַלָה דָלִי בְחַרְטוּמ 
קילון כְּבַדיזְנֶב, וּפְלַח הֶרְכֶב 3% מִַלָבִּין בּקְצֶה, 
דוּמָה כָעְגוּר שָהָעָלָה מִנָבְכִי בְצָתוּ צְפַרְדָּע 
וְעָמַד שוּהָה, מִסְתִבָּל, מָאִיזָה צד יִבְלַע הַטְרפָד 
הַמָּה מִסְתִּכְּלִים וּמַחָשִים, ויָעַן הָאֶחָד: ,סמִּילָא, 


מְתִי יְהִיָה הָאוּת וְנִפְתְחוּ שַעָרִי הָחְצְרוּ 


יקרה (918186₪14). 
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שְמְחָה לאודדּוקא 


אֶדם צְרִיף לְמִזלו מַנֶל אֶם יָשָנוּ לְאֶדם, 
אַשָתּ הלָכֶת לַמִּקְנָה וְעַּ. פוְּשֶת לְרפְתָהו 
אֶפֶס,. א חַס וְחָלִיָה אִין 17 לָאָדֶם כָּלמַָ = 


עָזי הוּלְכֶת לְמָקְוָה וְאַשָתוּ פוּרְשֶת אֶ* רְפֶת. 


מל ליוּשְבִי כְפַר סְקְלָקי נְנְמְנו וְְמְרוּ הַשָנָת 
דְּבְרִי הַמִנְלָה כַדֶּת וּבְהסַחהַדַעַת - בְּצְבוּרן 
וְסְבָא, כְֶּהיָה מגִּיע לָסַפַר בָּאוּת הַמּעַשָה 


הָיָה מְסלֶסַל בקנ מְחַיף וְכף הָיָה אוְמַרו 


עָרְבִית-חָשָכִים הַגִּיצָה, מִתְכַּנֶּסָה לָבִין הַחְצְרוּת, 
מַעַטֶה אָבָלוּת עַל בְּתִּים, מַרְבִּיצָה דוּמְיָה בַסְמְטוּת. 
נְְנְסָה אַחַת מִזְחָלָת בִּשְעְרִיו שָל שְמְחָה לאו-דוקא 
קְבוּעָה עַל אַדָנִי עַץ-אַלוּן מִכְסִיפִים בְּחשוּקִי בַרְזֶלֶם. 
חָשוּ כָּל כַּלְבִי הַשָכוּנָה וְעָשוּ קִבְּלַתהַפְנִים 

לָהּ מָאד נָהְדְּרָה, כּמִנְהַג כְּלָבִים וְתִיקִים, 

אַשָר יְרִיעוּ על נֶכְרִי הַבָּא אֶל גָּבוּל מִשֶכְִּכּבידֶם 
וְעְמְדוּ הַסוּסִים הַשָעִירִים וּמַעָלִים הָבְלֶם בַּשְעַר, 


עד שְפִתְחָהוּ הֶרְכֶּב; וּשָנַיִם גוּצִים יְהוּדִים 
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אבל גם מלבד הצד המתודי, שבו יכולה היתה המוסיקה לשמש בנין-אב, 
ראויה היא ההתקנה למוסיקה לעָרכּוּת רבה כשהיא לעצמה, כי יש בה החשיבות 
האִינְטֶנְסִיבִית אשר באידיאל-ההשכלה ומוּרמת היא למדרגה של אקטואליות 
וממשות, שהן נעלות מן המקרי שבנסיון החֶלוני. מתוך שהיא מכוָּנת את צרך- 
השתוף של הפנטסיה כלפי פנים, הוטל עליה לשים את ההרגל בנסיון הטהור 
תריס בפני סכנת-ההגשמה - להוליך עד לסמבוליות. לא לדרש את המוסיקה 
כמין חמר נסיוני, אלא להפנות את הנסיון החֶמרי אליה - לכך זקוק זמננו, 
שהאקטיביות הנסיונית-הגשמית מתגברת עליו יותר ויותר. ה,קשה", הגימנסטי, 
כל הידים מטַפחות אותו - צריך להוסיף מן ה,רך" שברוח; צריך לקעקע את 
מַעגל-ההרמוניה של החְמרי, זה המסָגר ומִסְיִם בתוכן, 2נערה לבדול .חק 
האידיאלי; לחשף לו לאדם שבעולם-העשיה הזה את הדרמטי שברוהח, לפתוח לו 
את עולם-המוסיקה, שחמרו פורח ומתנדף ועם-זה נאצל מאת ריאליות ראשונה 
קימת, כי רק אותו עולם-עובר שבמראה, שבהוית הצלילים ‏ המתעלמים, הוא 
בלבד יכול לבלע פני הַלוט על המדמה והבָּטָל בנסיון הכבד, המשושי, לעוררו 
משביעת-עצמו לכמיהה אל הרוחני. 

ההתקנה לא למוסיקליות שבידים, אלא למוסיקה עתידה להעמיד את 
האדם רב-היחסים, את החש בענוֶה אשר למעלה ממנו; לחַיות את החלומות-בהקיץ 
הנמים בו באדם- למתוח את הקו האחד בסבכי-סכסוכי-הנסיונות. בצוּקת שעה 
שקועה ביון-חמריות אין שיור אלא האמונה בגאֶלה אשר תבוא לדור מאת בניר 
אדם כאלה, בגאִֶלָה שהכּל עורגים ומגששים לה; לנקדה אשר חוץ לארץ. 
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באקטיביות-הקבלה של הנסיון בהנאה; שמר שמרה על זכות-הבכורה אשר לה 
מבלי שתקפח את מתנגדה-משלימה ההכרחי והאיתן, את הנסיון. 

חדשה זו בהתקנה לשמיעה, באמצעוּת ההנאה, משום קפיצה יהיה בה 
לעָמת השיטות החנוכיות, שאינן מסתתרות מאחורי קְלְעִי החמר הלמודי, 
כהוּמניות וריאליות, אלא קולעות ישר אל המרכז הפרינציפילי והכללי של 
המתודה לגבי כל תכן שהוא; כַּנָנתִי לשיטת-ההסתכלות לסעיפיה וגוָּניה השונים 
למיניהם. עקר מתודי זה מקורו בהשקפת-עולם נסיונית - ממציאיו הם בִּיקוּן 
ולוק! -- ולפיכך גם בָּכַּר את היסוד האֶמפירי והרימל למעלות קריטריון. ואין כל 
ספק, שצדקה שיטה זו לגבּי התכני, לגבי שורת-הסדר בחמר הנתון, בחקותה את 
שוּרת-הסדר אשר בנסיונו ההפרתי של האדם- תחָלה החושים ואחריהם החבור 
במְשֶגִים, אבל הכַּנְּנה כאן אינה אל הסדר העניני, הנח, אלא אל שורת-הדַרגות 
בפרוצס הלמוד, אל האקט הַסְבִּיָקטיבי, אל המתנועע, וההבדל הוא זה שבין 
החמר והצורה; ואולם הצורה היא השלטת בזמר -- והחנוך באמצעות ההנאה, זו 
המיסדת בעֶקרה על זכות-הבכורה שלנטיה והמשיגה את ההתמחוּת המאשרת 
קדם לאקטיביוּת היוצאת, התקנה זו לשמיעה היא המכשרת להכניע תחתיה במחי- 
יד אחד את המתודיקה כָלה של למוד-ההסתכלות ולשים לה גבול. כבמקרה כן 
גם במתודה: הַמְכרח והַמֶכרע שבהוֶיה האפינית הַסְּבּיקטיבית כוכש את האבקיטיבל. 
הכללי; רק בתוך תחומה של פּצטָלת-הגומלין שבין הנסיון והנטיה ובפנים המתודה 
העולה מפּעָלה זו הרשות לה למתודיקה של הנסיון ושוּרת-סדרו לתבוע זכות 
מסקנותיה, לַעָמת הַ, מה" של ההומניות-הריאליות ולצָמת ה,אִיך" של שיטתד 
ההסתכלות ובנותיה תָּעמד-נא בראש שאלת ה,אָם" -- ותקרב לידי אפשרות של 
פתרון באותו חנוך-השמיעה, הנקדה ש,מחוץ" לגבּי החנוך - כאן אפשר שְתָמֶצא. 

רחוק הוא החזון, אשר צִיָן כאן בשרטוטים חטופים, והאפשרות לא תגיע 
אולי לַעולֶם לידי ממשות, ודוקא משום שָלַרתה במיחד ושונה אשר במוסיקה 
ובשמיצה, שאין להן חַקוי. ואף-על-פי-כן אל תהי האוּרינטציה קלה בעינינו: גם 
אפשרות אידיאלית בלבד יש לה זכותה וטעמהּ גם למעשה ולכְוּּן המעשים; בָּרורהּ 
של פרוּבפָמה הוא יותר ממדרגה קודמת לפתרונה, קובע הוא ערך לעצמו, לשם 
פתוח ה,רך" וה,קשה" באדם דורש אפלטון במדינתו חנוּך-משנה, במוסיקה 
ובגימנסטיקה; שתיהן לא באו אלא לשָם השלמת הנפש - אבל לצָמת היסוד 
הגופני-הנסיוני המחַשָל הֶעָמדה, כיסוד מִעְלָה ומשיב אל המקור העליון, המוסיקה. 
ואולם הוא הורה גם את תורת שיבת-הזכפרון והביא דוגמה לה בעבד, שעוררן 
בו את חַרוּת-המחשבה וגְרוּ את חפצה עד שהגיע מאליו, לאור הפנימי שהעלה, 
לידי מציאת כלל גדול במתימטיקה. - הפרות עיוניות אלה, אֶלו יכולים היינו 
להביאן אל-תוך פִּרְמוּלָה מעשית, מי יודע, אם לא אפשר היה לגַלות גם 
בענינים, וגם במתִּימטיקה, את הצד ההנאתי -- במובן הרחב ביותר - שהיה משמש 
גם כאן, כבמוסיקה הישרה, נקדת-מוצא להתמחוּת האנטיציפטיבית; מי יודע, אם 
לא אפשר היה להעביר מִתִּימטיקה בטֶהרְָה גם לנגד עיניו של הבלתי-מחשב, 
בדרך הראַיה, ולקבוע מתוך-כך את מדת-נטיתו אליה, אלמלי רק הבינונוּ לשאף 
לכך בכל 7ב, 


צ. דיזנדרוק 
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בחגי-תשרי (הַטָקסט אינו מעלה ואינו מוריד -- אחת היא במה יִדְבּר, אם בלדת 
יצחק או בשעיר המשתלח או במיתת משה) או הקולות המתלקחים-משתלבים 
בברכה הראשונה של ברכת-כהנים... כל אלה, והָרבּה כיוצא בהם, לא זמירות 
שנועדו מעָקר יצירתן ,בשביל ילדים" הם, ואנחנו גם לא שרנום - אלא 
שמענום, שמענום ללא-שכח. וכך - ואמנם מבלי גוּן-הלוָאי של המורא הדתי - 
אני מצִיָר לעצמי קונצרטים של חובה לתינוקות של בית-רבם, החל בדמדומים 
הליריים הרפים של שירת שַבָּרֶטס עד לזהרורי הזהב החגיגי המפזזים בזמרת- 
מוצַרט שטוּפת הַיִּפעה עד לנהמה הַמַרתחה והכבושה של צ'יקובסקי ועד לטונים 
של בַּךְ הקהים והמוזרים, המעָלפים כנבקעים מִלָּבַ-לילה, מלאי אִימים ומְתק, 
מוסיקה טובה היא או רעה, אבל לעולם לא קשה, כי לעולם אינה קלה. מהותה 
נָתּנת תמיד להיות נתפסת, ובעצם אין היא קלה בשיר העממי הפשוט מאשר 
במנגינה הַמרפבת, שנתעדנה מתוך סבכי התרחשיות בנפש, אבל לא תמיד תרוה 
השירה התמימה, והחנוך חובתו להתקין למֶרפּב, להכשיר לפתרוניו; חובתו 
היא, למשל, שלא להניח בידי המקרה, שיהיה אדם זוכה לתנחומים העולים 
מצמקי הסכסוכים ספוגי הכאב והחתירה לשוב מתוכם אל עצמו בשועת-עזרה 
גוברת וחוזרת -- אשר בקונצרט-הכנור של בָּטהובן. הנסיון וההרגל בנהמה, 
בהתכנטות אחרונה אל-תוך עצמו - הם הם הצריכים לאדם המנְדֶל , יותר 
משתועלנה כמה וכמה מן הידיעות שהֶקנו לו בבית-הספר. 

יעָלָה אפוא כשרונה של השמיעה -- והעשיה תצְמצם רק על הַנְּחנים 
המעטים; ולתינוקות הרבים תנתן גאִלָה מענויי התרגילים מְמיתי-השמיעה - 
ואולם גאֶלָה גם לאזננו, המִפְלְשת הפקר לכל רוח, מן שאון-הפסנתרים המחריש 
של השכנים המוסיקליים בלי-סוף (וגם מן הילדים בעלי-הכשרון הנצחיים אשר 
במשפחות המידעות). השיר הצנוצ, היוצא מגרונו של האדם, הזמר לצלילי 
המנדולינה, לא להם יִכָוֶּן בזה - והם הרי אינם נכנסים לחוג החֶנוּךְ המוסיקלי 
המקבל. 
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ואחרי אשר ישג אותו מַהפך בחנוּך המוסקלי - עשוי הוא להרחיב את 
פּעָלתו מחוץ לחוגו הראשון ולהיות גורם לדחיפת-ההתחדשות של כל החנוך כָּלו; 
אם לא בתור דוגמה הַנָּתּנה לחקוי, הנה לפָחות בתור אפשרות פרינציפילית, 
בתור רמז למה שראוי. לעבר, מעָבר לנגוּד בין ההומניוּת והריאליות, שאמנם 
בולט הוא ויוצא מתוך המסכת החמרית של עניני-הלמוד בלבד והוא מיסד 
בהבדל בציוני-הכָּווּן האידיאליים של ה חנוך, אבל אף-על-פי-כן הריהו כָלו, עם 
צדדיו המתנגדים, עומד צל-גבי בסיס אחד משֶָתּף של הכָּוּוּן בכלל - מעָבר 
לנגוּד זה ולבסיסו תקומם ההתקנה המוסיקלית לשמיעה, מתוך הפרינציפיון שלה, 
את הבסיס החדש, ונקדת-המוצא תהיה ההנאה, שבּה הנסיון מותר על הכְּווּן 
והנטיה דוחתו; שבה יהיה שלום בין שני היסודות הסותרים זה את זה, שלום 
של השלְמה, מבּלי שיהיו זקוקים לאַחוּי כפוּי מן החוץ. זכתה הנטיה לכלי-בטוי 
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שאינו מכביד ואת התבטאות הנטיה. והנאתה הלא היא הישרה והאינטימית 
ביותר; מן הַמַבּוּעַ הנאצל יוצאת מהותה והיא פועלת בלי אמצעי ובלי הכנה 
של מעשה על רוח האדם; מנשאתו לחזות פסגות מבלי ההַעְפֶּלָה המפרכת על 
דרכים מתפתלות; מרוממת, מתקשרים בה האוטונומיה של השמיעה - שאינה 
באמת אלא ההכנה המתמדת לשמיעה - והַיָּשר אשר בִתכָן המוסיקלי ונעשים למין 
קריטריון אַ פּריוּרי בשביל הנטיה, קודם לכל נסיון. כי האיש אשר לא יורם 
על-ידי ההנאה, הוא לא יכיר את הרְמה, בה נשמע הקול, ושום סֶלֶם-של-טונים 
לא יועיל לו להעלותו; ומאידך גיסא, הנה ידע גם יוצרה של אָרוּאִיקה לתנות 
תקף יסורי תרגילי-האצבעות עַל-גבִּי הפסנתר, 

שוב חזרנו אל הצד המעשי שבשאלה; בהכירנו, עד"כמה מסרסת היא 
השיטה, לעשות את המוסיקה, שאפיה הפדגוגי מיחד במינו, מחַקה את כל שאר 
עניני הלמוד, להעמיס עליה את האקטיביות בנסיון המעשי. צריך להפוך את 
הסדר; את המעשה צריך להניח לאמנים, שרגש-כשרונם לא יָרף להם -- ולהסתפק 
בשמיעה, ויותר מבחנוך הביתי הדברים אמוּרים כלפי החנוך בבית-הספר עם 
מקהלותיו היבשות, המטמטמות, המפוררות כל נגון, יכול אדם באירופה לגמור 
את בית-הספר התיבוני והעליון, להיות ממִלא בהומירוס ושָקספיר וגְטָה ובשבעים 
ושבע חכמות - מבלי ששמע אפילו טון אחד של בָּטהובָן או מוצרט; ומן 
המוסיקה לא נשפתִּיר בפיו אלא טעם-השעמום של שירי-המולדת הנוקשים ששמפ. 
בהגיגות במקהלה -- ששמעם גם-כן למקטעים, מאחר שבעצמו גם שָרֶם. 

ובית-הספר המודרני-הנורמלי הלא יודה במקצת, שיש רוח באדם - והרל 
להַנָךף את האדם הוא בא, טרגְדיות של תעלולי שרי-צבא או של אינטריגות- 
אהבים באים ומציגים לפני עין-הילד התָּמה וקוראים לזה הצגה קלסית לבני- 
הנעורים - ואולם אך מעט מן המעט מקרבים אל אזנו מן המוסיקה חסרת 
ההנחות הקדומות, בעלת הכרע-האפי והנוגעת ישר בלב, ילדי-פלא בדקדוק או 
בתורת-ההיסטוריה אינם במציאות, ואולם במוסיקה מצוּים הם בכל דור ודור - 
וכי לא דִיה עובדה זו, למען שמש מופת חותך לקרבה שבין הילד והמוסיקה? 
אמנם כאן, דוקא כאן נרתעים הם אותם רַבִּי בתי-המדרשות ויצא לבם, רִתֶת 
יאחזם מפני החובה שבדבר ומפני השעמום שיתקוף חלילה את הבלתי- 
מוּסיקליים -- אלא ששוכחים הם לפתע את הכלל הגדול שלהם, שצריך ללמוד 
מהטבע: ללמוד מהאֶם, אשר בלי-הפוגות תערוף שירדשְדּוּלִיה אל אזן-היונק, 
עד אשר ישא עיניו, ישלו ואת פניו תאיר בת-הצחוק. 

ואם תועלתו של כל נסיון זוהי, להכין ביודעים ובמחשבה תִחָלַה מה 
שעלה בחָלקנו בלא-יודעים ובאקראי - הנה דוקא אנחנו ראוּים לעדות בעניננו, 
שהַקבע בגגוני בית-הכנסת והחובה לשמיעתם משחר-הילדות הנחילונו 
מין מורשת מוסיקלית נמשכת ומתמדת בעמקי הלב. כל אדם נוהה אחרי ימל 
הילדוּת, ואולם אך מעטים יש להם, בנדודיהם במרחקים, שירִי-אחיזה מאותם 
הימים; רק אנחנו, גמוּלי בית-התפלה היהודי, עוד אפשר לנו לרגעים להָמלט 
מן השריקה החלונית של אפני"המציאוּת אל פנת-מוסיקה חבויה. נגון ,כל-נדרי" 
חד-הקוים והחמוּר או הוד-המלכות אשר לרציטַטיבה הרחבה שבקריאת-התורה 


220 . דיזנדרוק 











ולגבי חָמרה זו חסרות-אונים הן בבדידותן העיונית שתי דרישות התקונים 
בפדגוגיה, שכּל אחת מהן מקורה באחד משני היסודות הַמָזכּרים למעלה: של 
ההוראה האינדיבידואלית, | שיצאה מתוך הדגשת יסוד-הנטיה, ושל חנוך- 
ההסתכלות או המעשה, זה הסומך על המשתף לבני-האדם ומקורו ביסוד-הנסיון. 
כי קשָיָהּ של הפרובלָמה אינו רק יתרון-המשקל שליסוד האחד על השני, שהרי 
שניהם יש בהם צרך הכרחי- ושלפיכך אין לקוות לפתרון על-ידי תוספת משקל 
ליסוד משנהו. המכריע כאן הוא אפן התאמָתם של הנטיה והנסיון מעָקרם; הוא 
האפן להרכיב את הנסיון האקטיבי על-גבי הנטיה מִסָימת-האפי, מב5: 
שתהי הנטיה זוכה ברשומי-יְחוּדָהּ רק בדרך הזִּקוּק והַלבּוּן בכוּר-הנסיון. וכל- 
זמן שזה לא הֶשג, לעולם לא תהיה האינדיבידואַליזציה מֶנֶנה -מפני המעמסה 
היתרה, והשכר אשר בהוראת-ההסתכלות לא יהיה מוציא את ההפסד אשר 
בבזבוזדהאנרגיה שבלמוד -- לא תפקע ולא תפחת זכות-מחאתם של אלה, שגְדלו 
למין השכלה כללית ואולם כבר הספיקו לגדול מעצמם ולהגיע לידי הכרה 
מִשכּלת של יָחודם הנפגם, מחאתם של הגדולים המתאמצים לפרוק עָלוּ של 
הַיּתר אשר בחנוכם בנעוּריהם. 

ואולם הסתכלות מקרוב בחמרה זו מבררת, שאין סָבְּתה בנסיון כשלעצמו, 
אלא באפנו, באותו האפן שאינו הכרחי לגבי כל נסיון: באַקטיביותו של הנסיון 
בחנוך; בעבודת החשבון בלמוד המִתִּימטיקה, בשנון הכללים והמלים בלמוד 
הלשונות. היא הגורמת %מעמסה ולבזבוזדהאנרגיה, ובה, באקטיביות זו, צריך 
להתחיל -- והמוסיקה בלבד כתה יפה לפוצץ בהנוּכה את צנפת-הקסמים הלזו, 


[י 


השמיעה היא החוש האוטונומי מכּל חושי האדם לגבי כלל חייו בידיעה 
וברצון: מכניסה היא את תכניה שלא מרבצוננו, האזן כרוּיה אף בשעת-שָנה 
וגופנו אין לו אפילו מכשיר להגן מפני המון-שאון מִתפָרץ ומטרידנו מעולמנו. 
ואולם היא הנותנת; דַּוקא משום שהקליטה נעשית בלי כוְּנה וגם כנגד הרצון, 
בהכרה הוא, שבמקום שיש קליטה במתכּון ומרצון יהיה בה משום חָרות 
ואינטנסיביות ממדרגה גבוהה יותר: ההקשבה מִרְכָּזַת יותר מן ההבטה. כי כאן 
אין לפני הרצון רק כלי-שרת ניטרלי להשתמש בו למגמותיו, אלא חַיָב הוא 
להטות את החוט האוטונומי מעָקרו אל כָּווּנוּ שלו-- ולפי מדת האנרגיה, המוּצאת 
בהקשבה, מדת עמקה ועָצמָהּ של זו, יש כאן ל*פנינו שלוּב מיָחד במינו של 
אקטיביות ופסיביות; זוהי אפשרות של פונקציה רְצַפְּטִיבִית, שמתוך-תוכה של 
הפַּסִיבָיוּת תעלה ותהיה לעשיה: כאן יסודם של התאומים הַמֶּפלאים ביותר 
בחיי-הנפש האנושיים, של העשיה והקבּלה בבת-אחת - של ההנאה. הַשמיעה בכחה 
להספיק לה להנאה את תכניה ההולמים אותה ביותר, להביא את מְשָגָהּ של 
זו לידי ההתגשמות היותר נאמנה בחושים. ומכאן אפוא האפשרות החנוכית 
הַמִצלחת אשר במוסיקה. זו אין לפניה אותה אַלְטֶרְנְטִיבָה שבין נטיה ונסיון, 
שכן היא כוללת בהנאה האקטיבית-הפסיבית את שניהם גם-יחד - את הנסיון 
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אפשרְיות בחנוך בכלל, אלה כדאי לעמוד עליהן קצת, כי ברורן הפרינציפילי 
של האפשרְיות הכלליות יסִיע לנו גם בהסתפלות החודרת עד לבסיס התגשמותה 
של הדרישה הספצילית הַמָעמדת כאן. 

דוקא המוסיקה זכתה באותה תכונה מצינת, שאפשר להביא בה לידי 
פתרון את פרובלמת-הפרובלמות שבחנוך. כי הנה כל עבודה של חנוך- עד- 
כמה שהיא בוחרת בדרך-העקיפין ההכרחי אל נפש הילד, בדרך עניני-הלמוד - 
שני צירים לה שעליהם תסב, אלה השנים המשלימים זה את זה בהסתכלות 
העיונית ופעמים גם בספירת הממשות, אבל אין הם מַתנים זה את זה בהכרת 
ולרב כל אחד פונה לעַבר אחר: הנטיה והנסיון. היכן להתחיל? ברור הדבר, 
שהנטיה, התבטאות ההכשַר הטבעי, קודמת בערך והיא היא הראוית לעמש 
נקדת-מוצא ואוְריִנְטַצִיָה; אבל כיצד תתגלה הנטיה גַלוי ברור ומִסְיָם-המובן מבלי 
שתתאשר ותתקים בנסיון? וכל-עוד אפוא שאין לה לְכַרְקטָריולוגיה אמצעים 
אַפּרִיָריים בטוחים, שתהי מגיעה על-ידם להכרה מסִימת של אפיל ותכונתו של 
האדם ולקביעת יחודו עד קצה האפשרות - לא יחלץ התינוק מן הַמַצר, מבין 
שני עמודיו, הכַרקטְריולוגיה ולא תורת-נפש מֶּכנית או פיסיולוגיה של חחושים; 
כי אמנם מַרְבִּים דוקא ביִמִינו הנסיונות והמתודות לבחינת-ההכשרה ובכל יום 
צצים אפנים חדשים ומוסדות להוראות-הדרך בבחירת האמנות - אבל וללה . 
כבוד תוצאותיהם במקומו, אינם אלא המשכים-של-שמוש לפסיכולוגיה הנסיונית, 
וכשם שלא יחדור האְכֶּסְפְרִימָנט לעולם עד ליסוד אחרון בנפש, כך לא יצלחו 
אלה להפרת דרך-הנטיה באדם, שהיא חפשית-נפשית ואינה נמדדת באמה של 
חד וקהוּת בחוש זה או אחר, לא אנְקְדוּטָה בלבד הוא הפיטן, אשר סלת לא 
יוכל לעולם את ענויי למוּד-המִתִּימטיקה, שעָנה בילדותו-- הצדק, צַדק ספָצילי, 
בודאי אתו; אבל מְנִין הכלל העולה מתוך אותם מקרי-הצדק הספציליים, 
מתוך אותן המחאות שלאחר-זכך -- כדי להגיע ליסוד של תקון מעָקרו בחנוך 
ומה גם בבית-הספר! הנטיה מִתְגַלָה לרגלי הנסיון ואין לה מקום להקכע 
ולהתגּבש אלא בו; ועתה, אם נחזיק באותה דוגמת-הפיטן, מה ראה בו מחנכו 
בתחלה? לכל-היותר מין כשרון-פנטסיה סתמי-כללי, אנרגיה תוססת שואפת לכל 
עַבר, אבל מחֶסרת צוּרה ואחיזה - כשרון, שאין כָּוּנו נָכר עדין ואפשר לו 
לפנות ולבלוט כלפי המתִּימטיקה באותה מדה שכלפי הפיוט, ולא היתה לפנל 
מחנך זה דרך אחרת מאשר להשפיע אל-תוך נפש הילד -- מתוך מרכזים שונים, 
מִבדלים - את תכני-הנסיון של עניני-הלמוד השונים, שיהיו לה לנטיה למשען 
ומבטח בפתוּח אפִיָהּ הספְצִיפִי, ואולם אין מתן-ענינים אלא באמצעות הכנסת 
הילד אל-תוכם, אל עשיתם; ללמוד לדעת-- פּרושו ללמוד לעשות. 

,כל הדרכת בני-הנעורים לקוּיה בדבר זה, שנאלצים להקדים את התבונה 
לשָנִים ומבלי חַּוַה עד שהשכל מִתנַגָּר מקנים ידיעות, שלפי הדעת הטבעית 
אין הן עשויות לְהַקלט אלא בעזרת תבונה בת הרגָל ונסיון יותר, וכאן מקורם 
של כל אותם המשפטים הקדומים של בּתי-המדרשות... ואף-על-פי-כן אין לְהָפטר 
מחָמרה זו - --" ככה יתאונן במודעה על-דבר סדר שעוריו לחרף שנת 1766-1765 
הפרופָסור עמנואל קנט. 


2 צ. דיזנדרוק 
הניצוּצות המשעשעים מן החמר התועלתי, ?הוציא את המתוק מהעָזו 
יחסו של הילד אל כל העולם הוא מוּסִיקלי, הדברים מתפשטים מגשמיותם 
ומצטרפים לו לשלְמָיות של צורות טהורות -- אפילו כשאין הם לובשים צורת- 
קולות; מוסיקה מבלי נשמע קולה. כי זאת היא התוספת המכרעת במשחקו 
של הילד לגבי משחקו של הגדול: האִילוּזְיָה. האילוזיה יש בה יסודות 
ריאליים ואף-על-פי-כן היא ההפך מכל ריאליות והגואלת ממנה; הַצרוף אינו 
ממין המצרף. האילוזיה לא תתגשם לעולם, גם אין לה אחיזה כלציור יליד- 
הריאליות -- ועם"זה קיוּם לה מָשָלה ואחיזה לה בעובדתיות אחרת לגמרי. והמגָמה 
האילוזיונית שבילד היא המכשירתו לקליטת העובר והחולף שבמוסיקה ואולם 
גם להרגשת הקים אשר בעובר זה. הילד ישבר את כלי"שצשועיו, כי זר לו 
חפץ הַשָמור התכליתי, אבל השעשועים ששעשע נשארים ונמשכים - כמנגינה 
שנפסקה בחוש ולא תמה, שאין שומעים אותה,י אבל שועים בה. השתצשע ושָעה-- 
אלה הם עולמו של הילד, והם אפוא הגורמים לטהרת שמיעתו, לא בלבד מפני 
הטעם השלילי, שעני הוא במציאוּת נסיונית שתתחבר אל המוסיקה בדרך אסוציציה, 
אלא בעָקר מפני הטעם החיובי, שהמוסיקה הקולית, שבזמן, לא תהי אלא 
משלימה למוסיקה הסובבתו מכל צד, זו שבמָקום כביכול, והוא מטבעו ומהלך- 
רוחו יהי מסיע לצרוף הצוּרתי הטהור, למשעשע אשר במשחק הקולות. 

ודוקא ההתבוננות בנטיותיו של הילד מאשרת לנו השקפתנו על מְשג 
המוסיקליות בטהרו, שאינו עשיה, אלא שמיעה, הילד מחריש-משתאה לַשָמע כל 
טון וכל מנגינה, סופג ונהנה; ואמנם רוצה הוא גם לפרוט בידיו שלו - אבל 
רצונו זה שוב אינו קשור עם צרך-השמיעה המוסיקלי שבו, אלא זהו מין 
שעשוע לעצמו, ככל שאר השעשועים, לגבי הקבלה, השמיעה, עצום הוא ההבדל 
בין רעָם המוסיקה ובין רשֶם אחר - אבל לגבּי העשיה שוב אין הפריטה על 
פסנתרו הקטן או על פסנתר גדול שונה בכלום מהתעסקותו באיזה כל-צעצוע 
אחר. החלק האינסטרומנטלי-החָמרי שבמוסיקה נהפך אצלו מיד למשחק חסר 
כל-תכלית, חסר גם התכלית הקולית, כיון שהגיע לעשיה שוב מתחלת אותה 
המוסיקליות שבמקום יורשת מקומה של המוסיקלית הקולית: כשהוא פורט אפוא 
על הפסנתר ושומע את הקולות, שני דברים הוא עושה, משתעשע בכלי, שבמקרה 
הוא פסנתר, ושומע קולות; בשניהם יש מוסיקה, אבל בשני אפנים - ועל-פי- 
רב הפריטה גוברת על השמיעה, 

התכליות יש להן קשר ריאלי, אבל יחסי: התכליות מתחלפות; בניני- 
הצורות נשארים ברוחניותם, אבל יש בהם החלט: כל הרכבה ממשיכה את חייה 
שלה. -- העובר ואינו שב, הצרוף הטהור חסר הנסיון והתכלית, חריזת המתפרץ 
לשורה -- הם יסודי עולמו של הילד והם הלא עצם המוסיקה. 


טן 


ואולם כיון שיצאה השמיעה מכלל כְבִיפָה בלבד ונתעלתה %נו למדרגת 
אַקט, נתרחבו מתוך-כך תחומיו של החנוך המוסיקלי ונפתח אפק להשקפה על 








התקנה למוסיקה ₪1 





הגדול מתוך פּריִקְציָה של התיחסות ידועה לו אל מעשהו הבלתי-מובן של 
הקטן. כל שמוש היוצא מגדר נסיונו של הגדול - וכאן אין נפקא-מֶנה בתועלת 
שבדבר--נכנס, מְכנס בגדר הצעצוע, כלומר, בגדר נסיונו של הקטן: מנקדּת- 
ראותו של הגדול! אגב הַנַּחת מְשֶג זה קבע לו הגדול את נסיונו שלו, התכליתי- 
התועלתי, כאַמת-מדה מַחלטת והריהו מעריך בה הכפל. וכך עולות לנו שוב 
שלש בחינות בהתיחסות אל אותו חַפץ עצמו: היחס הרגיל כאל תשמיש-הנסיון, 
זה הַמגדר על-ידי התועלת, האביקטיבית פחות או יותר, לגבּי הגדול; התיחסות 
כאל צעצוע בשביל הקטן, לפי השקפת-הגדול - זו כלולה בה הערכה מפחיתה 
לפי מדתו של הנסיון ההוא; ושוב יחסו של התינוק אל הדבר, שמבלי בקש 
בו איזה תשמיש של תועלת, מבלי הַכִּיר וחודות בכלל בתכלית-התועלח, 
הריהו משקיע מְשַלו ערך בתוך הכלי המשעשעהו.-- למרות הפונקציה המשעשעת 
המתנדפת, לגבי הרְפִלֶקסְיָה של הגדול, חניך-התכליתיות, הצעצוע הוא דבר ריק, 
כיון שריקן הוא מתעודה נסיונית - ואִילו התינוק, לא רק שאין הוא מוצא 
בריקנוּת זו טעם לפגם, אלא, אדרבה, דוקא חסר-התכלית הוא החיובי הממלא 
את עולמו. התינוק כאֶלו אינו תופס, למה הגדול מקלקל-מצמצם את חפְציו 
למיני תכליות ואינו מפקירם למרחבי-השעשועים. 

ואמנם, לא מְפרדים לגמרי הם יחסיהם של הגדול ושל התינוק אל 
החַפץ, שני עולמות הם, אבל לא מחסרי-גשר כל-עְקר; רצועת-תחום קראנו 
למשג"הצעצוע, כי לעולם אין יחס-הגומלין שבין שני העולמות הללו פוסק. 
הגדול המציא את הַמְּשג צעצוע (בשביל התינוק), אבל לא בָּדָה אותו. יש כאן 
מעין הַשָאָלה; הוא לא היה מגיע לכנוי זה, אלמלא מכירו היה מחייו שלו, 
ממשחקיו שלו. אבל כמה שונה הוא משחקו של הגדול משל הקטן: הגדול מכיר 
במשחק, ואפילו כשהוא להוט אחריו, שאינו אלא ,אָבוד זמן", כיון שאין בו 
קיוּם של תועלת נסיונית; הקטן מקים את הזמן מתוך שהוא מבלהו בשעשועים -- 
הם הם התכלית. הגדול תמיד נסיונו הריאלי-התכליתי עומד על-גפו ונוגש בו, 
להשוות, למד, להעריך על-פיו; הקטן, במדה שממְסר-נסיון הוא, שמח בהרכבת 
האפשריות הצרופות, שאינן עולות לשום סך-כולל מעשי. לילד הכל חשוב, 
-משום שהכל אפשר לשמש שעשועים. כאן נפגשים הם הילד, אשר לפנל 
הנסיון, והחכם, אשר מעָבר ולמעלה מן הנסיון: שניהם רואים לפניהם משחק 
רב-ערך וכבד-טעם, הילד אינו יודע, שמכניסים אל-תוכו איזה ערכים אחרים, 
הפילוסוף יודעם, אבל יודע גם את הבלם של הערכים היחסיים; ביניהם עומד 
האדם הבינוני, הרואה שניגּת: ענינים חשובים ודברים של מה-בכך, תועלת וצעצוע. 

וגם מהצד השני, מצד הילד, מתבטא אותו יחס-הגומלין שלמעלה. גם הוא 
אינו רוצה בצעצוע בדוי לגמרי, אדרבּה, חָבּה יתֶרה נודעת מאת התינוק אל 
ההקוי לכליהם ולמעשיהם של הגדולים; אוהב הוא את הַמִּנִיטוּרָה של כלי- 
הבית ושל מכשירי-העבודה אשר לאביו, ולא רק את המיניטורה - במדה שהם 
דומים לאוריגינל, ומה-גם האוריגינל עצמו, חביבים הם עליו יותר. הרי שגם 
משחקו אינו ערטילאי לגמרי; נשען הוא על נסיונם של הגדולים סביבו - אבל 
לא להמשיכו הוא בא, אלא להפכו לצרכיו שלו. וצרכו הוא: להוציא את 
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ובהכרח שכך הוא: כי מהיכן: מבלי נושא אידיאלי |ק!ם' החיים העצמיים, 
מהיכן ההזדוגות וההולדה בנגון1 כי לא רק בעינו יגְלגל הנגון. אלא יש בו 
המשך של פָּרוּת וְנְדוּל. אמנם מין זה של קיוםי קיום אידיאליי הוא למעלה 
מהשגחנו - שאין אנו יכולים לקבוע או לשער מִקוּם לְקיָםי חֶקִי הכרתנו אין 
להם שליטה בו; אבל כשם שאין אנו פטורים מליחס קיום לצַרוף של יסודות 
ברעיון: לראות בדעה בריאה חדשהי כך חיבים אנו להניח את המשכו של 
הצרוף הקולי הטהור, (היכן? <בחללו של עולם-הרוח>-יפרש אָמרה זו איש 
כחפצו.) בעלי השיטה הבקרתית בהכרה נוטים לכנות דברים מעין אלה בשם 
דרישה. פוּסְטוּלט ‏ -- אבל גם הדרישהי המורה אל אשר מחוץ לִמָכּר. יסודה 
באיזו הכרחיות של נמוקי-מחשבהי- וכך איפוא אתה מוצא במוסיקה מין שָלוּש, 
שאפשר לראות בו גם הדרגה מהצד העיוני: ריאליות פיסית-גשמית בתחלתה. 
היציר הקולי החולף בזמן באמצע, ובסוף -- ההויה האידיאלית המשָמָּרת נושאת- 
הזּקה,. וכאמור: שלש שהן אחת הן מדרגות אלה, אין להבדיל ביניהן וגם אין 
הבדל זמני בהתגלותן-- רק ההבחנה המחשבתית מכניסתן לשלש קטגוריות מיחדות. 
ועתה, כשנסתכל במשחקו של הילד, שוב אנו נאלצים להניח שלוּש 
דומה, מַקבּיל, שאמנם מתבטא בדרכים אחרות, נאלצים אנו לכך, אם רוצים 
אנו לעמוד על אמתו של מִשֶג הצעצוע, לכאורה הריהו מֶשָג לְאמָשָג - 
כלומר, מִשָג ריקן, שאין בו תִּכָן ריאלי %גבי שום נושא; והרי כשם שהמשפט 
זוכה, כפי שיש אומרים, להַכָּל בתוך החוג הלוגי רק כשהוא אמתי לגבּי 
מישהו, כך חַיָּב גם הַמֶּשָג הבודד, ועוד יותר מן המשפט הַמַּרכב, להיות 
תּאַר אמְתִּי לאיזה דבר מצד איזה נושא, לגבי מי נכון הוא התּאַר ,צעצוע" 
הַנַּן לאיזה חַפץ? כלי שנועד מִעָקֶר יצירתו לשם שעשועים: הגדול אינו 
משתעשע בו, אין לו צרך בו והכלי אינו לגביהו ולא-כלום, ואולם גם התינוק, 
המתעסק בו, הוא אינו רואה בכלי זה ,צעצוע", אלא חָפץ רב-ערך. אין לך 
התמסרות | אל עבודת-קדש בעולם כהתמסרותו של התינוק לכלי-שעשועיו, 
ומתברר הדבר עוד יותר בתשמישי-הנסיון בעלי התועלת. קְפסת-הַטַבּק שלגדול 
נהפכת לצעצוע בידי הקטן - אבל הענין וכבד-הראש שהתינוק נגש בו אל 
קפסה-צעצוע זו מִרְכָּה הוא בודאי מהחשיבות שמיחס הגדול לכלי זה, אף שהוא 
משתמש בו; ואֶלו נָתּנה מדה אבּיקטיבית לגלויי-אנרגיה סְבּיִקטיביים, הרי אין 
ספק שצרכו הַסְבּיָקטיבי של התינוק, לגלגל את הקפסה או למלאותה כפתורים, 
גדול הוא מצרכו של הגדול למלאותה טַבּק. הרי שאותה קפסה אינה צעצוע, 
במובן ההערכתי של מלה זו, לא לגדול ולא לתינוק. אמנם, עוד נשְפתִיָר לנו 
הקריטריון של התועלת בשמוש, אבל אף הוא אינו מספיק לגמרי; אם נמשיך 
את המשל שלמעלה, הרי, מצד התועלת האביקטיבית, גם הטבּק של הגדול וגם 
הכפתורים של הקטנים שניהם מדת-התועלת שבשניהם שָוה וגם מדת ההנאה 
הַסֶבּייקטיבית שָוה בשניהם וּמְרְבָּה עוד יותר בקטן. התינוק מוצא בשעשועיו 
ענין לענות בו בכבד-ראש - היכן אפוא מתחילה אמָתו של מָשָג הצעצוע? 
ובאמת אין מַשָג זה אלא ציוּן לרצועת-תחום, למַעְבָר, שבין יחס ליחס; 
אין הוא אלא מֶשֶגם של גדולים בשביל הקטנים; כנוּי הוא שהמציא לפצמו 
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בין שתי מערכות-הנסיון יָגן על המוסיקה מפני ההגשמה שבעקב הפָּרושים 


הנסיוניים"המעשיים, יהפוך את פני האסוציציה השואפת אל החוץ - שאיפה 
שאין להשתחרר ממנה - כלפי פנים' יעשנה אות נגלה לנסתר: יכון את 
האכּסטנסיבי כלפי המרומם. - אמון-השמיעה וטהרת-שמיעה הם מטרותיה של 
ההתקנה למוסיקה: באמצעות הראשון תתחזק ההמשכיות. יהָדק הרְתמוס המאהז, 
והשניה תביא לידי הקרבה עם היסוד המחלטי עם המלודיהי 


1 


הקרבה שבין הילד והמוסיקה אינה מתבססת רק על הטעם השללי, 


מעוט הנסיון הריאלי בילדי אלא מתאשרת לנו באפן חיובי, כשנסתכל בנסיון 
המוסיקלי והילדותי כשהם לעצמם. כי המּשחק, הממלא את עולמו של הילד, 
וְהַנַּגוּן שרֶש נפשי משתף להם - על כך מעידות כמה וכמה לשונות, המסמנות 
את שני הענינים במלה אחת; ועלינו לבדוק בדרך-הַנָתוּח עד-כמה נכונה היא 
עדוּת זו. 
ושלש בחינות אפשר לנו להבתין - ולא להפריד! -- במוסיקה. בחינה 
ראשונה היא המִתִּימטית-הפיסיקלית, הצד המוחשי הטהור שבה: זעזועי-האויר 
והַפְעָלוּת האזן מהם, המדה והקצב בטקטים, ודאי שהללו עָקר הם במעשה- 
המוסיקה -- שבלעדיהם הרי אין כלום -- אבל אף-על-פי-כן אין ידיעתם מביאה 
לידִי ידיעת העָקר, אלא להפרת התנאים החיצוניים, החמר; מהותה ויסודה של 
היצירה המוסיקלית הם מחוץ להתרחשות הפיסיקלית ההיא. וכך אפשר לו 
לאדם להיות בקי בכל התנאים והחֶקִים הללו ולהיות עם-זה חָרש לכל דבר 
שבמוסיקה, כי המוסיקה מַתחילה עם המנגינה המתעדנת, המצטרפת מן הקולות 
שנשתחררו מן המקור הפיסי והתעלו לחיות חיים עצמיים, חיים של מִשִיכָה 
וּדְחִיָה, של הדדוגוּת ופָרוּד, ‏ רק הידיעה העיונית, ידיעת אנשים מלֶמָדה, מראה 
לנו על הקשר שבין הטון וגלי-האויר-- הטון עצמו בטהרו ובכניסתו הישרה אל 
חיי-נפשנו פרק מעליו את התנאיות הגשמית והוא מצטרף עם הדומה לו בזכרון- 
השמיעה המיחד. והרי יש אשר מבלי התנאים הפיסיקליים תתרונן מעצמה 
מנגינה באדם באחד הבקרים, עולה מִצְפוּני"מעמקים לאזידועים. המוסיקה 
בהתיחדה רחוקה ושונה במהותה מסָבתה החמרית; אין כל דמיון וכל 
אפשרות של שתוּף בין הקול ובין מיתרי הכנור או הפסנתר או בין החקיוּת 
השלטת בתנועת הגלים הנגרמים על-ידיהם; אמנם גם בלי הקיום והקבע 
שבגורמים פיסיקליים אלה: הקול הוא קל ופוזַז, מתעלם וחי חיי-רגע. ולכאורה, 
מנקדת-הראות של תכליתיוּת חמרית, יש במעשה-המוסיקה משום הפחתה, הכלל 
הַמִצֶק וְהַקִיֶם יָפחת ויורע לשם קול חסר-שיוּר ומתנדף. ואם אין אנו נוטים 
לתכליתיות זו, אלא מבפרים את העובר על הַקים, הרי זה משום שמיחסים אנו 
למוסיקה בחינה של ריאליות גבוהה מזו שבגשמי. הנחת-ההרגשה היא, שיש 
מין שיוּר לקול ולמנגינה, נפסקים הם ואינם פוסקים, עוברים ואינם כָּלִים - 
אלא נכנסים ומשתמרים בבית-גנזים מיָחד להם והויתם האידיאלית נמשכת. 
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אל-תוך המוסיקה עצמה, לפני-ולפנים של זה עולם-החלומיץ רוה-הפתרוכים: 
מבּלי דרכי-העקיפים של הטכניקה. הכנסה - כי כל אדם כמוּסה בו אפשרותו 
המוסיקלית שלו, שאין להוסיף עליה כלום, אבל יש להביאה לידי ממשות. 
ואולם אין ממשות זו נקנית אלא מתוך הַדרכה, מתוך הרגַל-אסוציציה ושמש 
באותו אקט-הצרוף, שהוא היסוד לרציפותה של כל מוסיקה -- הוא אשר בהתבססו 
על הזכרון הריהו מאחז, מאַחד ומקים אותן טירות-החלום שבשעת-הופעתן הן 
מפרקות וקרועות בזה-אחר-זה שבזמן. ובבחינה זו דינה של המוּסִיקָה כדין 
הפילוסופיה: אין היא עשויה להָקנות בבת-אחת, כשהיא שלמה וגמורה, אלא 
נתנת בציונים, ציוני-דרכים; רק הוראת הַכָּוּוּנִים אפשרית בה-וגם הכרחית: 
אָמון-שמיעה תנאי-קודם הוא לשמיפה נכונה, 

של הילד - ולא 'בלבד מטעם כמותי-אַקונומי, שטוב להקדים באמון- 
השמיעה הנחוץ עד-פמה שאפשר, אלא מטעם מהותי הרבה יותר, המיסד באפיָה 
של המוסיקה. כי מלבד אותה הרציפות בזמן, זו האַסוציצְיּה בעזרת הזכרון, 
שמאֶתּה תבוא המשכיותה ואחדותה של המוסיקה, יש במוסיקה אפשרוּת וגם 
דרישה עוד למין אחד של אסוציציה, מעין התפשטות בחלל כביכול, מעין 
הצטרפות וסמיכה על העולם החיצוני, אין לך אמנוּת נוטה לרבּוי-הוראות כמותה, 
אף שהיא לעצמה חסרה בעקרה כל הוראה. ואולם בשעה שבאים ומגישים אליה 
את התכנים והיחסים הריאליים שלנו, מכּירים בהכרח, כי ישוה לה תִכָן והָפוכו, 
יַחַס ונגוּדו; אותה קבוצת-הַטקטים, שאנו מפָרשים כדפיקת הגורל על הדלת, 
כלומר, כהברקת-בטוי של זַקת האדם בכח שלמעלה ממנו, היא עצמה סובלת 
גם את הפָרוש, שמתבטאת כאן הזדעזעותו של רצון בן-חורין, מתקומם כנגד 
כל גורל, בהתעוררו לפעָלה עצמית, שכך היא המוסיקה: היא כָלה אחוזה בחבלי 
לוּגִיקה פנימית שלה, ואולם אין היא נשמעת לַחֶקי הלוגיקה שלנו, בבקשה 
שמוש ריאלי חק הסתירה אינו שולט בה. ומאידך גיסא, כיון שאין לנו, 
בחוג האפשריות שלנו, עולם אחר מלבד העולם הריאלי, הרי אנו מבקשים 
להתאים את עולם-הקולות, הנראה לנו תמיד במרחקים מוזרים, אותו עולם 
הדמיון הגָא והמחולל בּחֶקיותו העצמית, אל ההויה הנחה, בת-התפיסה, הנתונה 
בתוך אזָקי המֶקֶה הריאלית שלנו. והפנטסיה היא המסיעת לנו בזה מעשה- 
האסוציציה עם העולם החיצוני -- ואמנם גורמת עם"זה גם לסכנה הכרוכה 
במעשה זה. כי בעוד שהאסוציציה המוסיקלית הטהורה, הזמנית פרי הזכרון, 
אינה משמשת אלא לצרוּף ולהעלאה של אינטנסיביות, הרי שָתּוף זה של הפנטסיה 
מכון כלפי-חוץ והוא מסכּן את המיָחד שבמוסיקה, בנסותו למלאותה מן הכבד 
והַמגמר שבריאליות, לכבש אותה בדפוסי קטגוריות לא-לה, וסכנה זו הולכת 


וגדָלה עם גדוּלו של הנסיון הריאלי בחייו של כל פרט ופרט, עם רְבּויו של 


כח -הַזְּקה אשר לנסיון זה, אותה זַקה, שאינה אלא הורְדֶה ?מוסיקה ונַתוּקהּ מן 
הממשות האידיאלית, ממשיותה. 
ולפיכך הילד, העני בנסיון, הוא הוא שְַמָּנה זו קטנה בו ביותר; לו 


ופשר לְהָנוּת מן המוסיקה בטהרתה ובתָמה, גם אפשר לו, אם נסיון אידיאלר 


זה ילך ויגדל בצדו של הנסיון הריאלי, לְקיָם את הראשון בטהרו. שווי-המשקל 
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כי מוזר הוא החויון: גדולה התנועה במיסיקה: מַרבים לתת ולקבל 
בה - וכמה ממעיטים להתקין להי כמה ממעיטים; כל" העובדה: שדוקא בחנוך 
המודרני-*הנורמלי+ רבה המעמסה העמוסה על הילד בצורת שעות-הלמוד 
למוסיקה - אותן השעות שהמִבֶגֶר מברך בכל פעם למי שפטָרו מענשן - זו 
אינה ראָיָה לסתור: דוקא מכאן' מתוך הסתירה המִתְגַָה לכאורה בזהי אפשר 
להגיע אל המֶטעה והמסרס אשר בהנחות' ביסודו של כל אותו החנוך. 
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מַטעית ביסודה היא קדם-פל הוראתה השגורה של המלה מוסיקליות : 
סרוס יש בכך כשמצמצמים אותה רק על הנַּגון במעשה - והוראה זו מתרחקת 
עד ללאהַכִּיר מן המובן המקוריי שַכָּלל בתוכו את ההשתלמות הרוחנית למלא- 
רחבה' השתלמות המוסית ברוח ההֶלנים. וכיון שמתערבבים ומהבהבים בו 
במשָג זה שני המובנים גם"יחד-- מצד אחד רואים במוסיקליות את הנגון במעשה 
ומפליגים בערכה ומאידך גיסא יונקים עוד מן המובן העקרי הרחב' שעל-פיו 
עשוה השלמות המוסית להיות לקנין כל אדם- לפיכך אין לך מסקנה יותר 
נכונה מאותו החנוך המוסיקלי המקבל. שפרושו: לנַגן. לעשות במוסיקה: ומכאן 
החזיון השכיח: מבלי שים לב אל כשרונו של הילד מעסיקים אותו במוסיקה 
מעשית: שָנִים על שנים מיגעים אותו בתרגילים: עד שסוף"סוף תקוץ נפשו 
באותם הפרורים הקלוקלים שקבל מן ה*מוסיקה> ולאחר סכום ידוע של תרגילים 
הריהו מכיר שלחַנם עמל כל העמל הרב - ובאפן היותר טוב יקבע בלבו מין 
יחס של יראת-הכבודי מן פִּיטָה חסרת-צרך. והפסנתרי שתכליתו העקרית 
בטלה ועברה' מתחיל משָמש לנוי או גם למיני תכליות אחרות: 

והכלי משום ששכחו דבר אחד: שהמוסיקה ל ש מ יעה נתנה: אין להבין, 
על-שום"מה רוצים להשיג באמנות זוי הדקה והמרכבת כל-כך. מה שלא יעלה 
על הדעת באמנות אחרת' למשל בדרמתית - למה אין מסתפקים אף כאן בהנאה 
של קבלה. אלא רוצים להגיע דוקא לידי מעשה? רצון זה אינו אלא מגמה 
ח:ויה לקרב את המוסיקה אל החמריות הנסיונית - ולגבי זוי הטהורה שבאמנָיות' 
הרי זה חטא של זיוף. מרגשת במוסיקה השאיפה למין ריאליזציה עַלאה של 
הבלתי-נתפסי ואולם החנוך המוסיקלי"המעשי בא ומשים תחתיה ריאליזציה 
חושית-ארצית: נקנית במעשה-ידים. וכך לומדים להקיש ושוכחים להקשיב' 
מתאמנים במנענעים והקולות מתעלמים - ואשר בִּינות לקולות ולמעלה מהםי 
זה חסר לגמרי: רחוקים הם המקרים: שילדיםי שהשלימו את חנוכם ה*מוסיקלי>), 
יהיו אמונים בשמיעת מוסיקה - אבל יודעים הם לקרא את התוים (אותה 
קריאה' שאינהי כבאמנים השלמים' כוללת בקרבה את השמיעה). ומי יודע' 
בכמה מהם היה מתעורר החוש למוסיקה - אלמלא למדו לשמוע את הסונָטות 
רק מתוך הגמגום המרְסק של נגינתם שלהם' אלמלא פוגמים היו את אזניהם 
בידיהם עצמם! : 

זהו אפוא פרושה של ההַתקנה למוסיקה: התקן לשמועי הכנסתו של הילד 


7 צ. דיזנדרוק 
אלא מִהַפָּכָה, נָעוּר היסוד, וחתְקון לא סגי לו בשבּוּח, אלא דורש הוא 
התקנה מעקרה. 

אנחנו, שהעתיד הלאָמי גופו עדין בבחינת פּרבִּלְמָה הוא לנו ושלפיכך 
אין אנוּ פוסקים מלהתחבּט בשאלת-החנוך הכרוכה בו, אנו כבר הספקנו לעמוד 
על עמקהּ והקפהּ הבקרתי, ההוי,. של שאלה זו, אבל לא החנוך בצורת\ המיחדת 
לנו יהיה הענין הנדון כאן. אנחנו רואים את-עצמנו כעומדים עדין בפרוזדור; 
אפיהּ של שאלתנו, כפי שהיא מתנסחת לרב, יותר לשוני מעניני; בדרישותינו 
נוטים אנו להספפק במה שהשיגו כבר אחרים, ב,נורמליות". ולפיכך אין נוסח- 
השאלה העברי יכול לשמש לנו התחלה, בבואנו להסתכל בחנוך עצמו, וגם לא 
סָיוּעַ; שאין למָדים מן האנורמלי, אבל: כיון ששאלת החנוּך ביסודה אינה זו של 
המשך, אלא של מהפְכה, כיון שהחָמרה שבה חוזרת ופונה אף אל לשעבר, הרל 
פקעה זכותה של הנורמליות, לאחר שהכרה פגימתה של אַמַת-הַמִּדָּה, 
שהיתה למְכָנית, לגבי הגָדָל החיוני, הרי היא עצמה טעונה בדיקה - והשאלה 
אחת היא לנורמלי ולאַנורמלי, שלא הֶבחנו אלא באמצעותה של אותה אמת- 
המדה שהוטלה בספק: אדרבה, אפשר שדוקא האנורמלי, זה המבקש ממילא את 
תקונו העָקרי, יהיה מִכשר יותר לקבל את החדש או להעלותו מן התהו, יותר 
מאותו הנורמלי הַמגמר והנח, שהתוסס בו עדין צריך לפרוץ לעצמו נתיב 
מבעד לכמה וכמה שכבות עבות של הַרְגָּל ועצלוּת. וכך אפוא עשויה היא 
השאלה, הנשאלת בדרך כ5לל, לחזור אל חזיון-הפרט שלנו ולהפרות בהתעוררותה 
קרקע זה, שעונת-החרישה כבר עברה עלין ולידי פָרות עדין לא הגיע. 

והנה אפשר לנַפָּחַ את האַלְטֶרְנטִיבָה היסודית-הכללית, זו המתגַבשת לשני 
צירים צוררים זה את זה בחַנוּךָ, בנגוד: ריאליוּת-הוּמַנָּיוּת, כמה גונים ובנות- 
גּוְן קבלו שתיהן במשך השנים והדורות, הרחיקו זו מזו ושוב נתקרבו, וכל 
התרחקות והתקרבות גררה אחריה שיטות רדיקליות או שיטות בינוניות- 
מתוכות -- אבל אף-על-פי-כן לא פסק ההבדל היסודי: ההכשרה למלחמת-הקיום 
מהצד האחד והשאיפה ל%מין עדון-הרוח מהצד השני,. וכל הכרעה מֶתנה 
בהכרעה פרינציפילית קודמת: מהו עקר תפקידו של החנוך, להועיל או 
להעלות? גם פרובלָמת בית-האולפנא לעבודה, המעסיקה, ברבוי אפשריותיה, 
את מוחות המחנכים כדורנו, גם היא, ואפילו כשמצטרף אליה משהו מְטפיסי 
מיסוד דת-העבודה, אינה אלא אחד מאפני-הגלוי של המנמה ה,ריאליסטית"; 
ומאידך גיסא הטעמת-הערך של הדת בשביל החַנוּךְ, ואפילו כשהיא לובשת טלית 
של מעשיוּת כביכול, אין לה שרש אלא בהפלגת ה,קלסיות" - ואולם שתי 
השיטות צד שָוה בהן, ששתיהן סובבות-חוזרות על-גבי בסיס הנסיון הריאלי, 
ואין ביניהן אלא זה, שהאחת מוליכה אל השמוּש המועיל באותו נסיון והשניה 
אל הנאצל והנעלה שבו, הנקדה, שמאֶתּהּ אפשר שתצא דחיפת-המהפכה, היא 
מחוץ לשתיהן, מחוץ לכל שדַה-המלחמה כָלו - ואותה צריך לחַפָּש. יָאָמר-נא 
אפוא דבר על-אודות אפן אחד של חנוּך, שהוא נמצא במהותו מחוץ לתחומל 
החנוך הנוכחי ושיכול הוא להיות סמן לאפשרות, לחזות-העתיד, להתקנה מן 
היסוד: על-אודות ההתקנה למוסיקה, 2 


צ. דיזנדרוּס 


ַתִקְנָה קמוּסִיקה 


הַרְמוּנְיָה בלי נַדּל אין בה חַָיגת; ואולם אין גַדוּל אלא אְִרְגָנִי, * והָפכןּ 
וסכנתו של האורגני היא הַמַּכַנְיוּת, היציר האורגני נָדוּןן לירידה שְכְּלִיָה בסופהּ, 
בשעה שקנה לעצמו בסיס מִסְיִּם להויתו והוא טועם טעם נוחוּת ומתחיל סובב, 
חוזר חלילה בתוך הנתון והמוכן, מבלי מצא נקדת-אחיזה - את ה,נקְדָּה אשר 
מחוץ לארץ" - שממנה תצא פִעֶפָה מחדשת על השלמות המְרכּבת כָּלה. אז 
תסתבך האורגניזציה בסבך-ארגה שלה, נבלעת בשפעת עצמה. 


כך אַרע לו ל ח3וּך - ודוגמה לו, אולי, רק בהליכות-החברה: סדרו יפה 
והרמוני, תחומיו משמשים לו מעין סתרה ואין להזיזו מתוך רשת אמתיות- 
הקסָמים שָטָוה לעצמו; והרגשת הצמצום והמוּעָקה, אשר מעולם לא פסקה 
לחַלחל, אינה מגיעה עד כדי בטויה הנאות. וכדרך כל ההרגשות הכבושות 
והסתומות, כך אף היא כל שעה של תסיסה הבאה לעולם נעשית לה שעת-כּשר 
והיא מבצבצת ועולה על-פני הַשָכבה העליונה ותובעת פתרון, פתרון-שחרורה, 
תחָלה. ולפיכך אין פלא, שאף בימינו, ימי ההתנערות (ממורשת בלתיּ-מִסְיִמת 
ומִכָרת כל-צֶרכּהּ) וההתפונות הסתומה כלפי עתיד (שאמנם אין לו עדין שֶם 
ורשומי-דמות), נדחק נדחקה פרובלמת-החנוך, מאליה ומבלי שבקשו לעוררה 
במתכּוּן, אל השוּרה הראשונה של השאלות המנסרות בעולם המקָעזע. - ואולם 
עם התגלוּתהּ נצטרפה אליה פתאם הרגשת-לוָאי, שלא בלבד שאלת,עתיד" 
במובן לאִמִּי או סוצילי היא שנתעוררה כאן - זו תשובותיה תלויות בפתרונים 
השונים לפי השנויים בהכָך-הרוח או הלָךְ-המחשבות לגבי ענינים אלה - אלא 
שיש כאן קשִי שהוא למעלה מן הַמֶּתנה בלאם או במעמד החברתי או אפילו 
בסדר-המעמדים הנוכחי כָּלו, נתבררה ההרגשה, שלא כאפן הטכניקה, הבאה 
לחַדֶּש על יסוד הַקים, אפנו של החנוך ולא כשאלתה שאלתו; כי לא תקון של 
תוספת על המצוי הוא הרצה בפתרון, אלא הַעְמַקָה של ב קרת: סמן-השאלה, 
שהֶצב לפני העתיד, חוזר וחודר עד לקרקע-הנתון - ונתקע בהוָה. אין פַּקְנָה 


0 ח. י,. בורנשטיין 





והתקופה הואת היתה נהוגה בישראל, כפי הנראה, מימי רבי הלל עד 
שנת ד"א תקל"ז, שאז נשלמה ,שעה אחת מיומו של הקב"ה (השעה הששית 
מיום שלישי), וכדברי הברייתא של שמואל שווּ בה שמטים ו,תקופות", ומאז 
התחילו להשתמש תמורת התקופה הזאת במחזור בן י"ט שנה (עַיָן במאמרי 
,דברי ימי העבור האחרונים", סמן ד, ,התקופה", ספר י"ד-ט"ו). 

תקופה זאת של פ"ד שנה, אשר לפי השערתי עליה נקבעו שתי 
השנים ד"א רס"ו וד"א תקי"א, שאי-אפשר לכונן עם קביעתנו, נמשכה עד 
שנת ד"א תקל"ז, היא שנת העיון הנזכּרת בברייתא של שמואל. העיון הזה, 
אשר פקח את עיני חכמי-הדור לראות, שתקופת שמואל כבר נעתקה ממקומה 
כשבוע שלם, הָעיר בהכרח את רוחם לשוב ולהביא את חשבצון-העבּוּר 
בכּר הבקרת, להנהיג במקומה את המחזור בן י"ט שנה - בתחֶלה על יסוד 
מדת-השנה הגסה של שמואל, ואחרי-כן על יסוד מדתה המדקדקת, אשר 
נקרא עליה שם רב אדא - ולקבוע בו את שנות העבור על-פי הַסְּמן גו"ח 
אדו"ט למניננו או בהז"י גו"ח %פי מנין בני מזרח. 

המחזור הזה בן י"ט שנה נזכר בצד התקופה בת פ"ד שנה ב,פרקי 
דבי אליעזר", שבימיהם היו שני דרכי-העָבּוּר משמשים כאחד ועברו מן 
האחד א% השני, אבל כפי היוצא מדברי הפרקים האלה, כפי מה שנעתקו 
אצל המעברים הקדמונים, נחלקו אז בסדור שנות-העַבּוּר במחזור: לדברי 
רבי אליעזר גה"ה אדו"ט, לדברי חכמים גו"ח אדו"ט, ולדברי רבן גמליאל 
גו"ח אדז"ט. שלשת הסָמנים האלה, שכפי מה שָשָערתי במאמרי ,דברי ימי 
העבוּר האחרוניםי (סמן ה), מכְוּנִים כָּלם לסדר העבוּר שלנו, אלא שכל 
אחד מהם הושב לתאריך אחר מן התאריכים שהיו נהוגים אז בישראל, 
ואףיעל-פי שהם מוּשָמים בפי קדמוני חכמי-המשנה, מוצאותם מזמן הזה, 
מפרק החתּוּם האחרון. כי בימי רבי אליעזר ורבן גמליאל היתה עוד תקופת 
שמואל מִכְוְנַת עם המציאות, ואֶלּ תקנו אז סדר העְבּוּר במחזור, כי-אז 
יצאו להם השנים המעברות בתאריך-הבריאה שלנו לפי סמן גה"ח אגו"ט 
(ועַיָן עוד | במאמרי ,דברי ימי העָבּוּר האחרונים", שם, אשר ב! הרחבתי 
לדְבר בזה יותר). 8 
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הלבנה שנ"ד-ונמצא היתרון י"א יום ורביע. ולכן בקשו להם מִספֶּר כזה, 
שאם נכפול עליידו את היתרון הזה יכיל בתוכו ימים שלמים וחד שים 
שלמים. ודבר זה יעלה בידינו אם נקח את המספר שמונה ל?כופל, כי אז 
יצאו לנו תשעים יום אוו שלשה חדשים". הרי שחשב את מדת החדש 
האמצעי לכ"ט יום וחצי, וחדשי-העפור לשלשים יום, ויצא %ו עלזידי-זה 
החדש האמצעי 29 ת12 294. וכדברים האלה אומר גם אפיפניוס בספר% 
על המינים" (13,אא!), כי בדברו על המחזור בן שמונה שנים יחשב את 
שנת הלבנה | לשנ"ד ימים מכוָּנִים, ‏ ואת שנת-החמה לשס"ה ימים ושלש 
שעות (גדולות), ואת יתרונה של השניה על הראשונה לי"א ימים ושלש 
שעות, והוא מוצא את היתרון בסוף השנה השלישית ל"ג ימים ותשע שעות, 
ואחר גרעון חדש-העבור - שלשה ימים ותשע שעות, ובסוף השנה הששית 
ל"ו ימים 1) וי"ח שעות, ואחר גרעון חדש-העבור - ששה ימים וי"ח שעות, 
ובסוף שמונה השנים יצטרפו היתרונות לכ"ח יום וכ"ד שעות ,העושות שני 
ימים" 2), ויעלו יחד לשלשים יום שהם חדש אחד. 

למחזור זה של פ"ד שנה נמצא זכר גם ב,פרקי ר"א". פרקים אלה 
קוצבים שנת-הלבנה לשנ"ד יום ושליש ואת שנת-החמה לשס"ה ורביע, 
ומוצאים, שאין המולדות חוזרים לְקדמָתם אלא לאחר מחזור של כ"א שנה, 
וכן אין התקופות חוזרות אלא לאחר כ"ח שנה, ואחר-זכך הם מוסיפים. 
,בשלשה מחזורות של חמה וארבעה מחזורות של לבנה פ"ד שנה, שהיא 
שעה אחת מזמו של הקב"ה, בָּאִין חמה ולבנה שווים, בתחלת ליל ד' 
בשעת שבתאי, בשעה שנבראו" (פ"ז). והנה על-כרחנו צריכים אנו לאמר, 
שאין לקחת את הלשון הזה כמשמעו, אלא שהכַּוָנה ,ד' מחזורות של לבנה 
בעיבוריהם", יחד עם ל"א חדשים, שיש להוסיף במשך הזמן הזה, שאינם 
אלא חלקי שנה ושבריה, ונולדו מיתרונות שנתלקטו יחד במשך הזמן 
לחדשים שלמים, ונבלעו בתוך השנים, ואין מקום לחשבם בפני עצמם. הנה 
נא שנית לפנינו התקופה שהזכיר הפהן הנוצרי ארבע מאות שנה ועוד 
לפניזכן, | אלא שבמשך הזמן הזה שָנתה צורתה ותחת אשר לפי דבריו 
של אפיפניוס חשבו היהודים בימיו את שנת-החמה לשס"ה יום ושתות, 
חשבוה עתה לשס"ה יום ורביע. / 


1) יתרונות השנה הששית מצינים לפנינו באותיות יוניות ,למדא וסיגמא" (שלשים 
ומאתים)-- וטעות-סופר היא, וצריך להיות ,למדא ודיגמא" (שלשים ושש). 

8) אפיפניוס משתמש בשעות גדולות, שכל אחת מהן שוה לשתי שעות שלנו, וכאשר 
ישתמש בהן בדבריו שהבאתי למעלה, וכמפרש בסוף דבריו, כי כ"ד שעות ,עושות שני ימים". אבל 
הילגנפלד, המעתיק רק את תמצית הדברים (עמוד 332), חשב שהכינה לשעות פשוטות, ומוציא 
מזה (להפך מן המפרש בדברי אפיפניוס), שימי שלשת חדשי"העבּר לא הין אלא פ"ט ימים, 
וחותם דבריי -- שהשומע יכול לחשבם שיצאו מפי אפיפניוט -- בלשון זה: ,זא ווירד דער 8-יאַהריגע 
איבערשוסס דעס זאננעניאהרס, בּעשטעהענד אין 89 טאגען, פאללשטענדיג, זאגאר מיט 
איגבערטוּסס איינעס טאג עס, אויסגעגליכען". ולא שֶם על לב, שבענינים כאלה ה ש גגִי 
עקר וכ? יתר כנטול רמיו 
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שנת פ"ד ובין ניסן של שנת פ"ה, עוד חרש עבור, להשלים מספר ל"א, 
לא כאשר אפשר היה לחשב בסקירה ראשונה, שהיה העבּוּר האחרון בשנת 
פ"ה. כי, כמובן מעצמו, כל חדשי העבוּר צריכים לַּהֶמֶצַא בתוך התקופה ולא 
חוּצה לה. ואפיפניוס מראה, שאין הדבר נכון; ובחשבו את מדת החדש לכ"ט 
ימים וחצי ושנִי שלישי שעה, הוא מוצא, שבמשך 30674 ימים, הנמצאים 
בפ"ד שנות-החמה בנות שס"ה יום וארבע שעות, ימַצאו רק שלשים חדשי 
לבנה וכ"ד יום ועוד שתי שעות גדולות או ארבע פשוטות (אצל אפיפניוס: 
,שלש שעות", וקשה לדעת, אם כָּוָּנתו לשעות גדולות או פשוטות, ואם 
היא טעות בחשבון או שגגת המעתיק). / 

ה. סקירה על טבע המחזורים שקדמו למחזור בן י"ט 
שנה. כל המחזורים האלה, הרחוקים הרבה מן הדקדוק, יוכלו להתמיה 
כל איש המביט עליהם מן הנקדה שעמדה עליה חכמת-התכונה עתה, אחרי 
התפתחות של אלפי שנים,. אמנם אם בימינו אלה, שמדות החדש והשנה 
ידועות לנו בדיוּק גדול, דִּי למחשב, כאשר כבר העירותי, לְפַתַּח את ערך 
גדלם זה לזה בשבר מרתק ונמשך ולמצא שורת מחזורים שונים, ההולכים 
ומתקרבים יותר ויותר אל הדיוק הַמָּחלט, הנה לא כן היה הדבר אצל 
הקדמונים, שלא היו בידם האמצעים האלה, ואפילו התוכנים לא עמדו עוד 
על מדת החרש והשנה כראוי, והיו מתלבטים ימים רבים למצות את מדתם, 
ואותם שחכמת-התכונה לא היתה אָמנוּתם היו יודעים רק זאת, שמדת החרש 
היא מעט יותר מכ"ט יום וחצי, ומדת השנה היא שס"ה יום בקרוב, ולא 
התאָמרוּ כלל לדקדק במחזוריהם עד כחוט-הַשַערה. בזמן שנתחדשו מחזורים 
אלה אצל היהודים היו קובעים עוד את חדשיהם על ראִיִת הירח, וכשאמרו 
לקבוע על-פי חשבון לא היו מקפידים על הבדל יום אחד מזה או מזה, 
ואמרו: ,חד יומא לאו אדעתא דאינשי" (ערכין, ט, ע"א); וכן התקופה לא 
היתה להם אלא אחד משלשת הַסָּמנים, ורק לפעמים רחוקות היתה מכריעה 
את הכף כנגד הַסָּמנים האחרים והצרכים השונים שהיו מעברים עליהם. 
בתנאים כאלה דִי היה להם אם היה המחזור מכוּן רק בקרוּב, ולא התרחקו 
מן התקופה יותר מְדִּי, | הדרך שהלכו בה בחְפוּש מחזורים כאלה היתה זו, 
שלקחוּ להם ליסוד את מדת החרש כ"ט יום וחצי ושנת-הלבנה שנ"ד יום, 
במלים אחרות: את השנה הפשוטה והסדורה; ועל-ידי גרעון הַשָעוּר האחרון הזה 
ממדת שנת-החמה, שקצבוה להם גם אותה בקרוב, בקשו ומצאו להם מחזורים 
גסים, שמספָר ימי חדשי העבור יהיה מִכוְן בו בקרוב עם השעוּר שנתלקט 
בו מיתרון שנת-החמה על שנת-הלבנה. אבל מפני שחשבו ,עבור שנה 
שלשים יום", יצא להם תמיד החדש האמצעי באחרונה גדול מן המדה 
שנכנסו עמה בראשונה (כמו שראינו זאת בכל המחזורים שהבאתי), בשעור 
שוה פחות או יותר אל שבר היום שמדת החדש עודפת על כ"ט וחצי, 
והוא הדבר שיצאה להם בכל מחזור מדה אחרת לחרש. דרך החשבון הזה 
כבר שמענוהו מפי התַּכן גמינוס בדְבּר% על המחזור של שמונה, באמרו: 
,?תקופה הזאת הגיעו בדרך כזו: שנת-החמה היא שס"ה יום ורביע, ושנת- 
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שנים (יתקבץ/ יום אחד, ולכן יוסיפו בכל י"ד שנה חמשה חדשי עצור, כי 
משלש מאות ו) וששים וחמשה ימים ושלש שעות (גדולות) של מהלך השמש 
הם פותחים שעה אחת (גדולה). כי אחר תוספת השעות ישארו שס"ה יום פחות 
שעה אחת 2), ולכן אחר שהם שונים ארבע-עשרה שנה שש פעמים עד שנת פ"ד, 
יוסיפו בשנ תפ"ה (עוד) חרש-עבור אחד, ולכן יצאו להם ל"א חדשי-עבוּר עם שנת 
פ"ה, בעוד שצריך להיות בדקדוק שלשים חרש עשרים וארבעה ימים ושלש 
שעות" 3), והדברים מבאֶרים על-פי מה שאמורתי, שכפי דברי אפיפניוּס חשבו את 
שנת-החמה לשס"ה יום וארבע שעות, ובבואם לבקש מספר חדשייהעבור בתקופה 
של בת פ"ד שנה, נכנסו לחשבונם זה בהנחה, ששנת-הלבנה היא בת שנ"ד 
יום כמשפטה בשנה פשוטף וסדורה ונמצאת פחותה משנת-החמה י"א יוּם 
וארבע שעות, ובפ"ד שנה - בשעור 938 ימים, שעשו מהם ל"א חדשי עבוּר 
בני שלשים יום (ובשמונת הימים היתרים מְלאוּ שמונה חדשים חסרים 
במשך התקופה). ולכן, כאשר אמרתי, עשו במחזור הששי, בין אדר של 





== 


ו 

1) אצל הילגנפלד, עמוד 336, געתק בשבוש 1 (שלשים) תמורת 2 
(שלש מאות). 

69) הלשון מגמגם (ואצל הילגָנפלד נשמט המאמר הזה), וכפי הנראה, מגמת פני אפיפניוס 
להקל מעליו את החשבון, גּבבואו %קצוב את יתרון שנת-החמה על שנת-הלבנה, ששתיהן מרפבות 
מימים ומשעות, הוא מוציא אותו לא בפעם אחת, כי-אם לחלקים. והוא גורע בראשונה משנת- 
החמה את ארבע השעות (הגדולות), ששנת-הלבנה עודפת על ימים שלמים, ומוצא את השארית, 
שהיא ,אחרי תוספת השעות" שס"ה יום חסר שעה גדולה!: ואם נשוב ונגרע מהם את שנ"ד 
הימים השלמים, אז יעלה היתרון לי"א יום הסר שעה גדולה, בזמן שהיתרון הזה עולה אצל 
התוכנים י"א יום פחות שתי שעות. ובבואם לקצוב את מספר חדשי-העבור במחזור, הם גורעים 
את שנ"ד הימים של השנה הסדורה לא משס"ה יום ושלש שעות, כי-אם משס"ה יום ושתי 
שעות גדולות, וכמו שבארתי בפנים. 

5) בנוסח היוָני; 5*א חדשים, וקשה לכָונו, | אבל בתרגום הרומי (בהוצאת ת8ו1!) הגוסת 
שלשים, ומספר זה מִכוָּן עד שעה אחת. 
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והלבנה אלא לל"א שעות בקרוּב, אשר כמוהן כאַין לַעָמת ימי התקופה 
הגדולה והארְכּה הזאת. ולא רחוק לּשַעַר, כי מדת-השנה הזאת שעמצאו 
תוכני אלמאמון, שהיתה קצרה ממדת-השנה המקבלת יותר מחמש שעה, 
עשתה רשֶם גדול מאד בעולם; ומי יודע אם לא הגיעה גם לאזני הקליר, 
אשר אף כי לא נודע לנו זמנו בדיוק, הנה זה הוא דבר ברור, שחי בפרק 
תחָיֶּת-המדעים בארץ עֶרְב, אחר חבוּר ,פרקי רבי אליעזר", שהוא משתמש 
בהם הרבה. 

מחזור ש" פ'ר שנה או של י"ב שבתות שנים, מציאות 
מחזור זה אצל היהודים מאֶשָרת ומקימת על-פי עדוּתו של אחד מאבות 
הכנסיה הנוצרית במאה הרביעית למנין הרגיל, אָפִיפניוּס, | שהיה ישראל 
מומר ויודע במנהגי היהודים. דברי אִִּיפַנִיוּס הם מגמגמים, ולכן נתלבטו 
בהם חוקרים שונים (עִין אִידְלֶר, 243, וו), אִידְלֶר אומר עליהם, שכפי הנראה 
לא הבין אבי-הכנסיה הזה בעצמו מה שפתב, ויִחָס ליהודים בטעוּת מחזור 
שהיה נהוג בימיו בין הנוצרים המערביים, וכזאת כתב גם הִלגְֶנפָלד (דער 
פסח-שטרייט, 5330). אבל נעלם מעיני חוקרים אלה, שמחזור היהודים, כפי 
מה שיִתָאר אותו אפיפניוּס, שונה הוא ממחזור הנוצרים. האחרון בנוּי על 
מדת השנה של שס"ה ורביע, ומכיל בקרבו !3068 יום שהם 4583 שבועות, 
ומדת החרש עולה בו 42 :12 294, והראשון, כאשר נראה מיך, נוסד על 
מדת השנה של שס"ה יום וארבע שעות: מספר ימיו 50674, שבועותיו 
2, ומדת-החדש היוצאת ממנו כ"ט י"ב תקפ"ו. התקופה הזאת נחלקה לששה 
מחזורים קטנים בני י"ד שנה. בכל אחד מחמשת המחזורים הראשונים היו 
מעברים חמשה חמשה חדשים, ובמחזור הששי ששה חדשי-עבור, שהאחרון 
שבהם היה בסוף שנת פ"ד, ועומד על גבול שנת פ"ה, המתחלת מניסן. 
ונראה מזה, שהתקופה בת פ"ד שנה אינה אלא צורה מתְקנת מן המחזור 
בן י"ד שנה, שהוסיפו לדקדק בו יותר. והרי תולדות תקופה זו דומות 
לתולדות המחזור בן שמונה שנים אצל היוָנים, שנתפתח אחר-כך למחזור 
בן ק"ס שנה. ודבר זה עצמו מוכיח, שאין המחזור הזה יליד דמיונו של 
אפיפניוּס, או שנתחלפ לו הרומיים ביהודים,. ולהפך, נראה שהרומיים 
ויושבי אָיִּי בריטניה לקחו את המחזור הזה מיד היהודים, כאשר ל?קחו 
מהם פרטים אחרים בקביעת פֶּסחם. אבל נשמעה נא את דברי אפיפניוס 
בעצמו. אחרי אשר אמר בראשונה על היהודים, שאכלו את הפסח בשנת 
מיתת משיחם, שני ימים לפני זמנו, אור ליום י"ג בניסן, שחל אז ברביעי 
בשבת, תמוּרת אור ליום ט"ו, שחל בערב שבת, הוא מוסיף לאמר בעקיצת 
לשונו: ,לפי חשבונות של נקרנות אשר להם יש (לירח) מספר שעות 
(עודפות על ימים שלמים), אשר יעשו במשך שלש שנים הבדל יום אחחד ). כי 
יוסיפו על מהלך הלבנה, מלבד שנ"ד יום, עוד ארבע שעות גדולות) עד שבּשלש 


ו) הדא ,יומא דשעל* הגזכר בערכין (ט, ע"ם 
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האומר בפיוטו ,אז ראית" לפרשת שקלים: ,כי העולם כולו ששת אלפים, 
עושים חמשה ושתי ידים מחזורות, ומנין המחזור בעשרים ושנים יובלות, 
והיובל? שבע שבתות שנים". השבר ,שתי ידים", הנוסף על חמשה מחזורים, 
אינו אלא קרוּב גס (כדרך שקצב אחר-כך את שנת החמה לשס"ה יום 
ושליש), כי מספר השנים הנותרות מחמשה מחזורים עד תם ששת אלפים 
שנה, העולות לתר"י, אינו מגיע לשתי ידות, שהן תשי"ח שנה ועוד ). 
אבל מה ענין המחזור הגדול, בן כ"ב יובלות הזה, שלא מצאנו לו עוד 
כל רשֶם במקום אחר שלא ברצון אני מכניס את-עצמי בהשערות, שאין 
לי עליהן ראיות או על-כל-פנים סמוכות מספיקות. אבל לא אוּכל %התעלם 
מלהעיר על דָּבר אחד, שבאמת תקופה זו של כ"ב יובלות משוה את שנת 
הלביה עם שנות החמה, לפי מדתן המדקדקת, בדקדוק גדול כזה, שלא 
מצאנו דוגמתו בכל תקופות-הזמנים הידועות לנו. אלף וע"ח שנות חמה, 
בנות ‏ 8 ,480 5 3654 עולות 46 ה2 35913314, וחדשי הלבנה הכלולים 
בתקופה הגדולה, שמספָּרם 13334, אם נהשבם לבני כ"ט י"ב תשצ"ג, יעלו 
לַשָעוּר ח32 ה9 3917314, שאינם יתָרים על שנות החמה אלא בשש שעות 
ומ"ו חלקי ששיים. וההבדל הזה יקטן עוד יותר, אם נחשב שנת החמה 
לבת 499 ת5 3654, כאשר חשבוה תוכני הערביים משנת 850 והלאה 
(שהיתה באותו פרק מדקדקת כמעט בצמצום), כי אז יעלו 1078 שנות חמה 
32 ה6 3917314. תוכני המלךך אלמאמון, כפי שהביא התוכן אבן יוניס 
בשמם,- המובא אצל 6אהג6ע בספרו ( 77 .ש,886 ה6עסות ט4 6|ההסתסז)5ג'1 6 11540176, -- 
קצבו בשנות 829-335 את שנת החמה 4 ה47 ה5 3654, ולפיהם יעלו 1078 
שנה .2 3917304, וגם לפי מדה זו לא יעלה ההבדל בין שנות החמה 


את מדת שנתו של אלבתאני, שהיא עולה לשס"ה יום ה' שעות תתי"ו חלקים. לפיה שנות 
החמה יתרות על שנות הלבנה בסוף כל יובל ||!1 יום, ולכך היו מוסיפים בסוף כ"ד יובלות 
חדש אחד, ואם-כן תעלה מדת החדש רק לכ"ט י"ב תרצ"א ושליש. 

ככה השפיל הרב השנון הזה -- אשר ידיעתו בדקדוקי ההשבון היתה גדולה מידיעתו 
בקורות המדעים -- לָשוּם העקוב ‏ למישור. אבל מדת השנה, שהוּא מיחסהּ לבעל המאמר אשר 
בירושלמי, נתחדשה כשש מאות שנה אחריו, ונוטה מן האמת באחד מכ?ב בשעה - ודבר זה די% 
להעיר ספק גדול בפרוּשו של הרב במחזור הזה. 

ואולי שעור ששת אלפים שנה שנתנו לימות העולם, שיסודתו בששת ימי בראשיח, 
הוא רק מספר עגל. ומצאתי במדרש ,אותיות דרבי עקיבא" כלשון הזה: ,מה נשתנה אות ב' 
מכל האותיות, שברא בו הקדוש ברוך הוא כל דברי בראשית? אלא מפני שגלוי וידוע היה 
לפני הקדוש ברוך הוא, ששתי פעמים עתיד העולם ליחרב: אחת בימי המבול ואחת בסוף 
ש שת אלפים ותטשעים ושלש שנים. אות בית בגימטריא שתים" (הוצאת ווערטהיימער, 
ירושלים, תרע"ה, עמגד ט"ו). והדברים נמצאים כמעט ככתבם וכלשונם בפיוט ?שצת שלפני 
שבועות, המתחיל: ‏ ,אהלל בצלצלי שמע". מאין יצא לבעל-המדרש המכפר צ'ג -- פליאה היא 
בעיני. הרעיון הראשון, העולה מעצמו על הדעת, הוא: שהשנים העודפות על ששת אלפים הך 
כעין תוספת בין-השמשות, אבל קשה לכונן בדיוק עם אחד משעוּרי בין-הסשמשות, הידועים לנו 
בת*מוד. או אולי יש %ו יחס עם ע"א שמותיו ש% יוצר-בראשית, שפרט שם בעל המדרש הזה 
יעם כ"ב אותיות, כלי-אמנותו של הקדוש ברוך הוא, שבהן נבראו שמים וארץ? 


4 ח. י. בורנשטיין 








היתה שם". התנאים הַלְּלוּ אלה הם: א) תקופת היובל צריכה להשוות שנות 
החמה והלבנה, וברור הדבר, שתקופת מ"ט שנים ממלאה את התנאי הזהג 
כי שָוה היא לשלשה מחזורים של י"ט פחות מחזור אהד של שמונה, שכל 
אחד מהם משוה שנת החמה והלבנה בקרוב. ב) צריכה היא להכיל בתוכה 
מספר שלם של שבועות, כדי שיכנס תמיד משמר חדש בכל תקופה חדשה. 
מדת השנה צריכה %פי-זה %הכיל בקרמה מספר שלם של ימים או לכל- 
הפחות בתוספת שבר העודף רק חלקי שביעיות של יום, שיוכלו להתקבץ 
בסוף התקופה לשבועות שלמים. ג) חלְקת מספר השבועות שבתקופה על 
כ"ד צריכה להניח בשאריתה מספר נפרד ביחס אל המספר כ"ד, כי אם 
לא-כן ישובו מקצת משמָרות להָשנות קדם .שִיִּכלוּ כ"ד יובלות, וקצתן לא 
יקחו בה כל חלק כלל. התנאי האחרון הזה מגביל מדת שנת-החמה. כי 
חלק היום הנוסף על שס"ה יכול ל%היות או שתי שביעיות או שש (כי כל 
השברים האחרימ נותנים שאָריות שיש להן חולקים משָתפים עם מספר 
כ"ד),. השבר האחרון גדול הוא יותר מַדִּי, | הראשון אינו מתרחק הרבה 
מרביע יום, ואֶלוּ לקחוּהוּ למדת השנה היתה מדת החרש עולה 527 .12 294 
ומספר השבועות שבתקופה שוה 2557. אבל קרוב יותר לשַעַר, שלקחו 
שנת החמה במספר ימים שלמים, שס"ה, ויעלו לפי זה %תקופה זו 2555 
שבועות ומדת החדש 19 ;12 294. באפן הראשון צריכים אנו לעשות 
במחזור ‏ זה רצ"ה חדשים חסָרים ושי"א מִלָאים, ובשָני - רפ"א חסרים 
ושכ"ה מלאים. האפן השני, שהשנה נחשבת בו במספר ימים שלמים, נראה 
בעיני פשוט יותר 0. . 

והתקופה הזאת נזכרה לענין חשבון-הזמנים גם בדברי הקליו, 


ו 

,מתנות כהונה" במקומם. ואפשר ל%הביא ראיה ?דעת רבי אבהו ממשנת ,סדר עולם? בסופו 
ומובאה בתלמוד בבלי וירושלמי, סוף תענית), שהבית חרב בראשונה ובשניה בתשעה באב, 
במשמרתו של יהויריב, שהיה הראשון בסדר המשמרות, והיה דינו לפי הברייתא של רבי חילא 
לטמש תמיד בתח*ת חדש ניסן. ועין עוד על ענין המשמרות ב,תענית? (בבלי וירושלמי) ובמשנה 
סכה (סוף פ"ה) ובפריש לדברי הימים המיחס לתלמידי רב סעדיה גאון (א, כ'"ג, ג). 

1) על דברי הירושלמי אלה עמד זה-כבר הרב בעל ,מרפבת המשנה", שהרחיב לדבר 
בהם בקונטרס ,ברכות בחשבון" שבסוף חלק ראשון מספרו. אב? בכל אריכות לשונו אין 
דבריו מובנים ?קוראים בינונים. עלדכן אמרתי לתת פה לפני הקוראים את תמצית דבריו 
בקצרה. לפי-דעתו אין המשמרות חוזרות לשוב לפי סדרן הראשון אלא לאחר שני יובלות, 
בדרך כזה: ביוב? אחד או במ"ט שנות החמה ימצאו שמונה-עשרה מעברות או 606 חדשי לבנה, 
שיש בהם ,/25561 שבועות ועוד 1086 חלקי תתר"ף. אֶלוּ השמיטו חלקים אלה, אז עלובשני יוב?ות 
3 שבועות, והיו המשמרות חוזרות בהם רי"ג פעמים, ונעתקות בכל מחזור שמספר! בלתי-זוגי 
בי"ב משמרות, ובמחזור שמספרו זוגי -- בי"ג, ובשני יובלות -- במשמר אחד, לפי סדר זה: 
 7,19, 820( 9,2| 1022| 0 1123| 12%‏ ,6,018 (5,17 0 460 3/9 0260 35ך 
 130[- 208[ 219 23,11| 2‏ 1862 ,17 1604 .100 | 0 ו 
וראשי השנים ש? יובלות היו חְלִים בראש כל מחזור זוגי ברביעי בשבת, ובראש מחזוף 
בלתי-זוגי ביום הראשון בשבת. בכ"ד יובלות אין שנות החמה והלבנה משתוות לא לפי חשצון יוליוס 
קיסר ולא לפי תלמי;: אבל הרב אינו שב מפני-זה מדעתו ומחליט, שבע? המאמר ביחושלמי ידע 


עבורים ומחזורים 523 
7 





שיקרה כזאת אצל הקראים בארצות המזרח, שהיו מעַברים על בשול 
השעוּרים בלבד. שם במקומו הראוי דברתי על כל זה ברחבה, ופה אין 
מקום להאריך. 

מן הלוח שהבאתי יוצא עוד דבר אחד שלא כמנהגנו, כי הפסח יחול 
בו לפעמים באחד מימי בד"ו,. אבל אין למצא בזה כל סתירה לדברל? 
התלמוּד, שעוד בימי עולא היו דוחים ראש השנה ,משום ירקא ומשום 
מתיא" (ר"ה, כ). כי ימי בד"ו פסולים לקביעת הפסח לא מצד עצמם, כי- 
אם מפני שלפי קביעת החדשים, אחךד מלא ואהד חסר, ראש השנה שאחריו 
חל באחד מימי אד"ו; והיו יכולים לתקן הדבר עלזידי מְלוּי אחד מן 
החדשים או הָסוּרוּ במשך ימי הקיץ, ,דזימנין דלא עבדינן בסיתוא ועבדינן 
בקייטא* (עַיָּן ערכין, ט, ב). 

מחזור של שתי שביעיות או של ארבעע שרה שנה. 
מחזור זה יוצא מדברי הירושלמי: והלא אי-אפשר לשני שביעיות שיחול 
(צ'ל: שלא יחול) ארבעה-עשר (בניסן) להיות בשבת% (פסחים, פ"ו, ה"א), 
שמהם נראה, שהיןו ימי השבת חוזרים חלילה לאחר י"ד שנות חמה, ושהיו 
מכילות שבועות שלמים. דבר כזה אי-אפשר אלא אם נקבל מדת ‏ שנת- 
החמה במספר שַלם של ימים או בתוספת שבר של חצי-יום. למחזור זה, 
שאנו צריכים לעשות בו חמשה עבוּרים, אי-אפשר להת אלא שתי פנים: או 
לחשב שנת-החמה לשס"ה ימים מִכָוָנים, ונמצאה מדת הֶדשהּ של לבנה 
54 12 294, או לעשות חדש-הלבנה לכ"ט יום וחצי ואת שנת-החמה 
לשס"ד יום וחצי, כמדה שנתן להם פילולאוּס. באפן הראשון יהיו במחזור 
פ' חדשים חסרים וצ"ג מלאים, ומספר ימיו 5110, שהם 730 שבועות, 
ובשני יהיו פ"ז חסרים ופ"ו מלאים, ומספָּר ימיו 5103, שהם 729 שבועותג 
ולהלן נראה, שמחזור זה היה אחר-כן להַלק אחד מתקופה גדולה ממנו, 
שהיתה מכילה י"ב שמטים או פ"ד שנה. 

מחזור בן שבעה שבועים או של מ"ט שנה. מזור זה 
יוצא מדברי רבי אבהו בירושלמי (תענית, פ"ד, ה"ב), שאמר על הלקת 
המשמרות לכ"ד: ,חישבתים ומצאתי, שאין משמר נוטל ושונה בשדה אחוזה". 
בעל המאמר הולך בשיטת רבי יהודה, שתקופת היובל היא בת מ"ט שנה, 
ושנת החמשים עולה לכאן ולכאן. ולכן השכיל להעיר, שחלְקת המשמרות 
לכ"ד נעשתה בכוּנה, | שיפגע היובל בכל פעם במשמר אהר, שיזכה בשדה 
אחוזה 1), התְּקן הזה דורש תגאים שונים, ולכך אמרו שם: ,אומנות גדולה 


1) מאמרו זה של רבי אבהו-- הבנוּי על ההנחה, שסדר המשמרות, משעה שנתקנו ער 
שעה שבטלו, היה נמשך כשלשלת שאינה פוסקת, ולא שב לקדמת% בעתות השנה אלא לאחר 
תקופה ארְכּה של מ"ט שנה - עומד בנגוּד לברייתא ששנה רבי חייא, על שבע שבתות שבין 
פסח לעצרת: ,אימתי הן תמימות? בשעה שאין ישוע ושכניה ביניהם" (פסיקהא, פרשת העמרן 
מדרש קה?לת בתחלתו), פממנה יוצא, שהיו המשמרות שָבות להכנס כפי סדרן הראשון, בראש 
הדש ניסן של כל שנה ושנה, כמו שהיטיבו לַפֶרסָה הראב"ן והרוקח, המובאים ב,זרע אפרים? 
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הפתיחה הקודמת %שני הלוחות, אף-על-פי שהיא כתובה במקורה 
בשפה מנְמגמת, ברורה היטבו), ואינה מניחה אחריה כל ספק, שבאותו פרק 
היו היהודים משתמשים לענין קביעת המועדים במחזור בן שלשים שנה. 
וכזאת יראונוּ עין בעין שני הלוחות, הבאים אחרי הפתיחה וממלאים 
דבריה, 

בלוח האחרון, המכיל את חגי הפסח של הנוצרים, נוספו משמאלו 
במסגרות, בידי החכם שורץ, ציוּני הַשָנִים לפי המנין הנהוג. ובלוח הראשון, 
המעסיק אותנו פה יותר, הוספתי עוד מימין הלוח טורים אחדים: בטור 
הראשון נרשמו זמני שלשים השנה שבדף, לפי מספרם במנין-היצירה שלנו, 
ועל-ידיהן מולדות חדשי ניסן, שחלו בהם ימי הפסת שבאנטיוכיה ?), 
ובאיזה יום בחדש מרס ובאיזה יום בשבוע נקבע. ובאהרונה קביעת הפסח 
לפי חשבוננו, לפי ימות השנה היוליאנית ולפי ימות השבוע. 

על המציאה הנכבדה הזאת עוד אשוב לדַבר במקום אחר, ששם 
נתהלך ברחבה בדברי ימי העבור בתקופת חכמי המשנה והתלמוד. ופה לא 
אעיר בלתי על שני פרטים. 

מן הלוח שלפנינו יוצא, שהיו קובעים בפרק ההוא את הפסח לפני 
תקופת ניסן. הדבר הזה, שהוּא כנגד ההלכה הידועה: ,כי חזית דמשכה 
תקופת טבת עד שיתסר בניסן עברה לההיא שתה ולא תיחוש לה" (ר"ה, 
כב, ע"ב), מתמיה מאד בהשקפה ראשונה. אבל במקומו שם הרביתי להוכיח 
על-פי מקורים שונים, שתקנה זו, העבור על התקופה בלבד, נתקנה בדורות 
האחרונים בימי האמוראים, משעה שהתחילו לדרש, כנגד משמעות הלשון, 
את המקרא: ,שמור את חדש האביב" - שמור אביב של תקופה. אבל קדם 
לכן בימי חכמי המשנה וגם בתחלת ימי התלמוּד, שחרש האביב היה בזמן 
אביב של שעורים והתקופה לא היתה להם בלתי אחד מן הַסָּמַנִים שמעבּרים 
עליהם את השנה, היה הפסח יכול לחול לפני התקופה, מפני ששני הַסָּמנִים 
האחרים שהגיעו - בַּכּוּרִי השעורים ופָרות האילן, ההולכים לרב צמדים- 
הכריעו את הכף כנגדה, וחרש האביב היה מִכיּן לחדש מרס בקרוב, וכדרך 


ו) ונת המאמר ,המנין הזה נחשב וכו' בראשון לחרש אַפרי?", הסתום קצת, שנתלבט בו החכם 
שורץ, לפי-דעתי כך היא: הכהן המציע את קביעת הפסח לפי המחזור בן שלשים שנה, של?קח 
את מחציתן מן המעשה והמציאות, ואת מחציתן] השנית השלים על-פי היסוד שאחז בו, ערְך 
את קביעותיו כפי היוצא מטבע הענין, לפי סדר השנים שבאינדיקציה הראשונה לקונסטנטינוס. 
אבל בבואו ליסד את המחזור הזה 5 דורות-- בחר לו לגקדת-מוצאו התחלת. אחרת מִכוָנת 
יותר לענינה, את השנה שגבול פסחהּ הוא בתכלית קטנ: ביום כ"א לחדש מרס, והיא 
שנת !1א בלוח האחרון המכוּנת לטנת 8 ל*מנין הנהוג, ונמצא שבשנת 367, שהיא שנת 5 
למחזור, נופל הפסת ביום ראשון לאפריל. 

2) ההכם 8)זבש(56 .₪ בחפצו להראות, שהלוח האנטיוכי אינר נוטה הרבה מן הירח, 
עורך בצד קניעות ימי הפסח את הנגוּדים האמתיים ש% חדשי ניסן. אב? באמת. לא הית 
הפסח נקבע אצ* היהודים על-פי נגוד הירח, כי-אם על"פי קביעת ראש החדש, שהיה תלוי 
מצדו בראית הירת או במולדו. 
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- יווהה 
שהפסח חל מן הזמן ההוא ומעלה, ובכל עת שהוא נופל לפני הגבול הזה 
הוא מעבר את השנה וקובע את החג בחדש אפריל. והמציע עורך בלוח 
מיחד את כל חגי הפסח שעשו היהודים בחמש-עשרה שנה של תקופת-הַמסים 
(0וז4:6ה1) | האחרונה משנת 328 עד 342 וגם את הפסח שהיה ראוי לבוא 
בשנת 343 וחותם אותו במלים והתג ]111 וט6ו(6ז 6% (וכן י"ד השנים הנותרות), 
ואחרי-כן הוא נותן לוח שני, המכיל את כל חגי הפסח לנוצרים במחזור 
בן שלשים שנה לפי היסוד של הכנסיה, שאין הפכח נקבע אלא אם חל 
מיום כ"א לחדש מרס והלאה, והנני נותן פה את הדף הזה מכ"י וירונה, 
המסמן שם בסָמן 60, כפי מה שהעתיק! החכם ;גוס .5 בספרו 686ו5וז68, 
1) 122 .] ,1905 ,תו|ז₪6 ,"ה[05+67)3]6) 6ת188150 בתט 


,בדבר הפסח כתבנו לכם (קביעת) שלשים 
שנה. יען כי שלשים קנה עשה אדוגנו 
בגויָתו על הארץ והפסח נעשה בשנת 
השלשים (לימי חייו) בכ"ה ימים לחדש מרס. 
הראשונה משלשים השנים האמורות, בחטבונות 
שעל-פיהם היהודים עושים את הפסח, נחשבת 


אאא 0215 5שהח]507!25 וח6וטבּ 8ת850ק 26 

5ותווה00 )|60] פסתחה א%א% ותגותסטך ,פסתחה 
וח6)ה 850(8ק ,וח8ת67+ ז6קט5 6ת"08 תו ז5+6סת 
.תס |113:41 816 %0אא סתחהב אאא 65% ב180% 
פטחתה (פטוחוזק) והוז וח6+טה תט)8)טקת00 
-8)[ט] 60 ת! התשע0+ק1ז50 ותצזסתחב בּ+תוק1ת+ 
[]בּת50תק 861ש1 +תטוס8! פטפוטץ תו פטכותסו+ 


מן האינדיקציה הראשונה, שחלה בימי קונסטנ- 
טינוס (שנת 328), שבאותו הזמן היתה האספה 
הגדולה בניקיא, וההגמונים השתדלו בדבר, 
שיחשבו לענין הפסח את האינדיקציה הראשונה 
מן השנה הראשונה למנינו -- שאחרי עבור 
שנת החמש-עשרה נפלה בשנת השש-עשרה, 
הנחשבת למנין שנות הפסח. המנין הזה נחשב 
מן השנה הראשונה עד שנת השלשים, שהיא 
בראשון לחדש אפריל, החלופים בחשבון היהודים 
ערוכים לפנינו כסדר הזה (בשנל הלוחות). 

עלחפי החשבונות האלה, עשו היהודים 
את יום הפטח (בשגה הראשונה בי"א למרס, 
בשנה השנית בשלשים למרס וכו', כאשר הם 
מסדרים בלוח הראשון)". 


-ת060 542 656 18068 שש 6תסג)סו0ת! הההועק ב 
התטגּח [)]ות6טת00 076קוו6+ סט ,סתו4ַת5+3 
-086 018 0 ,1110808 011616 טן פש8סתץ5 
.זט)6)טקות 00 )+ט התספתק 66 60156001 +ת6ת6ץ 
-ה60 סחהה8 סוהוזק ה [וסוסת!] 0610ו6ת1 בגומוזק 
% א)א+טקתן 164:0+ה1 הוה|ץק 6% ,פות%8+10טקש 
חו פש+051ק סתתה3 801 +65 הה0ה0601 הההּ+תוט 
טחו"ק 8 .0(6פ5הק ותטץסתתה 6תה8)10)שקת00 
4 6צ7פט 1546 פשחסוחשת תט+ה)טקת60 סתתה 
84 פ%ופת6וח פצוה|זק +65 וש והטחתה %%א 
\וסותזת 65ת6)10ה81511 +תצ5 הז6+טב [כן] 055161 

8פו2סת ותש8607ש1 


61 %תעש!180 פטעותס|+8)טקקט5 פצטוט0 
.הה50הק 


61 הטעיות במספרים, שנפלו בלוח הראשון, נראות לצין מיד בסקירה ראשונה. המעתיק חסר 


או יִתֶּר פעמים רבות אחד או שנים מן הציגּנים ]. או א., כאשר יכח כל איש מן הסמניות 


המרבעות והעגלות הנוספות בלוח: ופעם אחת נשתבש ציון 1 לציגן % ופעם אחרת נגתלכדו 


שני ציוּני אחדות ונצשו לציגּן %, כאשר העירותי בשולי הדף. בלוח השני מעטו הטעיות 


מן המין הזה, אב; שמקומן באה טעות אחרת שהיא חוזרת ונשנית בו הרבה פעמים, בשנים,. 


שהפסח מתחלף בהן מחדש מרס לחדש אַפריל ולהפך, נשתבשו שמות החדשים בדרך נפלא: מרס 
לאפריל ואפריל %מרס, כאשר יראה זאת הקורא מן האות א (,כי" יונית) שהצבתי בצד החדשים, 
להורות שיש להפכם: עליונים למטה ותחתוגים למע?ה. 


וזל 


יי 
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ניסן ותקופתו חוזרים לחוּל בשעה ראשונה בלילה, כמו שנבראו!), מכּל- 
מקום אין ניסן של לבנה שב לקבל את שמו הראשון, עד עַבוּר %"ב שנה, 
והעבוּר יקיף את כל י"ב חדשי השנה. תקופה כזו של ל"ב שנות-חמה או 
לג שנות-לבנה נזכרת גם אצ% הסופרים הערביים. הסופר הערבי סחאילי 
(המובא אצל שפרְנגר במאסף .24.9.06 ,859ו, עמוּד 1099 אומר על הנשי, שיש 
לו שתי פנים: האחד הוא עבור לצרך (להתיר את המלחמה בחדש המקדש), 
והשני - העבור על התקופה. ,והיו מעתיקים אותו (את החג) בכל שנה אחד- 
עשר יום לפניו ממה שהיה, עד ששב לאחר עבור תקופה של ל"ג שנה 
(של לבנה) לחוּל בחדש שנפל בו בתחלה". 

המעריך דברי הפרקים שלנו עם דברי אלבירוני, שהבאתי למעלה (בסָמן 
הקודם), יראה מיד, כי רוח אחת וסגנון אחד לשניהם. אצל הערבי כל החדשים 
מקבלים זה אחר זה שֶם החדש הראשון מחרם, והוא מתכּנה בשמם, ואצל 
בעל הפרקים ניטן מקפל כסדר את שמות החדשים האחרים; וכמו שאנו 
מוצאים אצל אלבירוני, שבימי מחמד הגיע התור לשעבאן (החדש השמיני) 
להֶקרא בשם מחרם ולרמדאן (התשיעי) להָקרא בשם שעבאן, כך יוכל ניסן 
להַקרא בשם טבת או בשם אחד מן החדשים האחרים, אף-על-פי שסגנון 
כזה תמוּה ומוּזר כמעט בעינינו, לפי שלא הֶרגלנו בו. 

מחזור בן שלשים שנה. על יסוד דברי התלמוד: ,והאיכא יומא 
דתלתין שנין" (ערכין, ט, ב), ,שלח ליה עבורא דשתין שנין" (חולין, צ"ה, 
ב), שערתי זה-כבר ב,הכרם" (עמוּד 303), שהיה ליהודים מחזור בן שלשים שנה 
שכפלו היה בן-ששים. השערתי זו נתאשרה אחרי-כן בכל הקפה ונעשתה 
לודאית גמורה. 

בשנת 1905 פרסם החכם >:גאו5 = מציאה יקרה מתוך אוצר-הספרים 
אשר בעיר וירונה במדינת איטליה - דף אחד, כתוב בשפת רומי, אשר ממנו 
אנו למָדים, כי באספת אבות הכנסיה הנוצרית, שהיתה בעיר סרדיקה בהרף 
שנת 342 למנין הנהוג, הציע הכפהן הראש אשר באנטיוכיה לפני הכנסיה 
להנהיג במקום המחזור בן י"ט שנה, שנתקבל בועד הניקאני בשנת 525, 
מחזור אחר בן שלשים שנה, שכפי היוצא מדבריו היה נהוּג אז בין היהודים. 
והכהן הזה, שהיה מן הנוטים אחר היהודים בקביעת הפסח- מְכַּתּ ,הוגגי 
הארבּעה-עשר" (קווארטאדעצימאנער), אשר עליהם יצא הקצף מלפני הַוּעַד * 
הניקאני לרדפם עד-חרמה - מתאמץ להכשיר את המחזור הזה, הבא ממקור 
לא-טהור, ולמצא לו סמך בדרך-רמז, כי מכוּן הוא במספֶרו למספר השנים 
אשר התהלך משיחם בתמוּנת בשרזודם עלי-אדמות. אך הוא מסביר פנים 
גם להחלטת הועד הזה. ומפני שהיהודים לא היו מקפידים אז, שלא יחול 
הפסח לפני יום כ"א לחדש מרס, הוא מקבל את קביעותיהם רק בזמן 


1) הלשון ,בתחלת ליל רביעי בשעת שבתאי", החוזר ונשנה בפרקים אלה בכמה מקומות, 
נשתרבב כאן בשגרא דלשנא שלא במקומו, ויפה עשה הרד"ל שמחק מלים אלה. 


115 ח. י. בורנשטיין 
וו ת/ תע סתסבנייווווו יי 
גם ראש חרש ניסן בשנת יציאת מצרים ובשנת ביאת הארץ ביום 
אחד. 


שני העדים האלה, שבדקנו את כל אחד מהם בפני עצמו, וכאשר ראה 
הקורא נמצאו דבריהם מכוָּנים, מקימים את דברי הסופרים הנזכרים, שהיו 
היהודים משתמשים בחשבונותיהם במחזור בן שמוּנה שנים הזה. והנה לפי 
מה שהעירונו למעלה, היו למחחחר הזה אצל היוָנים שתי תמונות שונית: יש 
שחשבוהו 2922 יוּם (ויש שלא נתנו לו אלא 2921), ובמחזור המתקן היתה 
מדתו ,|'2923 יום, | שהם צ"ט חדשי לבנה. אצל היהודים, שהיו קובעים 
חדשים על רְאַיָת הלבנה, והתקופה היתה להם רק אחד משלשת הַסְּמנים, 
ולא היה בכחה לבדה להכריע, קבל מחזור זה מעצמו תמונת המחזור המתקן. 
אבל בחשבונות שנשתמשו בו לא למעשה, חשבוהו לפי תמונתו הראשונה 
שָוה לשמונה שנות-חמה בנות שס"ה יום ורביע, וכמו שהדבר יוצא 
מדוגמאות שהבאתי. 


גם ב,פרקי ר"א" | שנקבצו ובאו בהם יסודות שונים מסדרי עבוּר שהיו 
נהוגים בזמנים שונים, נשארו לנו עוד עָקבוּת המחזור הזה, אלא שמפני 
הצעיף הפֶּרוּש עליו - אף שהוא דק וקלוש - לא הכירו עד*כּה את מראהו. 
בשביעי מפרקים אלה יְאָמַר: ,החמה והלבנה מתחילין מר"ח ניסן. החמה מהלכת 
לפניה בתקופתה, וטלה מתחיל לשרת לפניה ביום, וכל המזלות משרתים 
אחריו כדרכן, והלבנה מהלכת לאחריה, וטלה מתחיל לשרת לפניה 
בלילה, וכל המזלות משרתין אחריו כדרכן, וכן עד שנת מחזור קטן, 
עד שנת העיבור, בא העיבור, דוחה לראש מולד לבנה, ועומד בר"ח 
(טבת) [אדר], וכן עד י"ב עיבורין (באין החמה והלבנה שוין ל%תחילת 
ליל רביעי, בשעת שבתאי, בשעה שנבראו)". דרך הרצאת-הדברים, שלא 
נמצאה עוד דוגמתה בספרות העברית, צריכה פָּרוש. מפני ששנת-הלבנה 
קצַרה משנת-החמה, לפיכך בזמן שתשוב הלבנה להתקבץ עם השמש לאחר 
י"ב חדש לא תפגש עמה במזל טלה, שנתקבצו בו יחד בתחלת תקופת העבור, 
אלא לאחר שתים או שלש שנים, כשָעוּר הזמן שבין עבור לעבוּר (והוא 
הנקרא כאן בשם מחזור קטן, וכמו שנחלק גם מחזור של י"ט שנה לשבעה 
מחזורים קטנים, עִיָּן ,פרקי רבי אליעזר", בסוף פ"ח), ונמצאה חוזרת לאחריה 
ועומדת בסוף המחזור במזל דגים, וכדי לתקן הדבר אנו זקוקים לעבר 
השנה, ונמצאו מולדות לבנה נדחים לאחוריהם בסדר שמות החדשים, 
והחדש שנקרא בראשית התקופה בשם ניסן מקבּל בעבוּר ראשון שם אדר, 
בעבור שני הוא מחליף שמו בשם שבט, ובעבור שלישי, בסוף המחזור בן. 
שמונה שנים, הוא שָב ומשנה אותו בשֶם טבת, עד שלאחר י"ב עבורים 
אחרי שהקיף כל י"ב חדשי השנה הוא חוזר להֶקרא בשמו הראשון ניסן 
כבתחֶ"ה. 

תקופה זו מכילה ל%פי-זה ארבעה מחזורים בני שמונה שנים, כי אף- 
על-פי שבסוף כל אחד מן המחזורים האלה חמה ולבנה באות שָווּת, ומולד 


ו 
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ממקום אחר ב,סדר עולם" (פי"א), האומר על שנה שנכנסו בה ישראל לארץ: 
,סר"ח ניסן של אותה שנה הוא היה יום התקוּפה". דבר זה, שישוּבו חמה 
ולבנה מקץ ארבעים שנה להיות כבראשונה, אין לו מקום במציאות, וגם לא 
בחשבון מיסד על מחזור מדְקדק, כאותו של י"ט שנה. כי במשך ארבעים 
שנה המולדות נעתקים מן התקופה שבעה ימים ויותר. ולכן אי-אפשר לכו 
דברי בעל ,סדר עולם" אלה עם דברי ה,פסיקתא" שהבאנו, כי-אם לבטל 
דברי אחד מהם מפני השני. אבל דבר פשוט הוא ומובן מעצמו, שלא היתה 
לחז"ל קבלה איש מפי איש על-דבר יום השבוע, שחל בו ראש חדש ניסן, 
לא בשנת יציאת ישראל ממצרים ו) ולא בשנת ביאתם לארץ; והוציאו 
קביעת שתי השנים מסברה בלבד, בהניחם, שבשעה שברא הקדוש ברוך 
הוא את עולמו התחילו חדשי החמה וחדשי הלבנה כאחד, ברגע תלת 
המאורות, ורק אחר-כך, מתוך ,שקָסר שנת החמה משנת הלבנה י"א יום", 
נתעותוּ העתים, ואנו זקוקים לְשוּב וּלכונם מזמן לזמן על-ידי המחזור. ומפני 
שבשנת-הבריאה חלה תקופת ניסן בתחלת ליל רביעי, הנה צריכים אנו 
לאמר, שגם ראִיִֶת הלבנה היתה בערב יום רביעי, ומולדה שש שעות לפני 
כן, בחצות יום רביעי, עליפי הנחה זו ועל יסוד המחזור שהיה מפרסם 
בימיו, חשב בעל המאמר ב,פסיקתא", שבשנת יציאת מצרים חל מולד ניסן 
בחצות יום רביעי ותקופתו בתחלת יום חמישי, והתחילו חדשי הלבנה. 
וחדשי התקופה בתחלת ליל חמישי. ובדרך כזו מצא גם בעל ,סדר עולם", 
שבזמן ביאת ישראל לארץ היה ראש חדש ניסן ביום התקופה, והתחילו 
חדשי החמה וחדשי הלבנה כאחד (בתחלת לי% ששי) כמשפטם בשנת 
הבריאה ובשנת יציאת ישראל ממצרים. 

ואפשר שגם הדעה האחרת של בעל ,סדר עולם", המאַחַרת יום יציאת 
ישראל ממצרים ביום אחד, וקובעת אותו בששי בשבת (ולפיה יש לקבּוע 
ראש חדש בשנת ביאת הארץ ביום השבת), יצאה גם היא מהנחה דומה 
לאותה שזכרנוּ, שמולד הירח לא קדם לבריאתו שש שעות, כי-אם חל 
באותו היום בעצמו, ולא נראה עד ערב יום חמישי, והתחילו חדשי 
הלבנה וחדשי החמה כאחד בתחלת ליל ה, יום אחד לאחר התקופה 
(ואולי מפני שיום תקופה גומר, ונחשב לתקופה שעברה); ולכן נתאחר 


1) בעיני החכם מהלר, היודע מספר ,סדר הדורות", שפסת מצרים חל בחמישי בשבת, 
היתה ידיעה זו (אשר כידוע 5%ל היתה תלויה במחלקת גם אצל חכמי המשנה והתלמוד, -- צין 
,מחלקת רס"ג", עמוּד 116) כמסרת וקבלה, שנשתלשלה בישראל מדור דור, מימי משה רבנו עד 
בעל ,סדר הדורות". ולכן שֶם אותה %אבן.פנה לשיטתו, שהיום שיצאו ישראל ממצרים היה 
יום כ"ז לחדש מרס, שנת 1335 לפני המנין הרגיל, שחל בחמישי בשבת, ושבו היתה לֶקוּת 
שלמה לחמה, שהוא מדמה לראות בה מכּת-ה שך שבתורה (עין בספר+ מעמוד 195 והלאה). מופת 
נאמן מוּסַד מוּסָד בעיני החכם מהלר, אבל כמדמה" לי, כִי לא במהר" ימ"* לן איש מאמין 


והולך לתמ1, אשר יחיש לענות אחריו אמך 
. 
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הבריאה ועל כל הכוכבים עם [שרי] ארבעת [הימים] ההם אשר יתוספו, לא 
יעתקו ממעמדם, והמה (השרים) ישמשו את ארבעת הימים האלה אשר לא 
יָקֶשבו בחשבון השנה: ובהם יטעו בני אדם, כי הם, המאורות, ישמשו 
באמת מעמדו של עולם, האחד בשער הראשון ואחד בשער השלישי, אחד 
בשער הרביעי ואחד בשער הששי ויתום דקדוקו של עולם בכל שס"ד יום 
מעמד עולם". וכן ישוב חנוך עוד פעם אחת אל הענין הזה. ובפרק פ"ד 
מספרו מבאר ברחבה, כי החושבים את השנה לש"ס יום בלבד טועים 
וחוטאים הם, וכי מדת השנה באמת היא שס"ד יום (עַיָן שם). 

מחזור ש% שמונה שנים,. מחזור זה שָמְצָאו בעל ספר ,חנוך" 
מטעה, ושבאמת היה מדקדק יותר מאותו של שלש ושל חמש שנים, היה 
נהוג בישראל עוד הרבה מאות שנה אחרי-כן. דבר זה שמענו מפי שני 
סופרים בני עמים שונים, שאינם תלוּים זה בזה. אבי הכנסיה הנוצרית, 
יוליוס אפריקנוס, | שהיה חי בארץ-ישראל במחצית הראשונה מן המאה 
השלישית (בדור הראשון של האמוראים), א%מר על היהודים, שהיו מעברים 
שלשה חדשים בכל שמונה שנים (עַיָן שירֶר, ,געשיכטע דעס ייָדישען 
פאַלקעס", ו, 1901, עמוד 751). ומפי הסופר הערבי מקריזי שמענו, שהיתה 
מסרת בידי הערביים, | שבערך מאתים שנה לפני מחמד (קרוב לזמן 
חתימת התלמוד) קבלו סדר עבורם מן היהודים, ושהיו מוסיפים תשעה 
חדשים בכל כ"ד שנה (עין שפרְנגר .6 .8 .2.4 לשנת 1859, <מוד 145). 
וכבר שָערתי ב,מחלקת רס"ג ובן-מאיר" (עמוּד 118), שדברי הפסיקתא 
האומרת שבשנת יציאת ישראל ממצרים (ב"א תמ"ט) חל מולד. ניסן 
בחצות יום רביעי, ותקופתו בתחלת ליל חמישי, ושהתחילו חדשי חמה 
ולבנה כאחד ביום חמישי, וכן דברי בעל ,סדר עולם" על שנת המבול 
(פ"ד)1) - מיסדים על מחזור זה של שמונה שנים. השערתי זו מתחזקת עוד 


1) לאחר שהזכיר בעל ע;סדר עולם" את דברי רבי יהושע ורבי אליעזר על-דבר 
ירידת המבול, שלפי דברי האחד היתה בי"ז באיר, שמזל כימה (לפי הגַרסה הנכונה) 
צולה ביום, ולדברי השני בי"ז במרחָשון, | שמזל כימה שוקע ביום, -- הוסיף לאמר: 
,ואחד עשר יום היתירין (שנמסך המבול. יותר מי"ב חדש, ופסק ביום כ"ז לחדש) מה 
טיבן? | מלמד שימות החמה יתירין] על ימות הלבנה אחד עשר יום. אמר רבי אלעזר (בךן 
שמוע או חסמא?): והלא מתחלת ברייתו של עולם ימי החמה יתירין על ימות הלבנה י"א יום 
וכו?] אמרו לו: וכיוון שעברו עבור ראשון הגיעה לבנה לחמה. אמר להם: חוזרת היא ומשיבה* 
(סוף פ?ד). וּפרוש הדברים לפי-דעתי כך הוא. שקיעת כימה ביום נופלת ל%פי דעת הקדמונים 
כמ"ז ימים לאחר תקופת תשרי (עין גינצל, 5) או כדברי גלינוס: חמשים יום בקרוב (אידלָר, 
5, ]). ונמצא לפי זה, שגם בשנת המבול היו חדשי ?בנה וחדשי התקופה שוים (כמשפטם 
בתחלת מחזור של שמונה), ושנת המבול שנמשכה שס"ה יום התחילה ביום התקופה ונגמרה לשנה 
האחרת ביום התקופה. והדברים מכינים עם ההנחה, שגם בתחלת הבריאה התחילה שנת החמה 
והלבנה ביום התקופה. אב? רבי אלעזר איגנו מסכים לזה, ולדבריו, שנבראה הלבנה במלואה, 
קדמה התקופה לראש חדש בי"א יום, וכן היה גם בשנת המבול. וכאשר השיבוהו, שאחר עבור 
ראשון חלו חדשסי הלבנה והחמה כאחד, ולכן אפשר שבשנת המבול התחילו חדשי הלבגה 
והתקוּפה כאחד, השיבם: חוזרת היא (בתקופה בת שמונה שנים) ומשיבה (את י"א יום היתרים, בתחלת כל 
מחזור). ובהכרחה שבשנת המבול, שהיתה שנה ראשוגה למחזור הזה, קדמה חמה ללבנה י"א יום. 


] 
| 
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חרבן בית שני) היו מעַברים עוד את השנה בדרך הטבעי, על האביב ופרות 
האילן ועל הצרך; אבל כבר חשבו מחשבות לצרף אליהם גם את התקופה, 
אשר תשמור עליהם מהתרחק יותר מִדִּי ממהלך המאורות ומחזיונות השמים, 
והשתדלו להָשוות שנות החמה והלבנה על-פי מחזורים שונים; וכפי הנראה 
מדברי בעל ספר ,חנוך", היו בימיו דעות שונות בענין זה. בדבר שנת- 
הלבנה, שמדת הֶדשהּ קצרה ואותותיה נפָּרים ברקיע, הְשווּ כָלם, שהיא בת 
שנ"ד יום. אבל בשנת-החמה, המקפת זמן ארך, וסְמן נָכַר לעינים אין לה, 
היו הדעות מחְלקות. יש שהחזיקו עוד במנהג הישן ואמרו להָשוות את 
הזמנים על יסוד מחזור בן חמש שנים, ויש שאמרו להשתמש במחזור של 
שמונה שנים, שהיה נהוּג בעמים אחרים ומיסד על שנת-החמה בת שס"ה 
יום, נגד שני מחזורים אלה יצא בעל ספר ,חנוך", ואחרי שבָּאר בפרשה 
הקודמת, ששנת-החמה היא בת שס"ד יום ושיש לעשות בה ארבעה הדשים 
לא בני שלשים יום, אלא בני ל"א יום, הוא שֶם בפי חנוך את הדברים 
אשר יקרוּ באחרית הימים, שיטעו בני-אדם לחשב את השנה לבת ש"ס 
יום, ושאינה יתַרה על שנת-הלבנה (שהיא לדעת הכל בת שנ"ד יום) אלא 
ששה ימים בלבד. וזה שהוא אומר: ,ובימים ההם" יהיו מעברים אחת 
לחמש שנים, מפני שיחשבו שנת-החמה לש"ס יום, בזמן שבאמת ,הימים 
אשר לכל אחת מחמש השנים האלה במלואן (לאחר שיוסיפו בהן ארבעת 
הימים הנשמטים בטעות) הם שס"ד יום". ומוסיף לבאר, כי בימים ההם 
יחשבו, כי ,יגיע לשמש יתרון ששה ימים" על שנת-הלבנה, ולכן יעשו 
לאחר חמש שנים חדש עבור בן שלשים יום, אבל ,לחמש שנים יגיעו 
באמת חמשים יום", ולא שלשים. כי בצאת כל שנה מחמש השנים, יתוספו, 
מלבד אותם ששה ימים, ששנת-החמה יִתֶרה לדבריהם על שנת-הלבנה, 
עוד רפעה ימים, ששנת-החמה עודפת על ש"ס יום. ובאמת ימַצָה הירח 
את מדת השנים לפי שס"ד יום, ולא ש"ס. ואחר שהוא קוצב את מספר 
הימים לשמש ולירח בכל אחד משלשת המחזורים, בחשבו את שנת-החמה 
לשס"ד ושנת-הלבנה לשנ"ד יום, הוא מוכית שבחמש שנים יעלה היתרוך 
לחמשים יום, ולשמונה שנים שמונים יום, ,והשנה הלא תתום בצדק" וצריכה 
להיות מִכְוָּנת עם חדשי הלבנה, כדי שיכנסו השמש והירח בחדש ניסן בשער 
אחד, הוא השער הרביעי, וישהוּ בו יחד שלשים יום, והוא מרחיב הדבר 
עוד בפרק הסמוך, שאינו אלא המשך של הקודם, ואומר: שכפי מה שהראה 
לו אריאל המלאך, שנת-החמה יתַרה על ש"ס יום ארבעה ימים, וגם נמצאו 
ממָנים מייחדים על ארבעת ימים אלה: ,ומנהיגי שָרי האלפים אשר על כל 


,בשמונה שנים יהיו ב' אלפים תתקכ"ו יום, כי אל קבוצתן (של חמש שנים) יתוספו |אלף] 
וס?ב יום (של שלש שנים)". ורואים את הדברים כפרוש שהיה כתוב על הגלין, שהכניסו 
בטעות בפנים. ובאמת הדברים מוכיחים על עצמם, שמקרא זה אין כאן מקומו. אבל לדעתי, 
אינו פרוש מאחר שהובא מן החוץ, ואוּלם מקומו האמתי הוא למעלה, במקום שהוספתי אותו 
במסגרות חדודות, אלא שיש לתקן בו את הנספרים. 


114 ח. י, גורנשטיין 





והירח ימציאו) את השנים כִּלן מכוָנות | כפי מעמדן לעולם, לא 
יקדימו ולא יאחרו יום אחד, ויחליפו את השנה בצדק מדקדק2) בכל שס"ד 
יום, לשלש שנים יהיו ימים אלף וצ"ב, לחמש שנים אלף ותת"כ, והיו 
לשמונה שנים אלפים ותתקי"ב. ולירח לבדו יגיעו ימי שלש שנים לימים 
אלף וס"ב (ולחמש שנים יחסרו חמשים יום, כי בצאתה יתוסף ס"ב יום), 
לחמש שנים אלף ותש"ע, והיו לירח בשמונה שנים ימים אלפִים ותתל"ב. 
כי יחסרו לחמש שנים חמשים יום 6, וכל הימים אשר יחסרו לשמונה שנים 
שמונים יום. והשנה תתם בצדק לפי מעמד עולמם (של החדשים) וכפי 
מעמד השמש, באשר יצאו (השמש והירח יחד) מן השער אשר יצאו ויבואו 
בו שלשים יום". 

החכם דִילמַן מתקשה מאד בהבנת כל הענין, שבעל ספר ,חנוך" 
סותר דברי עצמו, כי יאמר שתוספת חמש שנים עולה לשלשים יום, ונמצא 
שהוא חושב שנת החמה %ש"ס יום, ותוך-כדי-דבור יאמר, שמדתה שס"ד יום, 
ואחר-כך הוא שונה ואומר כי לחמש שנים יגיעו שלשים יום! ועוד יותר 
נתלבטו כל המפרשים בהבנת המקרא: ,ולחמש שנים יחסרו חמשים יום כי 
בצאתה וגומר", המפריד בין הדבקים, בין המקראות שלפניו ושלאחריו, 
המדָבּרים על מדות השנים, ולא על יתרונן. ובכל עמלם ויגיעם לא מצאו 
לו פתרון). אבל כל הקשי הזה לא בא להם אלא מפני שלא שָמוּ 
לבם לשמוּש אות וו בעברית (שבה נכתב הספר), שהיא משמשת לא רק 
לחבוּר ולקשוּר בלבד, כי-אם גם לנגוּד ולסתירה. וְוין כאלה חוזרות ונשנות 
כמה פעמים במאמר של*פנינו. בזמן כתיבת ספר ,חנוך" (כמאתים שנה לפני 


*תוסף בב' (יתוסף על שנים), המראים כי אין %נו עסק פה עם מספר אחד, אלא עם תני 
מספרים, שאחד מהם נוסף על השני. 

1) בכופ"ת: ימצא, כלומר: יתן בידינו את מדת השנים מדיקת כראוי. ואולי היה כתוב 
במקור העברי לא ,ימציא", אלא ימצה, כלומר: יכוּן אותן בדקדוק גמור, כמו: ש,אין המשוחות 
ממצין את המדה? (ערובין, פ"ד, מ' י"א). 

2) בכושית: בצדק טנקוּק (בחלוף הד' בט" ובתוספת נון). 

5) בנוסח הכושי: ,כי חסרו לשמונה שנים שמונים יום". אבל %פי שהמאמר הזת 
כפול שתי פעמים, לכן ימחוק בער את החצי האחרון של הפסוק, ופלמינג את חציו הראשון, 
ולדברי שניהם יקשה מפני-מה קצב בעל הספר יתרון שמונה ועבר על יתרון חמש שנים. ולכן 
קרוב בעיני, שטעות נפלה בתרגום הכושי שלפנינו, וצריך להיות כמו שתְקנתי. 

4 דילמן מפרש דברים אלה כך: ,לחמש שנים יחסרו חמשים יום, כי אל קבוצת הימים 
(של שתי שנות לבנה, שחמש שנים יתרות על שלש, ושמספרן עולה תש"ח יום) אנו צריכים 
להוסיף [אלף] וס"ב ימים (הנמצאים בשלש שנות לבנה כדי להגיע לאלף תש"ע ימים של חמש 
שנות לבנה ולראות שהמספר הזה חסר חמשים יום ממספר שנות החמה שהן אלף תת"פ5)". 
הפרוש הזה, כנראה מן הדברים הנוספים במסגרות, עקרו חסר מן הספר; ואפילו היה כתוב בו 
מפרש, צדִין היה תמוה ביותר, כי מה ענין דברים אלה במקרא הזה, שידְבּר בו רק על מספר 
הימים הכלולים בתקופות שונות של שנים, ולא על יתרון שנת החמה על אותה של לבנה? 
החכמים שבאו אחרי דילמן מוחקים %גמרי את המאמר: ,ולחמש שנים יחסרו חמשים יום", ואת 
שאריתו, אחרי שהם מוסיפים בו מלת אלף, הם מסיעים ומכניסים בין פסוק ט"ו וט"ז: 
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קבל כמה השערות זרות ככסף צרוף - והנה אינם נוחים מהשערותי אלה. 
ולכן אקדים ואמַר להם, שאף אני בעצמי אינני אומר לקבוע מסמרות 
בדברי, אם אמנם אינם רחוקים בעיני, ובפרט בספר שכלו רמזים כדניאל, 
שאינו יכול להתפרש אלא בדרך-רמז. 

אולם אם בדברי על שיטת העבור של שתי שנים יש עוד מקום 
לפקפק, הנה יש לנו רשָמים ברורים וְנַכָּרים ביותר, שלפני המחזור בן י"ט 
שנה היו ליהודים לא פחות משבעה מחזורים אחרים: בן שלש שנים, בן 
חמש, בן שמונה, בן שלשים, בן י"ד, בן מ"ט ובן פ"ד שנה. והנני לבאר 
אותם כאן כסדר זה אחר זה. 

מחזורים ש? שלש, של חמש ושל שמונה) שנים. 
מחזורים אלה נזפרו בספר ,הנוך"; ולפי שלא עמדו החוקרים על כַּּנתןף 
הנכונה, רואה אני להביא פה את דברין ולפרשם. וזה לשון ספר ,חנוך" 
(פרשה ע"ד, מפסוק י עד סופה) 1: 

,ובימים ההם יתוסף לחמש שנים ?, ויגיע לשמש שלשים יום 6, וכל 
הימים [אשר] יגיעו לשנה אחת מחמש השנים האלה במלואן יהיו שס"ד 
יום. ויגיע לשמש ולכוכבים [יתרון] ימים ששה, לחמש שנים, ששה [ששה 
לשנה], יגיעו שלשים יום, ויחסר לירח מן השמש ומן הכוכבים שלשים יום, 
<ולחמש שנים יחסרו חמשים יום, כי בצאתה4) יתוסף לששה ארבעה ימים )> . 


1) בתרגומי זה, שנעשה כמעט מלה במלה מתוך הכושי, היה לי לעזר ידידי התכם 
ד"ר וינבּרג. 

6 בנוסח הכושי, שהיה לפני דילמן, היה כתוב: ,ויתוסק חמשת עמת", ולכן תֶּרגם: ,עס 
,ווערדען פינף יאהרע צוזאממענגצפיגט (אַדדירט)", ובעקבותיו הלכו כל המתרגמים האחרים. אבל 
בכ"י אחד בהוצאת פלמינג כתוב: ,ויתוסק בּדִיב חמשת עמת", ובכתבדיד אחר: ,דִיב חמשת עמת", 
כלומר, יתוסף על חמש שנים. ונוסח זה נראה בעיני נכון יותר, ופרושו: יוסיפו חדש על חמש 
שנים, ויעברו אחת לחמש שנים. 

6 בכושית: ויבצח, פרושו יגיע ויעלה (וכן בכל מקום שתרגמתי ,יגיע" כתוב בכושית 
יבצח), וכאן הכּוּנה: יגיע לשמש (יתרון) על הירח:; וכן תִּרגם דילמן בפרוּשו: ,עס קאממען דער 
זאננע (איבערשיססיג) צו דרייסיג טאגע", והביא מלת ,איבערשיססיג" במסגרת, אבל בתרגומו כתב:, 
קהאט דל זאננע דרייסיג טאגע איבערשוסס?, ובפסוק הסמוך: ,אונד דער א<יבער שוסס דער 
זאננע אונד דער שטערנע בעטריפט זיך אויף זעפס טאגע", וכן תרגמו החכמים הבאים אחריו. 
והקורא סבור, ש:לת יתרון כתוּבה במקורה בפרוש, ואינו כן, אלא שהיא נשמעת מכללא. 

) בכושית: בצאתוּ, כלומר, בצאתו, תמורת בצאתה (כי הסופרים הכושיים אינם מדקדקים 
במין) -- והוא כמו: בצאת השנה (שמות, כ"ג, ט"ז); ודילמן, שבכלל נדהק מאד בפרוש הדברים, 
הבין את המלה בדרך-השאלה: בתוצאותיה (ערגעבניס, רעזולטאט), וכאן הפּיּנה: קבוצה, ותרגם: 
,מיט דער סוממע דאפאן אַדדירט מאן 1062 טאגע". וכן יתרגם פלמינג, אף שהוא נוטה ממנו 
בפרוש הענין: ,דענן צו דער אָבּיגען סוממע מיססען 1000+62 הינצוגעפיגט ווערדען". 

6 בדרך כזה אני חושב לתקן את מספר ס"ב המשבש. לאחד המעתיקים הקדמונים 
נתחלפה מלת מס (ששה) במלת סס (ששים). ודבר זה הביא% לשבש מספר ארבעה שאחריו, 
ולכתוב במקומו מספר שנים, כדי לכונו עם מספר אלף וס"ב הסמוך 5ו, כעין סע לתקוני 
אני מוצא בשני כ"י שהוציא פלמינג, בכ"י 1 כתוב: יתוסק דיפ ס' (יתוסף על ס), ובכ'י ף1 


פזב ח. י. בורנשטיין 
1 --- 
היום, שנקצבו לו לְשָאת את עון בית-יהודה, הוא מן המין הזה, וידוע 
במקרא למספר עָגל, וכמשפטו גם בתלמוד: ,תנו מיניה ארבעין זימנין" וכיוצא. 
וכונת הדברים, שבית-יהודה חטאו עוד כדרך הארץ, וארבעיט יום מספיקים 
לכפר עליהם, אבל בית-ישרא% עברו בחטאיהם כל גבול, וכדי לכפר 
עליהם צריך הוא לסבול יסורים זמן רב, שנה גדולה וארְכּה בתכלית 
גדלהּ, שנת עבור ש% ש"ץ יום. בדרך כזאת אפשר לַפֶרש את הָקצים 
השונים, שנתן דניאל למשך הזמן ,מעת הוסר התמיך ולתת שקוּץ שומם". 
במקום אחד הוא אומר עליו, שיהיה ימים אלף ומאתים ותשעים, ומיד אחר- 
כך יוסיף: ,אשרי המחכּה ויגיע לימים אלף ושלש מאות שלשים וחמשה" 
(סוף דניאל), ובמקום אחר יאמר: ,עד ערב בקר אלפים ושלש מאות" 
(שם, ח, י"ד). דניאל, החושב את הזמן למספר שבועים, בטוח, שלא 
תַמֶּשֶכְיָה הצרות יותר מחצי האחדות שהוא משתמש בה, מחצי השבוע, מועד 
מועדים וחצי, עַדְּן ועדְּנין ופלג עִדֶּן, והוא קוצב את מספר הימים שבזמן 
הזה לפי תכלית קטנו ולפי תכלית גֶּדלו, ומניח בתחלה, שאין במשך הצי- 
השבוע אלא שנה אח! מעְבּרת, ולא נמצאו בו אלא מ"ג חדשים בני 
שלשים יום, או אלף ור"ץ יום, ואחר-כך הוא מוסיף ואומר, שאף אם 
נניח בחצי השבוע הזה שתי שנים מעברות, ונחשב גם את מחצית השנה 
לששה חדשים וחצי, עד שיהיו בו מ"ד חדשים וחצי, גם אז לא ימַשך 
הזמן כי-אם לאלף ושל"ה יום. אבל במראה ,הערב והבּקר" הוא חושב 
את זמן בְּטוּל-התמיד לשלש שנים ועשרה ימים, שהוא מִכְוָּן עם ספרי 
החשמונאים, שביום ט"ו לכסלו קמ"ה למלכותיון הֶעַמַד הצלם בהיכל, 
וטהרת הבית וְחנְכּתו היתה בכ"ה בכסלו שנת קמ"ח, והוא לוקח את שעור 
הזמן בתכלית גְּדלו, את השנה הראשונה והאחרונה בנות ש"ץ יום והאמצעית 
לש"ס יום, ומוצא מספר הימים והלילות, הכלולים בהן, במספר אלפים 
ושלש מאות. 

רואה אנכי את פָּנִי מקצת הקוראיםם - אשר בלי-ספק לא אחד מהם 


יש בו": וכן מנין שס"ה, שנתנו לגידי האדם, יצא %הם, כפי הנראה, ממספר ימות החמה (אב? 
מספר רמ"ח, שנתנו לאברי האדם, אף שקשה *כונו, יצא להם-- כפי הגראה מבכורות, מ"ה, א-- 
מנתוה גוף-האדם). 

ולפעמים ישתמשו ללשון-גוזמה גם במספר שבעים: אחת לשבעים שנה (מכות, ז, ע"אג 
עבודה זרה, י?א, ע"א; הוריות, י, ע"ב:; מנחות, מ"ד); ואולי גם שבעים בניו של גדעון וסל 
אהאב אינם אלא מספר צַגל. וכן ישתמשו גם במספר שמונים: ושמונים פילגשים (שה"ש, שם), 
שמוגים זוגות של תלמידים (חגיגה, ט"ז, ב), שמונים נשים באשקלון (סנהדרין, מ"ה, ע"ב). 
ואפשר שהם לקוחים מימי היי האדם, שהם ,שבעים שנה, ואם בגבורות שמונים שנה". מספר ארבעים 
המטמש כעין מספר צגל: ארבעים אלף איש מישרא% (שופטים, ה, ח), ארבעים תעניות (ב"מ, 
פ"ה, א), תני מניה ארבעין זמנין (ברכות, כ"ח, א), ארבעים סאה גוזלות (סנהדרין, צ"ד, "ב), 
ארבעים סאה קצוצי תפילין (גטין, נ"ז), וכן המספר ארבע מאות: ארבע מאות פרסה (מגילה, 
ג, א, ובכמה מקומות), ארבע מאות ילדים (קדושין, ע"ו; גטין, נ"ז; סגהדרין, כ'א)- לא 
נתברר לי עוד מאין מוצאס, 
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מועדיהם. אולם בלי כל-ספק עָבר גם חשפון הזמנים של היהודים דרכי-התפתחות 
כאלה שמצאנו אצל עמים אחרים, אם אמנם נטשטשו עָקבותיהן מרב ימים. 
כעין זכר לשיטה הקדומה, שהיתה חושבת את השנים לבנות ש"ס וש"ץ 
יום חליפות, אפשר למצא בשמוּש הלשון וסגנונה במקרא. נאמר ליחזקאל 
(ד, ד-ו): ,ואתה שכב על צדך השמאלי שלש מאות ותשעים יום... ונשאת 
עָון בית ישראל... וכלית את אלה ושכבת על צדך הימני ארבעים יום 
ונשאת את עוּןן בית-יהודה". בעל ,סדר עולם" אומר על זה: ,מלמד שהיו 
ישראל מכעיסין לפני הקב"ה משנכנסו לארץ עד שגלו ממנה ש"ץ שנה 
ובית יהודה מכעיסים משגלו עשרת השבטים עד שחרבה ירושלים ארבעים 
שנה". ורב יוסף ראש-ישיבה, המובא בפרוש רש"י במקומו, טורח למצא 
את מספר השנים האלה לפרטיהן במקרא, וְהמפָרש הקראי בעל ספר 
,העושר" אמר: ,שקרוב הדבר שש"ץ שנים אלו הם מימי ירבעם ועד 
חרבן בית ראשון" והולך ומונה את המספר בפרוטרוט לפי מספר 
שנות מלכי יהודה (שלפיהן עמד בית ראשון ת"ל שנה, כידוע), ושוכח כי 
עשרת השבטים גלו בשנת שש לחזקיהו, כמאה ושלשים שנה לפני חרבךן 
הבית,. אבל מי יודע אם יש לקחת את המספרים האלה בדקדוק, ואם לא 
השתמש בהם הנביא בלשון-גוזמה ובמשמעות מספָּרים מְפלגים ובלתי- 
מסְיָמים, כדרך שמצאנו כן במספָּרים אחרים 1), וכמו שבאמת מספר ארבעים 


[) במקרא ישתמשו ללשון-גוזמה במספר הצגל עשרה (,עשרת מונים", ,עשר פעמים 
תכלימוני"), מפני שהוא סוף כל המספרים היסודיים בשיטת"העשרה, שנתקבלה כמצעט בכל העמים, 
וממנו יחלו מדרגות גבוהות יותר, מאה ואלף ורבבה, ששמושם ללשון-גוזמה מצוי במקרא עוד 
הרבה יותר, למין הזה יִחַשב גם מספר ששים (,ששים המה מלְכות", שיר השירים, ו, ח: ,שתין 
רהוטי רהוט", בבא קמא, צ"ב, א, עין שם בתוספות), שהוא יסוד שיטת-המספרים אצל הבבליים 
כידוע, וכן מספר ת"ק, המצוי בתלמוד, שהוא חציו של אלף. מלבד המספרים האלה ישתמשו 
לענין זה גם במספר שבע, שבעתים, שלשה עשר ושלש מאות: שבע כחטאתיכם (ויקרא, כ"ו, 
כ"א), שבע יפול צדיק (משלי, כ"ד, ט"ז), שב שני הוה כפנא (סנהדרין, כ"ט), מסאני לשב 
שנין (גטין, ס*ח, ב), תליסר מתיבתא (ברכות, כ, א, עין שם בתוספות), תליסר גמלי או 
גוילי (חולין, צ"ה, ב), שלש מאות שועלים של שמשון, שלש מאות משלים (סנהדרין, ל"ה, ב), 
שלש מאות גרבי שמן (שבת, י"ג, ב), שלש מאות לונכיות (סנהדרין, ‏ י"ד, א), שלש מאות 
נזירים (ירושלמי, נזיר, | פ"ב, ה"ג), שלש מאות כהנים, שלש מאות כור (צין חולין, צ, ב, 
שאמרו שם על זה: דברו חכמים לשון הבאי). כל המספרים האלה לקוחים, לפי דעתי, מחשבונות 
הזמנים. מלת שבע ושבעתיט, שנחלקו בפרושה (רש"י, בישעיה, 5, כ"א, חושב שהיא מספר שבע 
במדרגה שניה או מ"ט, ויונתן יחשבנה למספר שבע במדרגה שלישית: על חד תלת מאה 
וארבעין ותלת, וכן תִּרגם בשופטים, ה, ל"א, את המקרא ,כצאת השמש בגבורתו"), יצאה להם 
ממלת ש ב וצ, שהוא קבוץ כל ימי המעשה, וכמפרש שם: ואור החמה יהיה שבעתים כאור 
שבעת הימים. מספר שלשה עשר לקוח ממדת השנה, כשהיא בתכלית גדלהּ, בשנת העבור, בת 
י"ג חדש. וזה מחזק השערתי במספר ש"ץ, שהוא כנגד הימים שבשנת העבור, ומספר שלש 
מאות יצא מעשרה חדשים בני שלשים יום, שנחשבו בימים קדמונים אצל עמים רבים לשנה, 
ינשאר לפי דעתי רשם ממנה במלת ,ע ש ו ר* שבמקרא (כאשר ידבר על זה בפרק ,,השנה"): וכן ישתמשו 
גם במספר שס"ה למספר של גוזמה: שס"ה אלפי רבוא כוכבים כנגד ימות החמה (ברכות, 
5"ב, ע"ב), ובמדרש ,ילמדנו", המובא בילקוט שמואל-א, רמז פ"ג: ,הטווס הזה שס"ה מיני גוונים 
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חֶדשו ושנתוּ של הפרכוס ותלמי, איך אמר ,ולא הגיעה שנת חמה ?לבנה", 
והוא היה נחשב עד זמן הערביים למשוה שנות החמה והלבנה בצמצום 
גמור, עד שהנשיא אומר על הפרכוס שלקחו מדברי רבותינו ושאב 
ממעינותיהם (ספר ,העבור", פ"ב, ש"ב, ובספר ה,מהלכות" שהובא ב,מאור 
צינים", פ"מ) ו). 

עם-ישראל היה אחד ומיחד בין כל העמים, אשר לא אֶץ לעזוב 
את מנהגו הקדום ולהחליף את סדר זמנוּ הטבעי בחשפון מלאכותי, ועוד בסוף 
ימי המשנה, וזמן מִסְיֶם אחרי-כן, היו בני-ישראל קובעים חדשיהם על-פי הראִיָה 
ושנותיהם על סָמני האביב. דברים אלה שאינם צריכים חזוק נתאשרו 
ונתקימו בימים האחרונים גם על-ידי שטרות מצרים, שנכתבו בדורו ש% 
עזרא ונחמיה, שהזמן הכפול שבהם, המצרי והעברי, נותן לנו את היכלת 
לקצבו בזמן היוליאני הנהוג עתה. זמני שטרות אלה, שאי-אפשר לכַונם עם 
שום מחזור מן המחזורים הידועים %נו, ושבשביל זה אמר אחד מן 
החכמים הצעירים לַהשטִיל ספק באמְתּם2), מוכיחים למַדִּי - כאשר הוכחתי 
במאמר ,פליטה מני קדם" וידְבר עליהם עוד במקום הראוי - שלא היה 
אז כל סדר לעבור,. אבל בכל אשר התאמצו להחזיק במנהגם הקדום ולסדר 
זמניהם על חזיונות הטבע, לא חדלו לבקש להם עוד בימים קדמונים 
תקופות ומחזורים, הַמשוִים שנות החמה והלבנה, להסְפתיע בהם בקביעת 
מועדיהם. לתכלית זאת דִּי היה להם במחזורים גסים, כי חסרון-הדיוק 
שבהם הֶשוָה עליידם מעת לעת, לאחר שנתלקט לשעור מִסְיִּם, עלזידי 
עיונם על מעמד שני המאורות, שהיה סוף-סוף היסוד הראשי בקביעת 


[) אף-על-פי שאין מביאים ראיה מן השתיקה, מפל-מקים אפשר למצא זכר לדבר, 
שלא היה מחזור של י"ט נהוג עוד בזמנו של בעל ספר ,יצירה". כי אלו יִדָעו, היה המחזור 
הזה, שיש בו י"ב שנה פשוטות ושבע מעברות, יכול להיות בידו כדוגמה נפלאה לחלקתו 
את האותיות לי"ב פ שוטות ושבצע כפולות. חכמי ישראל בקשו להם רמזים למחזור 
הנכבד הזה ומצאו, שהמקרא הראשון בתורה כולל שבע תבות כנגד שבע מעברות והמקרא 
האחרון יש בו י"ב תבות כנגד י"ב פשוטות (את הרמז הזה %בית יעל ,גן ערן", סוף ענין 
הבדל שנה משנה, בשם הקראי רבי שמואל המערבי: אבל כבר קדמו צזה אחד מגדולי חכמי- 
הרבנים הרשב"ם בספר , העבור" שלו-- כתב-יד גינצבורג, וב"ג העתיק את דבריג ב,,המגיד"), על מקראות 
אלה, שאין להם כל קשר עם מחזור העבור אלא במספר תבותיהם בלבד, נוכל לקרא את המקרא: ,,ממרחק 
תביא לחמה"; כנגד זה הדמיון שבין י"ט האותיות שבאלפא-ביתא וחלקתן לפשוטות ולכפוּלות ובין י"ט 
שנות המחזור לפי חלקתן לפשוטות ולמעברות (שחדשי אדר שבהן הם כפולים) הוא גדול כל-כך, עד 


שהוא עולה על לב האדם כמעט שלא מדעתו, ומי שיש לו נטיה כל-שהיא לנסתרות ולרמזים נקל לו 
לראות במראה-פניהם של אלה את דמות-דיוקנם של אלה. ולמצא בחלקת האותיות את כל יסודי המחזור 


מקבצים פה במקום אחד. ואילו היו משתמשים במחזור זה יום יום לקביעות השנים, קשה לחשב, 
שיָעלם הדמיון הגדול הזה מעיני בעל ספר <יצירה>, ושלא ימצא את יסודו באותיות הפשוטות 
והכפולות ; וכדרך שָשָם אותיות אמ"ש ליסוד שלש האָמות: אויר, מים, אש. ואחר שמצא בי"ב 
הפשוטות רמז לשנים-עשר חדשי השנה, היתכן, שלא יעלה עמו יחד על לבבו הרעיון הקשור עמו 
ומשלימו, רעיון שבעת חדשי העבור ולמצאם בטבע הכפולות. 
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של המחמדים יוציאו משפט, שהיה השבון העבור של הערביים הקדמונים 
דומה יותר אל דרך העבור של הנוצרים, המקפיד ביותר רק על החג, 
שיהול תמיד בפרק אחד בשנת החמה, אבל אינו חושש, שחדש הלבנה 
שהחג נופל בו יקרא תמיד בשם אחד. חדשי הלבנה של הערביים 
הקדמונים, לפי דעת שני חכמים אלה, היו הולכים זה אחר זה כשלשלת 
שאינה פוסקת לעולם, כדרפם עתה, ונמצאו חוזרים לאחוריהם י"א יום 
בכל שנה. אבל לצעָמת זה העתיקו בימים הקדמונים את חגם לפנים בכל 
שתים או שלש שנים, עד שהיה עובר את כל החדשים, לא כמנהגם היום, 
שהחג נופל תמיד בחדש דולחגה ועובר את כל עתות השנה. 

בַּפּרט הזה, שאינו נוגע לחשבון העבור שלנו, אני נוגע רק בדרך- 
הלוּכי, וכנגד זה הנני להעיר על פרט אחר בדברי אלבירוני, שיש לו יחס 
עם תולדות העבור שלנו. לפי דבריו - לא היה מחזור העבור, שקבלו 
הערביים מן היהודים, מדְקדק כל-צרפו. ולכן כאשר הרגישו, שקביעת 
החדשים נוטה ממהלךך השמש, היו עושים עוד עבור אחד, שלא לפי 
המחזור. דבר זה עולה יפה עם מה שראינו שהיו ליהודים מחזורים שונים 
בזמנים שונים, אלא שאין לו ענין במחזור בן שמונה שנים, שבו מולדות 
הלבנה מ תאחרים כִּיוּם אחד וחצי מקץ כל מחזור. וכדי לתקנו אנו 
צריכים, כאשר ידענו, להש מיט מעת לעת עבור אחד. אבל יש לו מקום 
במחזור בן שלשים או מ"ט שנה, שמולדות הלבנה מקדימים לבוא 
בשעור כזה מקץ כל מחזור, ונמצא שיתרון שנת החמה על שנת הלבנה 
גדול באמת מעט יותר מאותו שמחזורים אלה בנוּים עליו, ולכן יש 
להוסיף מזמן לזמן עבור אהד. 

ה' מחזורים קדומים של היהודים. אם שני עמים גדולים 
ומצִיָנים כאלה, הבבליים והיוְנים, הוברי-השמים ומעמיקים במחקר ובפילוסופיה, 
נתלבטו כל-כך בבקשת דרך ישָרה, להשוות שנות החמה והלבנה, הנה קשה 
מאד להאמין, שהיהודים, שלא היתה חכמת-התכונה אָמנוּתם, יעברו בפעם ‏ 
אחת מִקדּוּש השנים והחדשים על האביב ועל הראִיִה אל העפור על 
המחזורים. מאמר נפלא נשאר לנו בענין זה במדרש קהלת (א, ט"ו): 
,וחסרון לא יוכל להמנות - משחיסר הקדוש ברוך הוא שנת הלבנה משנת 
החמה אחד עשר יום, הרי כמה שנים וקיצים וכמה עבורים,. 
ולא הגיעה שנת חמה ללבנה"). מדבָרים אלה אנו למָדים, כי הרבה 
יגיעות יָגעו בבקשת ,קיצים ועפורים" ומחזורים מִכוָנִים אל החפץ ולא 
עלתה בידם ,ולא הגיעה שנת החמה ללבנה", כלומר, לא הֶָשווּ כראוי. 
ומסוף המאמר אפשר להוכיח עוד, שמחזור העבור של י"ט שבידינו נתחדש 
בזמן מאֶחר, כי אֶלו ידע בעל המאמר את המחזור הזה, הבנוי על מדת 


ו) מליצה כזו נמצאת גם ב,סדר עולם" (סוף פ"ד): ,וכיון שעברו עבור ראשון הגיצה 
חמה ללבנה". 
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הספים למאמר הכהנים. למעשה הזה קראו בשם נשי, לאמ-, העתקה 
והעברה, כי בכל שנה שניה או שלישית העתיקו והעבירו את תחלת השנה 
בחדש אחד, כפי אשר דרשה זאת התקדמות השנה. העפור הראשון היה 
בחדש מחרם, ונקרא צפר בשם מחרם ורביע ראשון בשם צפר, ובדרך 
כזה נשתנו שמות כל החדשים. לעבור השני נלקח צפר, ונעשה רביע 
ראשון [למחרם ורביע שני] לצפרו), וכן הלאה, עד שעבר הנשי את כל 
י"ב חדשי השנה, ושב אל מחרם, ואז התחילו שנית לעשות כמעשה אשר 
עשו בזמן הראשון. הערביים היו מונים למחזורי עבור של הנשי, וקוצבים 
על-פיהם את זמניהם,: ואומרים דרך-משל: מזמן פלוני עד זמן פלוני עברו 
השנים מחזור אחד, ואם נראה להם בכל-זאת (גם אחרי העבור), שנעתק 
חדש ממקומו בפרקים הארבעה - לפי שנתקבצו שברי שנת החמה ושיָרי 
הפרק (היתרון) שבין שנת החמה והלבנה, אשר ספחוהו אליה, אז היו 
עושים עוד עבור שני2). על התקדמות כזאת היו יכולים לעמוד עלזידי עלְיִת 
מחנות הלבנה ושקיעתם.' כן נמשך הדבר עד זמן יציאת הנביא מִמִכָּה 
למדינה, ותור העפור הגיע לחדש שעבאן (החדש השמיני). אז נתכנה החדש 
הזה בשם מחרם, ורמדאן (התשיעי) בשם צפר. אז נשתתף עוד הנביא 
במועד חג הפרידה, ונשתמש במקרה הזה; ובפנותו אל העם אמר: העת 
השלימה תקופתה, כאשר היתה ביום ברא אלהים שמים וארץ. לאמר, 
החדשים שבּ עתה אל מקומם הראשון ונפטרו מן השנויים שעשו בהם 
הערביים לפנים. ובזה נאסר הנשי ונתבטל לעולם". 

מן התמונה שפרש לפנינו החכם הערבי הזה, נראה, שעבור הערביים 
היה דומה בַכַּל לעבור היהודים, המסביר פנים לחַמה וללבנה בשוה. שניהם 
משתדלים מצך אחד לקבוע את חגיהם תמיד בפרק אחד משנת החמה 
בקרוב, ומצד שָנִי שיהי חדש-הלבנה, שהחג נופל בו, נושא עליו תמיד 
שֶם אחד: ניסן ליהודים ודולחגה לערביים. 

אבל בראשית המחצה השניה למאה שעברה, לפי המנין הרגיל, קמו 
שני חכמים, מחמד אפנדי הישמעאלי (2586 טסנ, 859ו) ושפרנגר האשכנזי 
(6 15 .ק 1859 .8 0 .ם 6 20), והציעו השערה חדשה, על יסוד קפלות ישָנות 


[) כלומר, הדש הלבנה, שאלו לא עברו הערביים את העבור הראשון, היה נקרא בשם 
רביע ראשון, ועתה הוא נושא עליו שם צפר, מקבל בעבור השני את השם מחרם, ורביע 
שני שאחריו -- את הטם צפר, והוא הדין לשאר החדשים, אלו היו הצרביים משתמשים בשנת 
לבנה נקיה, שהחדשים הולכים בה כדרכם, מבלי שיפסיק חדש עבור ביניהם. 

2) כלומר, שנתלקטו שברי שנת החמה ויתרונה על שנת הלבנה, שהיו רגילים להוסיף 
בחשבון העבור צל שנת הלבנה להשוותה צם שנת החמה, עד שנעשו לשעור מסְיֶם, יותר 
מאותו שהמחזור נוסד עליו, בערבית: ,למא יגתמע מן כסור סנה אלשמס ובקיה פצל מא בינהא 
ובין סנה אלקמר אלדי אלחקוה בהא", תרגומו של טג8הו580 אינו מדְקְדק היטב ועוד יותר נוטה 
ממנו תרגוּמו האשכנזי של גינצל (245 ,]), שנעשה מתוך האנגלי, שאמר: ,אינפאלגע דעס 
איבערשוססעס איבער דאס זאננעניאהר אונד דער איבערבלייבסע? פאם זאננען. אונד מאנדיאהר, 

עלכע זיע צו דעם מעהר הינצוגעפיגט האטטען". 
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עבורם של הערביים, שהיה משמש אצלם בימי-קדם, בהיותם עוד עובדי 
עבודה זרה, או לפי סגנון סופריהם: בתקופת הבּערוּת. בעלי דת מחמד 
משתמשים עתה בשנת לבנה נקיה, ולכן ראשי-חדשיהם ומועדיהם עוברים 
את כל ימות שנת-החַמה, אבל קדם שעמד נביאם היו חושבים את שנותיהם 
בדרך אחרת, שלא עמדו עוד החוקרים בבָרור על אפִיָה. 

אם נניח את ההשערות, שאינן מאֶששות יפה, נוכל לכלול את הדעות 
השונות בענין זה בהצעה קצרה זאת. 

על יסוד שמועות שונות, שהגיעו אלינו מידי הסופרים הערביים, 
יחשבו מקצת חוקרים, שגם לפני מחמךד היו משתמשים בשנת לבנה נקיה, 
ולא היה בין שני דרכי החשבון אלא פרט אחד בלבד. לערביים היו 
ארבעה חדשים מקדשים בשנה: מחרם, רגב, דולקעדה ודולהגה (הראשון 
והשביעי, הי"א והי"ב), שהיו נמנעים בהם משפיכת דם, ממלחמה ומנקם. 
אבל מפני שקשה היה להם לכבש את יצרם שלשה חדשים רצופים, התחַכּמו 
ועשו מעת לעת את מחרם חל, ובמקומו את צפר שאחריו - קדש. למעשה 
הזה קראו בשם נשי, שענינו שכחה ועזיבה. ואחד ממשוררי ערב הקדמונים, 
מעובדי האלילים, יעריץ וישגיא את מעשה הנשי ויאמר: ,נשי לנו! תחת. 
דגלו נְסעה ונלכה; הוא יעשה את החדשים חל או קדש, כאות נפשו". 
אבל בעיני ה,נביא" לא מצא המנהג הזה חן ויחשבהו לעוּן ויצא כנגדו 
ובטלהו. 

כנגד החלטה זו עמדו חוקרים אחרים, ובסמכם על קבלה אחרת, 
שמצאו אצל סופרי עַרְב, החליטו, שלפני תקונו של מחמד היתה ל%ערביים 
שנת לבנה מקשרת, שהָשוּהָ עם החמה על-ידי חשבון העבור, שלקחו מן 
היהודים. בפרטי סדר העבור הזה נחלקו סופרי עִרְב: מדברי קצתם נראה, 
שלא היה לו חק ומשפט קבוע, והיה תלוי בדעת כהניהם; אבל לפי דעת 
אחרים, כבר היה לו סדר קבוע וקים. לדעת אחד מן הקדמונים, י"ב חדשי 
עבור בכ"ד שנה (פשוטה ומעָבּרת חליפות, ודבר זה מזכיר לנו דברי 
סופרי יָון הקדמונים על-דבר עבור ,שנה בשנה");: לדעת מסעודי - אחת 
לשלש שנים, ולדעת מקריזי - תשעה עבורים במשך כ"ד שנה. אלבירוני 
מדַבּר בפרוטרוט על-דבר סדר העבור של הערביים (בגוף הערבי, צד 62: 
ובתרגוּם האנגלי, צד 73), והנני מעתיק בזה את דבריו: ,בימים הקדמונים, 
בימי הבערות, נתנו הערבים את חדשיהם, כדרך המושלמנים את חגם, 
לעבור את כל ארבע עתות השנה. אך ברצותם לקבוע את חגם בזמן 
שסחורותיהם, העורות והפָּרות, יהיו מוכנים ומתְקנים לימי השוק, השתדלו 
לעשותו לבלתי-מתנועע, %מען יחול בזמן מכוָּן ומכשר ביותר בשנה. ולכן 
למדו את סדר העפור מן היהודים שכניהם, כמאתים שנה ויותר לפני 
ההגרה. והשתמשו בעבור יחד עם היהודים, בצרפם את ההבדל שבין שנתם 
(שנת לבנה) ושנת החמה, כאשר התלקט לחדש שלם אל מספר חדשי 
שנותם. אז קמו הכהנים כתם החג, וישאו נאום באזני העם, ויעברו את 
החדש, בקראם את שם החדש הסמוך בשם החדש שהיו עומדים בו. וההמון 
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מן הלוח הזה יוצא, שבפרק הראשון משנת 572 עד 532 ראש שנתם 
מתנועע בין 19 לַפְבְּרוּאַָר עד 28 למרס (בשנות 564, 538 הקדים לבוא ביום 
9 לפּבּרוּאַר), ובפרק השני 561 עד 495 מן 21 למרס עד 18 לאַפּרִיל ו כמעט 
באותם הגבולים, שראש שנתם מתנועע אצלם בתקופה הסילוקית. ונראה 
מזה, שבשעה שעָברוּ מן העבוּר על הצרך אל העבור על המחזור העתיקו 
את ראש שנתם בחדש שָלֶם ויותר; וקרוב לשַער, שבשביל זה עָשוּ אז שתי 
שנים מְִבּרוּת זו אחר זו. 

ד. עבור הערביים,. בטרם אבוא לדבר על המחזורים השונים, 
שהיו נהוגים לפנים בישראל, אחשב לנכון לשים בזה לפני הקורא את סדר 


1) תלמי מזכיר בספרו (ספר ד, פרק ה) שלש לקיות-לבנה, שהיו בבבל בימי מראדך 
צלאדן. על הראשונה יאמר, שהיתה בשנת אחת למלכו, בליל כ"ט אור ליום שלשים לחדש תחות 
המצרי, ועל שתים מהן -- שהיו בשנת שתים למלכו (אור ליום י"ט לתחות ואור ליום ט"ז 
לפמנות). זמנים אלה מכוָּנִים בחשבון הנהוג ליום 10 %מרס !79 לפני המנין, ליום 8 למרס 720 
וליום 1 לספטמבר של אותה שנה. מדברים אלה יוצא, שהתחלת השנה היתה אז בחדש פברואר, 
כמשפטה בפרק הקדמון (ושלש הלקיות היו לפי חדשי הבבליים: בניסן [72, בניסן 720 ובתשרי 
של אותה שנה). כי אלו היתה התחלת השנה, כמשפטה בפרק שאחר שנת 550, שהיתה מתחלת 
כמעט תמיד בחדש אַפריל, אזי לא יכלו שתי הלקיות של שנת 720 לחול אצל הבבליים בשנה 
אחת, כי במשך הזמן שביניהן כבר נתחדשה להם שגה אחרת בחדש אַפרי?. 

מהלר בלוחותיו קובע התחלת שנה ראשונה למראדך בלאדן ברביעי ?אַפריל, ושנתו 
השנית בכ*ב בו. ולפי-זה ארעה הלקות של 8 למרס 720 עוד בשנת אהת למראדך בלאדן 
יאותה של 10 למרס !72 בשנה האחרונה למלך שלפניו (שלמנאסר הראשון) -- ואם-כן נהיה 
זקוקים לאמר, ששנה תלמי את הזמנים, שהיו לפניו, לכונם עם שיטתו בחשוּב השנים, שהוא מונה 
אותן מחדש תחות המצרי, כדרך ששנה שמות חדשי הבבליים לחדשים המצריים (אף שאין 
הנדון דומה לראיה, כי בחדשים שמותם מעידים עליהם, מה שאין כן בשנים, ואלו עשה תלמי 
כזאת, %א היה לו לסתום, אלא לפרש). אלו היו לוחותיו של מהלר בטוחים ובנוים על מעשים 
שהיו, אפשר שהיינו מכרחים להכנס לפרצה דתוקה זו: אבל אחר שידענו, | שאינן אלא סברות 
עצמו ודמיונותיו, וכל התעודות מכחישות אותן, אין אנו צריכים לכל זה. 
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הזה. אבל לעָמת זה אם נהַלק את השנים על י"ט, הנה אז!יעלו בידינו 
היתרונות שכבר מצאנו למעלה: אדו"ט בה"ז; ורק ארבע שנים יוצאות מן 
הכלל, שנתאחר בהן העבור בשנה אחת, והן: שנת 455 (י"ח תמורת י"ז), 
שנות 4+25, 387 (ז' תחת ו') ושנת 385 (ה' תמורת ד'), ולפי-זה אפשר 
לשָער, שבערך שנת 530 התחילו הכלדיים לעַבּר על"-פי המחזור בן י"ט 
שנה, שסדר שנות העבוּר היה משנה בו מאותו שבתקופה הסילוקית. ולפי- 
זה עָברוּ מן העבוּר הטבעי אל המחזור בן י"ט שנה בלי כל אמצעי, אב%9 
אפשר גם-כן שהגיעו אליו דרך המהזור בן-שמונה שקדם לו, כהשערת 
קוגלר, כי החמר המועט שבידינו אינו מספיק להכריע את השאלה הזאת. 
ויפה נעשה אם לא נמהר להחליט בפרט הזה דבר, עד אשר יגְלוּ לנ 
מציאות חדשות, אשר יפיצו עליו אור בהיר יותר. 

אך זה נראה ברור, כי בערך שנת 530 נעשתה חדשה בחשוב הזמנים 
של הכלדיים, ותחת העבור על-פי הצרך וּראות-העינים התחילו להשתמש 
במחזור משוה שנות החמה והלבנה, אלא שלא היו שנות העבוּר קבועות 
בו תמיד בסדר אחד, ופעמים הקדימוּ או אַחרוּ מן השנים, עד שבאחרונה, 
בראשית תקופת מלכי הסילוקיים, קל המהזור את צוּרתו הקבועה שָסַמְנָהּ - 
אם נמנה את השנים מניסן - למנין שטרות אדז"ט בה"ח, לתאריך (המדְמה) 
של נבונאסר גו"ח אדז"ט, למנין היצירה אדז'י בה"ח ולמנין הנהוג בשנות = 
ביט אניס ,3 , 

בפרק הזה נעשה בחשפון הזמנים של הבבליים דבר הֶדֶש, שלא ראיתי 
לחוקרים שנתעוררו עלין: התחלת השנה נעתקה בשנת החמה 
לפנים בשעור חרש אחד בקרוב. היסוד, אשר עליו נוסד מחזור 
העבור בתקופה הסילוקית, הוא, שלא יָחוּל ראש חדש ניסן לפני יום התקופה, 
שהיתה חֶלה בפרק ההוא בכ"ח לחדש מרס. ולכן היה ראש חדש ניסן מתנועע 
אז בין כ"ח למרס ובין כ"ז לאַפריל. אבל בזמן שלא היה עוד אצלם סדר 
לעבוּר לא היו מקפידים על כך, מפני שהיו מעברים אז על סָמנים אחרים 
וּצְרְכים שונים, וראש שנתם היה מתנועע בין גבולים אחרים. דבר זה יוצא 
בבַרוּר מרשימת שנות-העבּוּר המובאה למעלה. במשך הזמן משנת 572 עד 
5 העולות למספר ע"ז שנה או לארבעה מחזורי לבנה ועוד שנה אחת, 
נמצאו לפי הרשימה כ"ט שנות עבּוּר. יכולים אנו אפוא להיות בטוחים, כי 
הגיעו לידינו כל שנות העבור אשר בפרק הזה, אחת מהן לא נעדרה. והנהּ 
קביעת שנת 523 ידועה בבָרוּר, על-פי שתי לקיות לבנה שאַָרעוּ בה, ושנמצא 
בכתבי היתדות ב,כתבת קמביס" שאחת מהן היתה ביום י"ד תמוז והשנית 
ביום י"ד טבת בשנת שבע למלך קמביס, הימים האלה מִכְוָּנִים הם ליום 16 
ליוּלי 523 ויום 10 לינוּאַָר 522 לפני המנין הרגיל (עַין קוּגלר, 71, ז; גינצל, 
,שפעציעלער קאנאֶן", צד 258), ועל-פיהם חשבתי את קביעות כל השנים 
שלפניה ולאחריה, וערכתין בלוח הבא: 
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ומזג האוּיר, אשר אינם שומרים מועדיהם בדיוק, ולפי מעמד תבואות-האדמה 
וצרך השעה, ובכלל ל%פי ראות עיניהם. והיתרונות היוצאים מחלֶקת השנים 
על מספר י"ט, שהם עוברים כמעט את כל המספרים מאחד ועד י"ט, 
מראים, שכל השנים היו שָוּת באותו פרק לענין העבוּר; ולא כאשר יחליט 
מַהלר, שעוד בימי גלות היהודים לבבל מצאו שם את המחזור בן י"ט שנה, 
שהיה נהוג שם עוד מראשית תאריך נבונאסר. 

אך עד-מתי נמשך המנהג הקדום הזה? ובאיזה פרק התחילו הכלדיים 
להשתמש במחזור? בשאלה זו נְגע כבר קוגלר, האומר בספרו פעם ושתים, 
שבשנת 533 לפני המנין הרגיל והלאה היה נהוג אצל הכלדיים מחזור 
מסֶדר יפה, בן שמונה שנים, אשר עוד לפני התחלת התאריך הסילוקי פָנַה 
מקום למחזור בן י"ט שנה המךְקדק ממנו, שלא פסק עוד אחר-כך (,שטערנ? 
דיענסט", 219, 52, ). וגינצל, ההולך אחריו בכל דבר הנוגע ?חשבון 
הזמנים של הכלדיים, מוסיף ואומר, שנראים הדברים, שמחזור בן י"ט שנה 
החל אצל הכלדיים משנת 381 (492, 1ו); ולדעתי, הדברים צריכים עוד בָּרוּר 
יותר. ' 

והנה התחלת המחזור משנת 535 מפקפקת מאד, כי כאשר תורנו 
רסימת השנים המוּבאה למעלה היו שתי השנים 532, 3 מץצְבּרות, דבר 
שלא יתכן במחזור כל-שהוא; ואולי נפלה טעות בשני המקומות, ובמקום 
53 יש לתקן 530. כי אם נחַלק את השנים שברשימה מן 530 עד 500 על 
מספר שמונה, יצאו %נו שלש פעמים כסדרם היתרונות 5, 7, 2, ובפעם 
הרביעית 4, 7, 2. וכפי הנראה, חשב קוגלר, כי תלת זימני הוי חזקה, ולא 
חשש לכ שהמחזור הרביעי נוטה מעט מן הכלל; אולם כל חוקר מְתוּן - 
שקוגלר בלי-ספק אחד מהם - ראוי לו להיות מן החוששים גם למעוט, 
ושלא להוציא משפט מַָ חלט, עד שיהיו בידו סמוכות אחרות. בנדון שלפנינו 
יוכל איש, אשר יחשב גם תרי זימני לחזקה, למצא שני מחזורים בני י"ט 
שנה, שָסְּמן עבוּרם לפי מנין השנים לפני התאריך הנהוג הוא 1, 4, 6, 9, 
9 15 17 אלא שבשנת ‏ 5987 נתאחר ‏ חדש העבוּר בחצי-שנה: 
מאדר 528 עד אלול 527. ולכן, אם על-פי השנים המעטות האלה נבוא 
להרוץ משפט, הנה נוכל לאמר בסגנון בעלי התלמוד: ,מהא ליכא למשמע 
מינףּ"! 

נשימה נא עתה עין אל השנים שנשארו עוד עד תחלת התאריך 
הסילוקי, המתחיל אצל הכלדיים מניסן של שנת 311. ומספר השנים האלה, 
אם נתחיל מנינן משנת 500, יעלה לעשרה מחזורי לבנה, שהיו צריכות 
להיות בהם שבעים שנות עבוּר; אבל מספר השנים שבאו לידינו אינו מגיע 
כי-אם לשמונה-עשרה, ונמצא שהפרוּץ מִרְבּה על העומד במדה גדולה, וקשה 
להוציא מן החמר הַמְּגַבּל הזה משפט מְחלט. אולם אם נדקדק בדבר יותר, 
פשר לבוא %ידי השערה, שאינה רחוקה לפי-דעתי מן האמת. 

כאשר נִחָלק את השנים האלה על שמונה, יצאוּ לנו היתרונות 
7 5 ,34 ,1-וזה %נו לאות, שלא היו מעברים אז על המחזור 
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אל אחד המלכים הסרים למשמעתו: ,כה אמר חמו רבי: יען כי השנה הזאת 
יש לה ,נטיה' (אַבּווייכוּנג), לכן תעשה את החדש הבא לאלול שני, ותחת 
אשר זמן שָלוּם הַמַּס הוא בבבל בכ"ה לחדש תשרי, יושם עתה בכ"ה לאלןפ 
שני" (עין גִינצֶל, ח"א, צד 131). והמנהג הטבעי והקדום הזה היה שורר 
כל ימי מלכי בבל, ובכל-אפן זמן מִסְיּם בימי מלכי פרס, כאשר נראה מן 
השטרות הרבים, שהגיעו לידינו מן הזמן ההוא, שנאספו על-ידי חכמים 
שונים 1), ושאני נותן בזה שתי קבוּצות משנות העבור שנמצאו בהם, ערוכות 
לפי המנין הרגיל, שהשנה הראשונה שלפני התאריך מכְוְּנת לשנת ג"א תש"ס 
ליצירה, השנים מנויות מניסן ועד ניסן. ולכן כשחדש העבוּר הוא אדר 
שני, נופל הוא בשנה שלאחריה, ואם היה אלול שני, נופל הוא עוד באותה 
שנה בעצמה (במקרה כזה השנה מִסָמנת בציון כפּוכב). דרך-משל בשנת *598 
חל חדש העבוּר, אלול שני, עוד באותה שנה בעצמה, ובשנת 597 חל באדר 
שני של שנת 596. המספרים הנתונים במסגרות מורים על היתרונות היוצאים 
מחלֶקֶת השנים עלזידי מִספָּר י"ט, 


1 


113 )10(, 675 )8(, 605 )14(, 598* )9(, 597 )8(, 596* )7(, 579 )9(, 579 )5(, 

569 )18(, 564* )13(, 563 )12(, 560 )9(, 557 )6(, 555 )4(, 555 )2(, 550 )18(, 

546* )14(, 544 )12(, 541 )9(, 557* )5(, 556 )4(, 535 )1(, 532 )19(, 550* )17(, 

,(15) 509 ,(17) *511 ,(1) 514 ,(4) 517 ,(6) *519 ,(9) 599 ,(19) 525 ,(14) *ד52 
(1) 495 ,(4) 498 ,(6) 500 ,(9) 503 ,(12) 506 


ח 


490 )15(, 455 )18(, 438 )15(, 495* )7(, 419 )1(, 414)15(, 395 )15(, 589 )9(, 
387 )7(, 385 )5(, 378 )17(, 375 )19(, 365 )4(, 351* )9(, 313* )9( 


כאשר יראה הקורא מיד בסקירה ראשונה, ימֶצאו בקבוצה הראשונה 
הזאת שלשה זוגות של שנות עבוּר, הבאות רצוּפות זו אחרי זו (564/3 
2 537/6), ופעם אחת שלש שנים מעברות רצופות (6 ,7 ,598). ודבר זה, 
שאי-אפשר להיות לו מקום בחשבון מיסד על מחזור כל-שהוא, מוכיח לנו 
מיד, שלא היו מעברים בפרק ההוא את השנים על תקופות המאורות בשמים, 
שאִינם משנים את תפקידם, כי-אם על חזיונית הטבע בארץ, על חליפות העתים 


1) עין, לדוגמה, ויסבך במאמרו (שם, צד [20); גינצל, ת"א, צד 133) ח"ב, צד 1498-99 
קוגלֶר, ח"ב, צד !1א. 


02 ח. י. בורנשטיין 








ובכן אחר חָקור ובַקור הדברים לאשורם, נוּכל להחליט אלזכון, כי 
בימי התקופה הסילוקית היו הבבליים מעַברים את השנים על-פי המחזור 
של י"ט שנה, שחדשי העבור היו נופלים בו, לפי התאריך הסילוקי בשנות 
אדו"ט בה"ח (בשנת י"ח אלול שני), לפי תאריך נבונאסר בשנות גו"ח 
אדז"ט (בשנת י"ז אלול שני), לשנות היצירה בשנות אדז"י בה"ח (בשנת 
י' אלול שני) ולפי המנין הנהוג (אם נחשב את השנים מהתחלתו למפרע) 
בשנות גו"ט אדז"ט (בשנת ט' אלול שני). וראשי חדשים היו קובעים 
בפרק הזה לפי חשבונות התכונה, שנשארו לנו דוגמאות מהם בשרידי כתבי- 
היתדות (הנכבד לנו ביותר הוּא הלוח הכולל בתוכו חשבון הקביעות של 
שלשים ותשעה ראשי חדשים, מחדש אדר של שנת ר"ז עד חדש אדר 
שני של שנת ר"י לשטרות, שהוציא לאור קוגלר בספרו ,מאָנדרעכנונג דער 
בּאַבּילאניער"); וכאמור, לא היו ראשי חדשים אלה קבועים בגלגל חוזר, 
הַשָב לְקדמָתוּ לעתים קצובות, כדעת מהלר. בימי התקופה הקודמת לה, בטרם 
יצאה חכמת-התכונה מערש ילדותה, והוברי השמים לא ידעו לחהשב מראש 
את זמן ראית הירח, היו הכלדיים קובעים חדשיהם על-פי ראִיֶָת הלבנה 
ועל-פי השקפות שעשו עליה בזמנים שונים במשך החדש (פרטים נכבדים 
בדבר הזה קִבָּץ קוגלר בספרו ,שטערנדיענסט", ח"ב, מצד 10 והלאה), 
ואת השנים היו מעברים על-פי סְמנים המבשרים את ביאת השנה החדשה 
ולפי ראות-עיניהם ולפי הצרך. הרשם הראשון, שנשאר *נו בענין 
הזה, נמצא במכתב המלך חמו רבי (2000 לפני המנין הנהוג), הכותב 


שיקרה לפעמים רחוקות שיהיו נוטים ביום אחד; לא חס ושלום מפני שיסודותיו מפקפקים, אלא 
מפני שאז ,כבר ירדה בבל ממדרגתה" (בפתיחתו, צד 65), ומביא %ו ראיה מלקיות לבנה של 
הכלדיים, המובאות באלמגסטי, שהן נופלות כמשפט באמצע החדש (שם, צד 4). אבל מספקני מאד, 
אם באמת חשב מהלר בקרב לבו דבריו אלה למופת חותך. לקיות הלבנה יכולות לנפול אצל 
הכלדיים, כפי שאנו רואים משרידי כתביהם, ביום י"ד, ט"ו וגם בט"ז לחדש, והדבר ידוע, שאצל 
כל העמים, החושבים %לבנה, אצל הרבנים, הקראים, השמרונים והערביים לקיות הלבגה נופלות 
תמיד באמצע החדש, אף-צל-פי שראשי חדשיהם אינם חלים כאחד. והשמרונים, שקביעת חדשיהם 
שונה מקביעתם של הכלדיים, בין מאותה שאנו מוצאים בלוחותיהם בין מאותה שיחס ל5הם 
מהלר -- כי קובעים הם את החדש אם גפל המולד האמתי לפני חצות היום -- אומרים במכתביהם: 
,ולנו על צדיקות חשבננו עדים והם כספות (קדרות) השמש והירח", ממש כאשר יאמר מהלר על 
צדקת לוחותיו. קצרו של דבר, *קיות הלבנה אינן יכולות להיות למופת על צדקת הלוחות. אבל 
לצמת זה אי-אפשר להוכיח מהן את סתירתם, ומסדרי לוחות מן המין הזה יוכלו %היות 
בטוחים בנפשם, כי לא במהרה יאָחזו ויתבּדוּ. ובכל-"זאת לא נפלא ממנו להראות, כי אין יתרון 
ללוחות מהלר ע% לוח פשוט, הבנוי דרך-משל על המולדות האמצעיים שלנו. וכמוהם יוכלו 
לנטות מן האמת ביום או ביומים (ואולי גם בשלשה ימים). אם לתכלית זו נקח לגו לצזר את 
לוחות קביעת ראשי-חדשים של הכלדיים שהוציאו לאור אפינג וקוּגלר, שכבר הבאתים למעלה, 
ונעריך אותם עם לוחות מהלר, אז נראה כי נוטים הם מקביעות הכלדיים ?רב עם שני ימים 
מעבר מזה או מעבר מזה. ובלי כל ספק כך היו הדברים גם בתעודות שנכתבו קדם ,שירדה 
בבל ממדרגתה", אלא שבאותו זמן לא היו תוכני בבל עוסקים בעריכת לוחות כאלה, שיתנו 
בידינו את האפשריות לקצוב את החדשים בדיוק יום אחד. 
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שבשביל-זה נמצא בלוחותיו מחזור אחד (משנת 557 עד 539), שאין בו 
כי-אם שש שנות עפור, וכנגדו היו במחזור שלאחריו (משנת 538 עד 520) 
שמונה. אך בזאת לא תמו עוד השנים ,היוצאות מן הכלל" (שמקצתן היו 
ידועות גם %מהלר), והחכם ויסכך במאמרו במאסף אשר הָזכּר למעלה 
(צד 201) פרש לפניו עוד שמונה שנים כאלה, שמוצאן מימי מלכי בבל 
ופרס, הסותרות את דעתו, ועליהן יש להוסיף עוד שנים אחרות שנגלו 
לנוּ אחרי-כן, ולמתבונן בלוחות מהלר יופיע מראה נפלא, במאה וחמשים 
שנה הראשונות %תאריך נבונאסר, שידיעת התכונה (או בדיוק יותר: 
האסטרולוגיה) עמדה עוד בשפל המדרגה, כל השנים שומרות תפקידן כפי 
החק אשר הֶג להן מהלר, ולא יסורו ממנו ימין ושמאל (מפני שמחסרון 
מקורים לגמרי לא נתנו דבריו להפדק, וכל השערה הנולדת בדמיון היא 
מעין עדות שאי אתה יכול להזימה - ומהלר יכול בלי-מעצור לעשות בהן 
כרצונו). מראש המאה הששית לפני המנין הנהוג, שבפרק הזה, כפי תעודות 
שבידינו, ‏ כבר עשתה ידיעת מהלך המאורות צעדים נכבדים קדימה, באה 
פתאם ערבוביה לעולם, והפרעות בסדרי העפור הולכות ורבות (מפני שבפרק 
הזה המקורים מתרבים, ובעל הלוחות אינו יכוּל להתעלם מהם וזקוק לכוּן עמהם 
את חשבונותיו) והסדרים אינם שָבים לַקדמֶתם אשר התוָה להם מהלר עד התקופה 
הסילוקית, שעל יסוד התעודות שמוצאן מן הזמן הזה יסד מהלר את כללין 
(אלא שכפי האמור, יש להוציא מהם שנת י"ז למחזור ולשים במקומה שנת י"ח). 

על-פי הדברים שאמרתי יוכל כל איש לעשות לנפשו מְשג נכון על- 
דבר לוחותיו של מהלר, ועד-כמה יוכל לסמוך עליהם. לזמן ממשלת מלכי 
בבל ופרס תועלתם כמעט כאין. כי גם אחר שהכניס מהלר בלוחותיו, בתור 
יוצאות מן] הכלל, את קביעת השנים שאינן מסכימות עם הנחותיו, עוד 
נשארו כמה שנים שלא שָם אליהן לב, וגם אלו תקן איש את אלה לא 
יוכל להיות בטוח בקביעת השנים שלא באה עליהן עוד תעודה. לזמן 
התקופה הסילוקית אין לוחותיו מחֶסרי תועלת כלהעָקר, ונוכל להשתמש 
בהם אם נהיה זהירים במעשינו אם את שנות י"ז למחזור (לפי מנין 
שטרות), שהן אצלו מץעְבּרות, נשוב ונהפכן לפשוטות, ואם נשַנה את שמות 
החדשים מאדר שני של שנת י"ז עד אלול של שנת י"ח שאחריה, ונקראם 
בשמות ניסן, איר עד אלול ואלול שני1), ואם לא נבקש מהם גדולות, 
ונאמר דִּי בקרוב של שנים או שלשה ימים 2). 


1) שתי דוגמאות ' מצינות מן המין הזה יתנו לנו שנות קפ"ט ור"ח לשטרות, ששתיהן 
נופלות בשנת י"ח למחזור, ‏ ומתוך שעשה מהלר לפ" דרכו את השנים שלפניהן מעברות נעתקו 
בלוחותיו שמות כל החדשים מניסן ועד אלול בחדש אחד, כאשר יוכיחו לוחות התוכנים הבבליים 
לשתי הפנים האלה, הנמצאים אצל אפינג וקוגלר, קביעות שתי שנים אלה משבשות שבוש 
כפול, שמות החדשים מטעים בחדש אחר, וראשי החדשים גוטים ביום או ביומים. וטציות כאלה 
נשנות וחוזרות בכל שנת י"ח למחזור. ומספרן בלוחות מהלר רק בתקופה הסילוקית בלבד יותר 
משבעים, אלא שלא הגיעו עוד לידינו לוחות פרטיים של תוכני בבל, שנוכל להראות את הטעיות 
האלה לכל איש עין בעין. 

9) מהלר חושב את לוחותיו למדקדקים בהחלט -- ולדבריו, רק בזמנים המאחרים אפשר 
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המצמצם, שהיה לפניו, יכול היה להוציא משפט רק על פרק הזמן שנעשה 
בו,. על פרק התקופה הסילוקית, אבל לא לָדִין ולהקיש ממנו על זמנים 
קדומים ארבע מאות שנה ויותר. אין %ךך דבר בעולם, שאינו נופל תחת 
הזמן ומשתנה עמו--ואף"כי בחשבונות הזמנים, שהם עשוים להשתנות בכל 
עם ועֶם, לפי התפתחוּתו בידיעת מהלך המאורות. 

ובאמת כבר הרגיש מהלר ‏ בעצמ שהרבה משטרות הבבלייט 
עומדים לו לשטן; וראה את-עצמו אנוס א פנים למקצתם, כיוצאים מן 
הכלל, ושָנה על-פיהם במקומות שונים את לוחותיו ועַיִּן בפתיחתו, צד 4. 
בשנים האלה ,היוצאות מן הכלל", אחת-עשרה במספר, נפל חדש העבור 
לא באדר, כי-אם באלולו), ושלא במקומן אשר יעד להן במהזור, עד 


הקדים ל5תת לנו ממנו דוגמאות במטסף: ,צייטשריפט פיר אססיראָלאָגיע" לשנת 1912 מצד !16 
והלאה -- הוא מגלה לגו את דעתו (שאיגה אלא המשך חקירתו הקודמת, ואולי נולדה עמה 
בלבו בעונה אחת), שחטבןן העבור ש% היהודים עלה עמהם מבבל. היהודים, אשר בהיותם 
בארצם היו קובעים מועדיהם על ראית הירח ועל סמנל האביב, בבואם לבבל מצאו שם את 
המחזור בן יט שנה מתקן וערוך היטב, ככל אשר התזירו .מהלר בפלפוּלן, כאלפים ושש 
מאות וחמשים שנה אחרי ה יסדו לדבריו בימי נבונזיסר, וימהרו ויקבלוהו מהם לכל משפטיו וחקותיו 
וישתמשו בו קרוב לולה" שנים, | עד ימי רבי הלל השני, אלא שצרפו אליו גם את הראֶיה, 
אף-על-פי שלא היו צריכים לה (עין בספרו מצד 366 והלאה). והמחבר מוצא לרגלי חקירותיו 
תאריך חֶדֶש, שהיו היהודים מונים לו את שנותיהם, אשר לא שמטנו על-אודותיו שמץ דבר עד- 
בּה,. על יסוד המקראות שבסוף ספר מלכים, ירמיה ויחזקאל, דמינו תמיד, שהיו היהודים בבב? 
חושבים לגלות יויכין; אבל המחבר יודע אל-נכון, שהיו הושבים ?גלוּת צדקיה, שהיתה לפי 
דעתו לא בשנת 586, המקבלת אצל סופרי דברי הימים, כי אם בשנת 587 לפני המנין הגהוג. 
השנה הזאת (ג"א קע"ד ליצירה וראשונה ?מחזור הלבנה) היהה השנה התשיעית למחזור של 
י"ט, אם נחשבהו לתאריך נבונאסר (שגם הואי לא גתקן אלא בזמן מאחר, עין בפרק התאריכים, 
סמן א, בהערה). ולכן קבל אצל יהודי בבל סדר העבור של הכלריים -- שהמחבר מחזיק גם 
עהה בדעתו שהיה גו"ח אדו"ט -- את הסמן גו"ח אדז"ט, הנהוג עד-היום בישראל. וזה למהלר 
לאות, שחשבון העבור שבידינו מורְשה הוּא לנו מיד עולי בבל, טששאלוהו מן הבבליים הקדמונים. 
אבל מלבד שאין כל אלה כי"אם ,סברות הכרס", הנה כל האות הזה אך מראה-עינים הוא, 
והאור החִדֶש, אשר ברש החכם הזה על סוד העפור, איננו כידאם אור מתעה. וכפל הנראה, 
שכח מהלר דבר קטן, שהשנים שהוא מונה, בין לתאריך נבונאסר בין לגלות בבל, מתחילות 
מניסן, ושנות היצירה מקדימות לה5נס בתשרי שלפניו, ונמצא ששני הסמנים גו"ח אדז"ט, שלנו 
ושל עולי בבל, אף-על-פי שהם שוים בתמונתם, אינם חופפים זה את זה, וחדשי העבור של 
הבבליים אינם גופלים בשנות גו"ח אדז"ט, כי"אם בשנות אדז"ט בה"ח ליצירה! תְּמה אני 
אם ייֶצא איש מתון בדין, שלא יחשב את חקירותיו של מהלר-- למלי דְכדי. 

1) מהלר מהליט, שבימים קדמונים לא היו הכלדיים עושים אלול שני אלא לפעמים 
רחוקות, וכדבר יוצא מן הכלל, ורק בימי התקופה הסילוקית פשט המנהג לעבר את אלול. אבל 
באמת הדברים הפוכים מן הקצה אל הקצה,. אלול שני נזכר עוד, כאשר נראה, במכתב 
המלך הקדמון חמו-רבי. ובמשך השנים מן 598 עד !51, שמספרן 88 ומספר כל חדשי העבור 
הראוים לבוא בהן הוא ?"ב, נעשה תשע פעמים אלול שני (ומהלר בעצמו הכניסם בלוחותיו), 
ונמצא ערך אלול שני א% אדר שני כערך שנים אל חמשה, בזמן שבתקופה הסילוקית, שאז 
באמת היה עבור אלול שני קבוע בשנת י"ח, היה ערכם כערך אחד אל שבצה. ואיך יאמר 
מה?ר, שבימים קדמונים היה עבור אלול שני אך יוצא מן הכלל, ובימים האחרונים נעשה 


לכל אתמהה! והתמה תגד? עוד יותר, שמהלר נוהן בתקופה הסילוקית רק שני עבגרים לאלול, 
שנת, י*ח וצ"ה. 





ו 
| 
/ 
\ 





עבּוּרים ומחזורים 2090 





הנהוג עתה בישראל, למען הראות לקוראים (אשר לא כָלם יזכרו, שבמקום 
הראוי נתן לחדשי הברליים סדר אחר)/ כי שאוּל הוא בידינו מן 
הכלדיים! 

הנה כי כן, הראיה אשר מְִּינו לה עשרים שנה ויותר, איננה כי- 
אם ראיה לסתור. 

נשימה נא עתה עין על הנחתו האחרת של מהלר, המעסקת אותנו 
כאן ביחוּד, על סדר עבור השנים של הבבליים הקדמונים, 

אם בהנחתו על סדור החדשים נאלץ מהלר לברא יש מאין, הנה לא 
כן הדבר בהחלטתו על-דבר סֶדור שנות העָבור במחזור, כי מצא לו חמר 
מספיק, אם מעט ואם הרבה, לצרך חקירותיו. מקבוּצת השנים המעבּרות, 
שנספתּיע בהן מהלר, שהבָאנו למעלה בהערה, יוצא באמת, שבאותו פרק 
כבך! היה לבבלייםי מחזור .בן' י"ט ‏ שנה, | שהיה. ערוך ‏ ומסדר בסדר 
קבוע וקים, ושנות העבור, כפי מה שהוציא מהן מהלר, היו ערוכות 
בו בתאריך נבונאסר, שהוא מונה לו, לפי הַסַמן גו"ח אדו"ט, או, אם 
נחליפהו בתאריך הסילוקי, שהשטרות כתובים לו- לפי הַסֶּמן אדז"ט בה"ז. 
ודבר זה, מציאות מחזור בן י"ט שנה בזמן ההוא, מרומֶם ונעלה עתה 
מכל ספק, אחר שכמעט כל שנות העבוּר שבי"ג המחזורים הראשונים 
בתאריך הסילוקי פרושות ומְנָּחות לפנינו (עָין קוגלֶר, 212, !), אלא שלא 
שנת י"ז ל%מחזור היתה בו מטְבּרת, כי-אם שנת י"ח, שהיו עושים בה 
אלול שניו),. על הפרט הזה, עד-כמה שהוא נוגע רק לחשבון הכלדיים, 
אולי לא היה כדאי להביא עליו בדין את החכם מהלר, אֶלו לא עשהו 
לבסיס חזק ואמיץ להקים עליו, כאשר נראה, עוד מגדל פורח באיר, ‏ 
בתולדות העבור של היהודים). אבל גדולה מזו עשה מהלר. מן החמר 


[) לשנת ט"ז במחזור,. לפי תאריך נבונאסר, שהיא י"ז במחזור לתאריך הסילוקי, היתה 
למהלר אך תעודה אחת, משגנת ל"ו למנין שטרות, וכנגדה שתי שנים אחרות, י"ה וע"ה, שהיה 
בהן אלול שני; וכפי היוצא מלוחותיו, קבע את שתי השנים האלה ,כיוצאות מן הכלל", בשנת 
י"ח למחזור, אבל את יתר השנים (שמונה במספר) קבע על-פי הכלל שיסד לו, בשנה הי"ז, על 
יסוד התעודה המספקת משגת ל"ן. ואוּלם שתי שנים אלה, שבּטל מהלר מפני האחת שבשנת %5, 
אינן יוצאות מן הכל5, וחקירות קוגלר הוכיחו, שפך היה המנהג פשוט, לעשות בשנת י"ח אלול 
שני, כאשר נראה מקבוּצת שנות העבור שבתקופה הסילוקית, הנמצאת בספרו של קוגלר 
(,,שטערנדיענסט אונד שטערנקונדע", 212, 1), שבמשך :"ג מחזורים, שעברו מתחלת התאריך 
הסילוקי עד שנת 248, נצעשה בשנת י"ח למחזור שתים-עשרה פעמים אלול שני, מלבד שנת 
7 שלא נמצאה לה עוד תעודה, וקוגלר חושב בצדק, שגם היא היה לה, ככל חברותיה, אלול 
שני, באפן שעבור שנת י"ז הוא אך רעון-רוח, ובטוב שבדרכים אך עד אחד, או מקרה בודד, 
יוצא מן הפלל. 

0) על יסוד חקירותיו אלה, שאנו צריכים לקבל את תוצאותיהן על אמונת% של מהלר, 
(כי ראיתו היחידה מן הרשימה הבבלית שהבאנו, כאשר ראינו, נהפכה לו כקשת רמיה), הְקִים 
החכם הזה עוד בנין אחר, יפה מן הראשון. אחרי עבור עשרים שנה ויותר מעת אשר פרסם 
את לוחותיו על חשבונות הכלדיים הוסיף שנית ידו לבלע את פני הלוט, הלוט על-פני חשבון 
העבור של היהודים. ובספרו ,האנדבוך דער יידישען כראָנאָלאָגיע" (לפסיה, 19!6)-- אסר 
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באחד המאספים, הַמקדשים לחקירות כתבי-היתדות !), נמצאה רשימה 
אחת, כתובה ביום שלשים לחדש אדר שנת ט"ו לאממי-זדוגה, אשר לפי 
השערת החוקרים נעשתה בידי איש אחד, שהיה מספיק אפסניה לחילותיו, 


וזה מראֶה: 
מיום ‏ הח אב עד ( א( א7007 4 חן יס 
, ג' אטל. = כ" מרחשון ב יהרשיטו ו 2 
. כ"ה מרהשון ,יה" טבת | הדש,. אק / 
"וכיז סבת ,0 כ"ה שבם ‏ --- - כ רוטוו 
תמח 2 כ מההטסן ד הדש הוח , 
, כ\". מרחשון 2 יח סבת - - -10ז .26 


. טיו אלל ,ו ייב בת בי ,יכו" 

הדבר מובן מעצמו, שהחדטים האמורים כאן הם בני שלשים יום, 
כמשפט חדש סתם. 

את הרשימה הזאת הביא גם מהלר בספרו (,האנדבוך", צד 175). 
ובהניחו, ‏ שארבעת הזמנים הראשונים מנוים עד ועד בכלל, ושלשה 
האחרונים - עד ולא עד בכלל, מצא מדת כל אחד. מן החדשים, כפי 
שסדרתים גם אני אחריו בלוח שלנו (בלי הַכניס את-עצמי בחקירה, אם 
אי-אפשר לפרש את הרשימה בדרך אחרת, כי כל כּוָּנתי הפעם היתה אך 
להראות, שָסֶדור החדשים למלואם ולחסרונם לא היה קבוע תמיד בסדר 
אחד).. 

אבל מהלר אינו מסתפק במציאת מדת החדשים של שנת הרשימה 
בלבד, ובהיותו נוטה מְטָבעו לָדִין מן הפרט על הכלל, יגזר אמר, כי כן 
משפט החדשים בכל השנים הסדורות, והוא מסָדרם בסדר זה: ניסן מלא 
אָיִר חסר, סיון מלא תמוז חסר, אב מלא אלול חסר, תשרי מלא, 
מרחשון מלא כסלו חסר, טבת מלא שבט חסר, אדר מלא (שם). הסדר 
הזה משנה בארבעה חדשים מאותו שבחר לו בלוחותיו, והיה צריך לרופף 
בלב מהלר את האמונה בהנחותיו ובלוחותיו ולחולל בו את המחשבה, 
שלא היו חדשי הכלדיים מסֶדרים תמיד בסדר אחד, קבוע וקיָם לעולם, 
כי-אם תלוּים במהלך המאורות האמתי, המוליד בהם את החלופים האלה, 
שאינם חוזרים לקדמתם במחזור. אבל קשה היה לו, כפי הנראה, להרוס 
את אשר בָּנָה, וּמבלי שים %ב, ששני הסדרים שמצא סותרים זה את זה, 
מהלר מקים את שניהם כדברי אלהים חיים. במקום אשר ידַבָּר בו על 
חשבון הזמנים של הבבליים בכלל, יסדר את חדשיו באפן שיהיו מכוָּנִים 
עם הרשימה שהביא שם (צד 175), ובמקום אשר ישים את חשבונם לבסיס 
להעמיד עליו את סדר העבור של היהודים (שם, 310), יסדר את חדשי 
הבבליים לפי הסדר אשר יסד לו בלוחותיו, ואשר לקחו מחשבון העבור 
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העבור הנהוגים עתה אצל היהודים וליחסם אל הבבלים הקדמונים. ואולי 
לא נהיה מן החושדים בכשבים, אם נאמר, כי כבר אז, בסדרו את לוחותיו 
אלה, הגה בלבו את הרעיון שוְלָה לנו אחרי-כן, שחשבון-העבור שבידינו 
עתה שאוּל הוא בידי אבותינו מן הבבלים הקדמונים. ולכן, בהציעו לפנינו 
סדר חשפונם, הקדים וצֶר את קלסתר-פניו דומה לאותו של היהודים, כדי 
שיאמרו הכּל: זה הוליד את זה! | 

אך באמת ההלטתו של מהלר בדותה היא. וַיספך, אשר לקח לו את 
הטרח ל%בדוק הָמון שטרות בבליים, מימי נבופלאסר עד דריוש הראשון, 
מצא בהם ל"ט שטרות, שנכתבו ביום שלשים לחרש, ונמצא שהיו החדשים 
מלאים, ובלוחותיו של מהלר נקבעו כ"ד' מהם חסרים (עין במאמרו, צד 
3). וקרוב לשער, שאֶלו בדקנו את כל השטרות כָּלם, כי-אז נוספו עליהם 
כהמה וכהמה. אבל מצד אחד אין החפוש שוה בנזק העת, ומצד אחר 
מצאתי דרך ישרת וסלולה יותר, אם תחת השטרות, שהשתמש בהם ויסבך 
ואשר ימציאו לנו רק חדשים בודדים, ורק בזמן שהם מלאים, נקח לנו 
לעזר רשימות התוכנים הבבליים, אשר יתנו לנו בפעם אחת קבוצת כמה 
וכמה חדשים וגם שנים שלמות, מדת כל חרש וחרש בצדו, מן הרשימות 
האלה שקבצתי וערכתי פה בלוח (לחדשים בודדים היינו יכולים למצא 
דוגמאות יותר) יראה כל איש מיד בַּטוּל דעתו של מהלר, וכי לא היתה 
מעולם מדה קצובה וקימת לחדשי השנה, וכל אחד מהם היה יכול להיות 
חסר או מלא בלי כל סדר קבוע מראש, כי-אם על יסוד ראִיָת הירח, או 
אפשריות ראִיָּתו, היוצאת מחשבונות התכונה. 

רשימות אלה שתים הן למיניהן: ברבן יִמִצא בצד כל אחד מחדשי 


השנה משפט החרש שקדם לו (מספר 30, אם ראש החדש הנכנס נופל ביום . 


שלשים לחדש היוצא, ומספר 1, אם יפול ביום ל"א), ויום החרש יכול 
להקבע בשנה היוליאנית רק בקרוב, על-פי מעמד כוכבי-הלכת הנמצא בהן, 
ועל-פיהן ערכתי בלוח שלפנינו מדת החדשים בשנת שבע לקמביס שנות 
י"ח עד כ"א לארתחשסתא ושנות ל"ח, ע"ט, קע"ח, ש"א לשטרות. למין 
השני תֶהֶשבנה הרשימות המכילות חשבונות המולדות וקביעת ראשי חדשים 
כאותן שפרסם אָפינג (אסטראָנאָמישעס אויס באביליאן, מצד 18 עד 24) 
לשנות קפ"ח, קפ"ט ור"א לשטרות, הנותנות כאחד קביעת החרש הנכנס 
ומדת החדש היוצא, וכאותן שהוציא לאור קוגלר (מאַנדרעכנונג דער 
באביליאניער, צד 12 והלאה), לשנות ר"ח עד ר"י לשטרות, הנותנות לנו 
רק את קביעת ראש החדש, ומדת החדשים יוצאת ממרחק ראש חדש אחד 
מחברו (עין בלוח שבעמוד הסמוך). אבל מדת החדשים של שנת, ט"ו למלך 
אִמְמִי-זָדוּגֶה (במאה הי"ח לפני המנין הנהוג), שלקחתיה מספרו של מהלר, 
יצאה לחכם הזה בדרך אחרת, שאני מוצא ?נכון לדָבּר עליה ביחוד, מפני 
שהיא מפיצה אור הָדֶש על דרכי חקירותיו ומראה לנו עד-כמה נוכל 
לסמוך על דבריו. י 
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.- 
מיחדים לכך, המכילים בתוכם קביעות כל ראשי השנים והחדשים משנת 
7 עד 100 לפני המנין הנהוג (1859 ,תסו%\ ,מסותסוע835 :86 66 זט2), אך 
ברצותו לתפוס הרבה, לא תפס בידו כלוּם, כאשר כבר הרגישו בחלשת 
דבריו שני חוקרים מבהקים בקדמוניות בני בבל ואשור: אפָרט (צייטשריפט 
דער דייטשען מאַרגענלענדישען געזעלשאפט, חלק נ"א, מצד 138 והלאה) 
וּוִיסבַּךְ ושם, הלק נ"ד, מצד 195 והלאה). 

מהלר מיסד את לוחותיו על שתי הנהות, שאחת מהן, בטוב 
שבדרכים, צריכה לתקונים ולשנויים עָקריים, והשנית לא היתה ולא נבראה 
כי-אם בדמיונו,. מניח הוא, שעוד בראשית תאריך נבונאסר היו הכלדיים 
מעבּרים שנותיהם על-פי מחזור בן י"ט שנה, ששנות העבור היו בו גו"ח 
אדו"ט, ושהדשי השנה, למלואם ולחסרונם, היו מסְדרים בו בסדר קבוע 
וקיָם, שאינו שב לקדמְתו כי-אם מקץ כל מחזור. 

לרגל המלאכה אשר לפנינו, שאנו עסוקים עתה אך בצורת המחזורים 
השונים, שהיו נהוגים אצל עמים שונים, היינו יכולים לאמר דִּי אך בבקרת 
ההנחה הראשונה; אבל מפני שהמחבר מתאמץ לעשות את שיטתו ליסוד 
נאמן לבנות עליו את סדר העפור של היהודים, ומחליט שלקחוהו מן 
הבבליים כדמותו וכצלמו, אחשב לנכון להביא במשפט את כל דברי, 
ואתחיל מבקרת ההנחה האחרונה, שהיא קלוטה כֶלה מן האויר ושהמבקרים 
אשר קדמוני נגעו בה רק באצבע קלה. 

בפתיחת לוחותיו יגביל מהלר את מדות השנים של הכלדיים ומקום 
כל אחת מהן במחזור, לפי תאריך נבונאסר, מפלי הזכיר אף ברמז קל 
מאין באו לו מדת השנה הפשוטה שנ"ד יום (בשנות בדז"ט גה"ח) או 
שנ"ה (בשנות אה"י, י"ב, י"ז), ומדת המעְבּרת שפ"ג (בשנת י"א) או שפ"ד 
(בשנות גו"ח דו"ט). על סדור החדשים, למלואם ולחסרונם בשנה הכלדית, 
לא ידָבר דבר; אבל נקל להוציאו מקביעת ראשי החדשים, שהוא קוצב 
בימות השנה היוליאנית. חדשי השנה, לפי שיטת מהלר, סדורים אחד מלא 
ואחד חסר חליפות: ניסן מלא, איר חסר וכו, חוץ ממרחשון וכסלו, 
שפעמים ששניהם מלאים או שניהם חסרים, ופעמים אחד חסר ואחד מלא, 
עבור השנה שלשים יום, ואדר הסמוך לניסן לעולם חסר, וכדברים האלה 
יאמר מפרש בספרו (,האנדבוך", צד 340). והקורא יכיר בסדור הזה מיד 
את יסודי העבור הנהוגים עתה בין היהודים (כמובן מעצמו, חוץ מִדִחְית 
ימי אד"ו). ואחר שלא הראה אותנו את המקורות אשר מהם שאב את 
ידיעותיו אלה, וכאשר נראה מיד, כתבי היתדות של הבבליים מראים לנו 
את ההפך, שלא היה סדר כזה נוהג אצל הכלדיים מעולם, לא בזמן שהיו 
קובעים חדשים על הראִַיָה ולא בזמן שהיו קובעים על-פי חשבונות 
הראִיָה - הנה נוכל להחליט בלי כל פקפוק, כי מהלר, אשר שֶּם לו למטרה 
לתקן על-פי החמר המצמצם שבידו 8% רק קביעת כל השנים מראשית 
התאריך הנבונאסרי, כי-אם גם קביעת ראשי חדשים שבתקופה הארכה הזאת, 
ראה את-עצמו אנוס, מחסרון כל יסוד אחר נכון לכך, לסמוך על כללי 
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לקצוב זמני תקופותיהם ומקום כל אחד מהם בכל עת ברקיע. במאה 
הרביעית לפני המנין הנהוג כבר אנו מוצאים אותם עורכים לוחות למהלך 
שבעת הכוכבים וקוצבים מראש את מקומם בשמים. והלוחות האלה, שאסף 
קוגלר הרבה מהם בספרו, היו הולכים ומשתלמים במשך הזמן, עד שבאמצע 
המאה השנית לפני המנ'ן הנהוג כבר הגיעו לשלמות גדולה, שיש באמת 
להשתומם עליה. 

ובמקצוע הזה, בקציבת זמני סבּוּב הכוכבים, הפליאו הכלדיים למצא 
תקופות ומחזורים שונים, שקראו להם בשם ,שנים גדולות". ככה מצאו, 
שכוכב עושה בי"ג שנה נ"ד הקפות, במ"ו שנה קצ"א הקפות ובע"ט שנה 
שכ"ח הקפות. נגה עושה בשמונה שנים י'ג הקפות, מאדים עושה בט"ו 
שנה שמונה הקפות, בל"ב- י"ז, ובע"ט - מ"ב. צדק עושה בי"ב שנה הקפה 
אחת, ובע"א שנה שש הקפות. שבתי עושה בכ"ט שנה הקפה אחת, ובנ"ט שנה 
שתי הקפות. מלבד התקופות הפשוטות האלה, נמצאות עוד אצלם ובפרט בספרי 
האסטר!לוגיה תקופווו ארפות יותר, שנולדו מהכפלת הפשוטות או מהרכבתן: 
לנגה 6400 שנים (=8א800%); למאדים 47 (-15+32), 284 (=5+47א79); לצדק 
3 (=12+71), 344 (=12+4%71א5); לשבתי 589 (=29+9%59א2), ולירח 
4 (=19א36) 1), אבל כל התקופות האלה מוצאן מזמן מאַחר, ולא היו ידועות 
בזמן מלכי פרס, ואין צריך לאמר בימי מלכי בבל. והוא הדבר גם בחְשוב 
הזמנים ועבור השנים, כאשר נראה במרוצת דברינו. 

על יסוד מספו מוּעט של שטרות בבליים מימי התקופה הסילוקית 2), 
מאותם שקיו ידועים לחוקרים בסוף המאה התשע-עשרה שעברה, דְּמַה החכט 
מהלר %למצא את כל דרכי חשבון-הזמנים של הכלדיים הקדמונים, על-כל- 
פנים מראשית ימי התאריך המיָהס לנבונאסר 3), וערך על-פיהם לוחות 


1 עין קוגלָר, ח"א, צד 48-43. 

) והם: א, ט, י'ב, *י"ת, כ, כ"ח, 7"א, ?"ו ל"ט, 1, ג"ה, *צ"ה, פ"ת, קכ"ו, קל"ד, 
קמלה, | קנזג, (קע"ב, | קמלב [קצימ, ודוכ וריה = ורימ. יפל השנים האלה היה להן אדר שני, חוץ 
משתי השנים שנסמנו בפמן כוכב, שהיה להן אלול שני (עין בפתיחת מהלר ללוחותיו, צד 5). 

מלבד התעודות האלה היו ביד מהלר תעודות קדומות יותר, מימי ממשלת מלכי בבל 
ופרס, ובהן אחת-עשרה שנמצא בהן אלול שני תחת אדר שני, שהכניסן בלוחותיו בתור יוצאות 
מן הכלל. ואת כל יתר השנים מראשית תאריך נבונאסר קבע עַל-פי החק, אשר חשב להוציא מן 
התעודות שמימי התקופה הסילוקית. 

6 ובספרו ,האגדבוך דער יודישען כראָנאֶלאָגיעַ" (צד 180) הוא גודש צוד יותר את 
הסאה, וכפי אשר יציר לו את מצב ההשפלה במאת העשרים לפני המנין הנהוג, יחשב למשפט, 
כי כבר אז היה *כלדיים מחזור משוה שנות החמה והלבנה, אף לקשה להחליט דבר על 
צורתו, | כי בארץ, שהגיעה למדרגה כזאת, שעמד בה מחוקק גדול כחמו-רבי, אשר נתן ?עמו 
חָקִים ומשפטים מסדרים חיי החברה, %א יתכן שלא יהיה בה חשבון-זמגים מסדר ‏ יפה, אשר 
בלעדיו אין מקום לדבר חק ומשפט. אולם בדרך כזה היינו יכולים להוכיח, שהרומיים הקדמונים, 
שהצטינו בידיעת המשפטים מכל העמים, היה להם עוד בימים הקדמונים חשבון-זמנים מתקן 
כהלכה, בעת אשר לו יודעים, שהיו הרומיים מן הנחשלים במקצוע זה ולא מצאו ידיהם 
ורגליהם בסדור חשפון-הזמנים, עד שבא יוליוס קיסר, וע? יסוד מדת שנת-החמה. שלמד 
במצרים, הוציאם מן המבוכח. 
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שהיא שוה לארבע תקופות של קליפוס, שהשמיט בה יום אחד. אבל כפי 
הנראה, נשארה תקופתו רק כהצעה בלבד ולא נתקבלה במעשה. 

הנה כי כן הין לִיוָנִים תשעה מיני מחזורים: בן שתים, בן שמונה, 
בן ט"ז, בן ק"ס, בן נ"ט, בן פ"ב, בן י"ט, ע"ו וש"ד, ומקצתם, כאותם 
של שמונה ונ"ט, היו להם פנים שונים. 

ג. תקופות ומחזורים של הכלדיים. נפךנא עתה אל גול 
עתיק יותר, אל בני אשור ובבל, הנודעים כאבות חכמת-התכונה, אנשי- 
השם אשר מעולם. 

יושבי ארץ-כשדים, אשר שָמיה הזכים והבהירים ברב עתות השנה 
עוררו את רוחם להתבונן על הדר ,המסְכּה היקרה המעלפת אש מופז" 
הנטויה על ראשיהם, החלו עוד מראשית ימי-ילדותם להתחקות על הליכות 
צבא המרום במרום - רבבות כוכבי האור, אשר נתנו %הם כבוד אלהים. 
עודי בימי המקרא היו חכמי בבל, הכלדיים, ידועים כ,הוברי שמים, חוזים 
בכוכבים ומודיעים לחדשים" והסופרים הקדמונים בני יון ורומי חשבום 
מאז מעולם ליוצרי חכמת-התכונה, עטרת תפארת כל המדעים. וחכמי הדור 
האחרון הזה, אשר נגלו להם צפונות ונצורות ממעמקי ארץ, שרידים רבים 
מפתבי הכלדיים ומחכמתם, הרבוּ להשתומם על רחב ל%בם ועל ידיעתם 
הפפירה במהלך המאורות. ובעלי-הדמיון אשר בהם הפליגו עוד יותר 
ללכת, ויגזרו אמר, כי על המדרגה הרמה והַנָּשָאָה הזאת עמדו הכלדיים 
עוד כחמשת אלפי שנים לפנינו, ובארץ בבל ראו את המקור היחידי, אשר 
ממנו שאבו כל באי עולם את השכלתם בימי קדם, לא רק בעולם הישן, 
כי גם בעולם החדש! אולם הוקרים אחרים, העוסקים במקצועות המדעים 
המדקדקים, היודעים להתוות גבול %רוח דמיונם לבלתי יפרוץ עליו פרץ, 
השכילו להפיץ ולזרות לרוח את הפרזות בעלי-החלומות 1), ויראוּ לדעת, 
כי ידיעת הכוכבים והמזלות, אשר הגיעה אצל הכלדיים למדרגה גבוהה 
כזאת, אינה עתיקה לימים כל-כך, וכי התפתחה אצלם גם היא לאט לאט 
ובפסיעות מדוּדות. ראשית מלאכת הכלדיים הקדמונים היתה - האסטרולוגיה, 
לחזות מראש עתידות, אשר נכונו לבוא, על-פי מצב כוכבי-הלכת ואותות 
השמים, על-פי חֶקים ומשפטים, אשר יָצרוּ להם בדמיונם. החכמה המדמה 
והכוזבה הזאת אלצַתם לַחַלק את הגלגל לחלקים שונים: למזלות, לבתי 
הירח, למִדת ,האמה והאצבע" ובאחרונה למעלות ולחלקיהן, וגם המריצתם 
להשקיף מעת לעת על מעמד הכוכבים ולרשם את השקפותיהם בספר 
ההשקפות האלה, אשר עוד בימי מלכי פרס היו גסות ביותר, נתגו את 
היכלת בידי חכמי הכלדיים לעמוד לאט לאט על מהלך כוכבי-ה%כת, 


1) קוגלר, אחד מבתירי התוקרים היודעים את תכמת-התכונה של הכלדיים, שפך קתון 
של צוננים על ראשי הנלהבים האלה בחוברת מיחדת אשר קרא בשם ,אים באננקרייזצ 
: 2 
אַבַּצלס" (מינסטר, 1910). 
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למחזור כפול של שש-עשרה שנה, כדי שיהיה בו, כפי גדר כל מחזור, 
מספר שלם של ימים, ואחר-כך למחזור של ק"ס שנה, שבשש-עשרה השנים 
האחרונות ממנו היו מעְבּרים רק חמשה חדשים תחת ששה. אבל מחזור זה 
של ק"ס שנה אפשר מאד שלא הגיע מעולם עד סופו, ובכל-אפן לא הית 
יכול להקיף אלא הקף אחד, וזקוק היה לפָנות מקום לטוב ומדקדק ממנו, 
למחזור בן-י"ט, שתּקן מיטון בשנת 432, שאפילו אם %א נתקבל מיך, הנה 
כפי היוצא מפתבים ותעודות שהגיעו לידינו, היו היוָנים מחשבים על"פיו 
עליכל-פנים משנת 388 והלאה (עין גינצל, 219,₪). - 
והנה גמינוס עובר כָּוְן ממחזור של ק"ס א% מחזור של י"ט. אבל 
מפי סופרים אחרים אנו יודעים, שהיו עוד שלשה חכמים (וכֶלם היו בני- 
דורו של מיטון), שהציעו שלשה מחזורים 'אחרים. התוכן אִינופִּידָס (0066ח06) 
הציע מחזור של נ"ט שנה, שהיו בו כ"ב חדשי עבור; וכפי דברי הסופר 
הרומי צנזורינוס, חשב את שנת החמה לשס"ה יום וכ"ב חלקים מנ"ט ביום 
או לשס"ה יום וקרוב %ט' שעות. מספר ימי המחזור היו לפי זה 21557 
ומדת החרש 43% ת12 294, כמעט כאותו של מחזור בן שמונה. השנ, 
פילולאוס (פטפוסוותפ), הציע גם הוא מחזור בן נ"ט שנה בתוספת כ"א חדשי 
עבור. הוא< חשב את שנת החמה לשס"ה יום והצי וחרש הלבנה לכ"ט 
וחצי. והשלישי, דמוקריטוס (060%005), הציע מחזור בן פ"ב שנה עם כ"ח 
חדשי עבּור. אֶלו חשב דמוקריטוס את שנת החמה לשס"ה יום ורביע, אז 
תעלה מדת החרש לכ"ט יום י"ג שעות וכ"ז דקים, וקשה לאמר שטעה 
בשעוּר מַרגש כזה המוליד במשך מחזור אחד הבדל בשנִי שלישי חר 
ויותר, וקרוב לאמר, שטעה במדת שנת החמה, שקשה יותר לדקדק בה, 
וחשֶבהּ, כפילולאוס, לשס"ד וחצי, ואז תהיה מדת החרש 50 12 294 (ַין 
אידְלֶר, ח"א, מצד 103 והלאה). אך כל התקופות האלה הָזקקו לפנות מקום 
למחזור של י"ט שנה שיסד מיטון, שהיה מדקדק מכַּלן וגם חוזר חלילה 
בזמן קצר יותר. אבל גם הוא לא נתקבל מיד וגם לא בכל ארצות יון. 
דיודור הסיקילי (במאה הראשונה למנין הרגיל) אומר על מיטון, שרב היןונים 
משתמשים במחזור י"ט שלו עד היום הזה (הובא אצל גינצַל, 389, וו). מדבריו 
נשמע, שאפילו בימיו היו רק רב הוְנים משתמשים בו, ולא כָּלם. ויוליוס 
אפריקנוס (במאה השלישית למנין הרגיל) אומר על היהודים, שהיו מעברים 
שלשה חדשים בכל שמונה שנים, כדרך היונים. ושני אבות הכנסיה 
הנוצרית אשר במאה השלישית, היפוליט הרומי ודיוניזיוס ה,גדול", שָגְדלוּ שניהם 
על הספרות היונית, יודעים רק את המחזור של שמונה שנים (עין אידָפָר, וו), 
המחזור האחרון שהזכיר גמינוס הוא אותו של קליפוס, שגרע בכל 
ע"ו שנה יום אחד, ועלתה בידו שנת החמה לשס"ה יום ורביע, וגמינוס 
חשבו למדקדק היטב. אבל באמת אין עוד המחזור הזה אחרון, כי התוכן 
הגדול הפרכוס (במחצית המאה השנית לפני המנין הרגיל) חזר ותקנ! על- 
פי מדת שנת החמה שמצא לפי עיוניו, שהיא חסרה משס"ה יום ורביע 
בחלק אחד משלש מאות ביום, ולכן יסד תקופה חדשה בת ש"ד שנה, 


ה 
הקורי ייק 


עבורים ומחזורים 91 2 











היום הישן והחָדֶשַ (5₪ע שא ףיע5), ולהתחלת החרש קרא בשם שו קט (ירח 
חֶדֶש),. וגם הנהיג למנות את הימים האחרונים של חרש מיום כ"א והלאה - 
למפרע (יום כ"א נקרא בחרש מלא בשם העשירי לחדרש היוצא, ובחרש 
חסר - בשם תשיעי לו וכן כָּלם), דבר שלא היו יכולים לדעתו מראש קדם 
שתְּקנו את החשבון והיו קובעים על ראִיִּת הירח. כל תקוניו אלה של 
סולון אינם באמת אלא היסודות הראשונים לכל חשפון מסֶדר, ואינם דורשים 
כל ידיעה עמקה בחכמת התכונה (ובאמת יאמר פּלוּטַרך על סולון, שידיעתו 
בטבע היתה פשוטה ומישנת) ומוכיחים, שחשבון העבור היה אז עוד בראשית 
יצירתו. ומדברי שִיחָתו של סולון עם קרְזוּס, המוּבאה אצל הירודוט (32,), 
החושב בשבעים שנה של חיי האדם ל"ה חדשי עבור, יוצא, שבימיו היה 
נהוג עוד המחזור בן שַנְתַיֶם, ואֶלוּ היה המחזור בן שמונה שנים (המיָסד 
על העַקרים האלה) ידוע עוד לפני סולון, הנה לא היה לו עוד מקום 
להתגדר בו. 

המקדימים את המחזור בן שתי שנים לפני זמנו של סולון מיחסים 
לו בלי כל ראיה לדבריהם, את המחזור בן-שמונה המתְקן, הוא המחזור 
של ק"ס שנה (גינצָל, שם, צד 379); אבל מפיו של הסופר הרומי צנזורינוס 
(שכתב ספרו בשנת 238 למנין הרגיל) אנו שומעים, שלפי הדעה שנתפשטה 
ביותר בין הקדמונים, היה אידוקסוס (5446:0), אשר חי בערך הרבע השלישי 
במאה הרביעית לפני המנין הרגיל, מיסד המחזור בן שמונה שנים, והוא 
נוטה יותר לאותה הדעה, המיחסת את המחזור הזה לקליאוסטרטוס (86050360א), 
שזמנו, שאינו ידוע %נו היטב, נופל בין שנת 500 ובין 540 (עין אִידְלָר, 
5 )). דברים אלה מִכְוָּנִים יותר עם דרכי ההתפתחות. המחזור המתְקן 
של שמונה שנים מיָסד, כאשר ראינו, על מדת השנה של שס"ה יום 
ורביע, מדת השנה הזאת תופיע לעינינו בפעם הראשונה במאה הרביעית 
לפני המנין הנהוג, בזמנו של קליפוס. וקשה ליחסהּ, בלי כל ראיה מספקת, 
לסולון, שחי מאתים וחמשים שנה ל*פני-כן. והנה אבי הכנסיה הנוצרית 
אפיפניוס (במאה הרביעית למנין הרגיל) קוצב את שנת החמה במחזור 
הזה לשס"ה יום ושמינית, ואומר, שהוסיפו בו פ"ט יום ולא תשעים, ונמצא 
מספָּר ימיו 2921. וקרוב בעיני לשער, שהראשונים שעמדו על המחזור 
הזה מצאו רק זאת, ששנות הלבנה והחמה משתוות בקרוב בשמונה שנות 
חמה, ושנמצאו בזמן הזה צ"ט חדשי לבנה: והעלו מזה, שראוי להוסיף 
בכל שמונה שָנים שלשה חדשי עבור;: אבל לא הכניסו עצמם בתחלה 
להוציא במספר את ימי המחזור, או לקצוב מדת שנת החמה, דבר שעבר 
אז גבול יכלתם, ואמרו די בזה, שמצאו דרך לעשות מועדיהם בעתות 
השנה המכְוָּנוּת להם על-כל-פנים בקרוב גס. וגם לאחר שעלה בידם לדקדק 
יותר במדת חדש-הלבנה ולדעת, שבצ"ט חדשים נמצאו ,'2923 יום ובשש- 
עשרה שנה 5847 יום, לא היו חוששים לכך, ששנת הלבנה מתרחקת משנת 
החמה מספר ימים בכל מחזור כפול, ואמרו להמתין עד שיעלה ההבדל 
לחרש שלם. בדרך כזה זקוק היה המחזור בן-שמונה להתחלף בראשונה 
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נעשה את התקון הזה, אז יבוא לרגליו קלקוּל אחר: שלשת הימים הנוספים 
בכל שש-עשרה שנה יתלקטו במאה וששים שנה ליתרון של שלשים יום 
או לחרש שלם בערך אל השמש, ולכן ישמיטו בכל ק"ס שנה אחד 
משלשת חדשי העבור, הראוים %בוא בשמונה שנים, ויעַבּרוּ במחזור 
האחרון שני חדשים במקום שלשה, ונמצאה השנה מכוֶּנת עוד הפעם עם 
החמה במדה מספקת". 

,אבל גם המחזור המתְקן הזה אינו מכוָן היטב עם חזיונות השמים, 
לא בחדשיו ולא בימיו ולא בסדור עבוריו". ואחר שגמינוס מונה לאחד 
אחד את מוּמָיו, | שהגדול נהם הוא, שמדת החרש גדולה באמת יותר 
ועולה 2091 ₪ו8 ו501 311 12 294, הוא מוסיף ואומר: ,ומפני שמחזור זה של 
שמונה שנים הוא משבש בכל ענין, הציעו התוכנים מבית-מדרשם של 
איקטימון פיליפוס וקְלָפוס מחזור אחר בן י"ט שנה. הם הוכיחו, שתשע- 
עשרה שנה מכילות 6940 יום, או רל"ה חדשים, שבהם נמצאו שבעה 
חדשי עבור... במחזור הזה נקבעו למראה-עינים החדשים כראוי וחדשי 
העבור מסֶדרים ומכוָנִים | עם חזיונות הרקיע. אבל מדת השנה אינה 
מַכוּנת .עם השמש, שנת החמה, כפי מה שמצאוה על"-פי עיונים רבים של 
זמן ארך, היא שס"ה ימים ורביע, בשעה שמדתה היוצאת מתוך המחזור 
בעל י"ט שנה היא שס"ה יום ועוד ,5 יום, וההבדל שביניהן עולה 
לאחד מע"ו |חלקים ביום. התוכנים מבית-מדרשו של קְלָפּוס הסירו את 
העודף הזה ותקנו תקופה חדשה בת ע"ו שנים, הכוללת ארבעה מחזורים 
של י"ט שנה, ובה 940 חדשים, וחדשי העבור עולים בה 928, ומספר 
ימיה 27759" (והיא פחות ביום אחד מארבעה מחזורי מיטון העולים 
0 יום). 

כפי שאנו רואים, היה ,המחזור הראשון" בן שתי שנים גס עוד 
ביותר (כ"ד הדשי לבנה שוִים בו לשתי שנות חמה, ונמצאה מדת השנה 
שס"ט יום), וחָזוּתו מוכיחה על יָשנו. יש מחכמי החוקרים, החושבים, שמוצאוּ 
,אולי עוד במאה השביעית לפני המנין הרגיל", כי גם המחזור המאֶחר 
ממנו בן שמונה שנים עתיק הוא מאד לימים, ועקבותיו נָכָּרים לפי דעתם 
בחגים | שונים של היוָנים הקדמונים, שהיו חוגגים אותם משמונה 
לשמונה שנים. וגם דְּמו למצא רמזים למחזור הזה בספורי אגדה אשר 
להם, המספרים שגבור פלוני ופלוני עָבד עבודת עָבד שמונה שנים, ומלך 
פלוני דְבּר עם אלהיו אחת לתשע שנים וכיוצא באלה (עין גינצָל, 377, זו), 
אמנם דברים אלה מוכיחים רק, שהיה המספר הזה אצל היוָנים כעין מספר 
עגל, כשבעה ועשרה אצל העברים, אבל אין בכחם להכריע, שָהיתה תקופה 
כזו נוהגת אצלם בזמן קדום כזה לענין עבור שנים. ואני נוטה יותר 
לדעת אִידְלֶר (270, 1), שסולון, אשר נתן לעמו חָקִים ומשפטים ישרים בשנת 
4 לפני המנין הרגיל, הוא שהנהיג את המחזור הזה. על המחוקק הגדול 
הזה יספרו סופרי יִון, שקצב את חדש הלבנה לכ"ט יום וחצי וסֶדר את 
ההדשים אחד מלא ואחד חסר. את יום השלשים בחרש מלא קרא בשם 
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את יתר הקרבנות במועדם". ,הקדמונים חשבו את החרש לשלשים יום, 
והיו מוסיפים חרש עבּוּר שנה בשנה ו). אך על-פי חזיונות הרקיע מצאו 
עד-מהרה את הדרך הזאת מפקפקת מאד, כי הימים והחדשים לא היו 
מכוָנִים עם הירח, והשנים לא הלכו צמדים עם השמש, ולכן חפשו אחר 
תקופה כזאת, אשר תסכפים לפי שנותיה עם החמה ולפי ימיה וחדשיה עם 
הלבנה, ושתכיל בתוכה חדשים שלמים, ימים שלמים ושנים שלמות כאחד. 
התקופה הראשונה שמצאו היתה בת שמונה שנים, שהיו בה, יחד עם 
שלשת חדשי העכור, צ"ט חדשים, או 9922 ימים, שהם שמונה שנים. 
לתקופה הזאת הגיעו בדרך זו שנת החמה היא שס"ה יום ורביע, ושנת 
הלבנה שנ"ד, ונמצא יתרון שנת החמה על שנת הלבנה י"א יום ורביע. 
ולכן אם נחשב את חדשי השנה על-פי הלבנה, נמצַאנו נעתקים לאחור 
בשנת החמה י"א יום ורביע. ולכן בקשו למצא מספר כזה, שאם נכפול 
על ידו אותו יתרון של ימים, יכיל בקרבו ימים שלֶמים וחדשים שלמים. דבר 
זה יעלה בידינו, אם יהיה המספר הכופל שמונה, והיו לנו תשעים יום או 
שלשה חדשים. כי אם בשנה אחת אנו חוזרים לאחור י"א יום ורביע, הנה 
ברור הדבר, שאנו נעתקים מן השמש בשמונה שנים תשעים יום, שהם 
שלשה חדשים. מן הטעם הזה יוסיפו בכל מחזור ש% שמונה שנים שלשה 
חדשי עפור, להשלים בזה את ההבדל הנולד שנה בשנה בערך השמש, 
למען ישובו המועדים מקץ כל שמונה שנים לחוּל באותו פרק מן השנה, 
שהיו בו בתחלה... והנה שנת הלבנה היא שנ"ד יום, ונמצאה מדת החרש 
כ"ט יום וחצי, והחרש הכפול - נ"ט יום. ולכן יעשו חרש בחרש מלא או 
חסר, ונמצאו בשנה ששה חדשים מלאים וששה חסרים ומספר כל ימי 
השנה שנ"ד". 

עתה ישוב גמינוס להראות, כי מחזור זה של 2922 יום איננו 
מדקדק, ואומר: ,אלו היינו חוששים רק לשנת החמה לבד, אז היה 
המחזור האמור מכוָּן כל צרכו עם חיונות הרקיע, אבל מפני שאנו 
צריכים לכון לא רק את השנים עם החמה, כי"אם גם את החדשים 
והימים עם הלבנה, לכן בקשו להם דרך אחרת, שתהיה דרושה גם לחפץ 
הזה. מפני שחרש הלבנה, קצוב בדיוק (יותר), הוא כ"ט יום וחצי ואחד 
מל"ג ביום, לכן אם נכפול את המספר הזה עלזידי צ"ט החדשים, 
הכלולים במחזור ש% שמונה שנים, נמצא, שהוא צריך להכיל לפי 
חשבון הלבנה ,2923 יום, ומפני ששמונה שנות חמה עושות רק 2922 
יום, נמצאנוּ נזורים אחור בזמן הזה מן הלבנה בשעור יום אחד וחצי, 
ובשש"עשרה שנה - שלשה ימים. ולכן יוסיפו בכל שש-עשרה שנה שלשה 
ימים ללבנה, כדי למנות את השנים לחמה וחדשים וימים ללבנה. אם 


1) כלומר, שנה בשנה חליפות, אחת פשוטה ואחת מעברת, וכן יאמר להלן: חדש בחדש, 
במשמעות -- אחד מלא ואחד חסר. 
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שונים, תולדותם, דרך יצירתם, התפתחותם, תֶּקוּנם ושכלולם, וגם חבלי 
לַדֶה אשר קדמו להם, 

הרומיים, אשר הראו את פחם ואת גדלם בתכסיסי מלחמה ובתורת 
המשפטים, אבל לא היו להם כשרונות מיחדים במדעים המדקדקים, אחזו 
בדרך מוזר מאד: על שנת הלבנה בת שנ"ה יום, שהיתה נהוגה בימיהם 
מקדם, היו מוסיפים בכל שתי שנים חדש עבור בן כ"ב יום. מהתחַברות 
הלבנה עם החמה יצא להם אפוא מין בריאה משנה, שאין בה מְטָבע 
יולדיה ומקלסתר פניהם כמעט כל רשַם כלל. שתי שנים כאלה, שמספר 
ימיהן תשל"ב, שת בקרוב לשתי שנות חמה (בנות שס"ו יום), אבל כל 
אחת מהן לעצמה שונה ממדתה. כנגד זה אבדה לשנת הלבנה סגלתה 
שהיתה מצטיָנת בה, כי ראשי חדשיה (אפילו: בשנה בת שנ"ה יום) אינם 
נופלים בזמן חדושה!); ובבריאה המשנה הזאת, שהיתה הולכת ומשפנה 
לָרע בשנים הבאות, היו הרומיים משתמשים הרבה מאות שנים, עד שבא 
יוליוס קיסר לתַקן את המכשלה, אשר לא נמצא מְשַלֶהּ בכל העמים 
והלשונות, ואחרי שהוסיף על השנה שעמד בה שמונים יום, שנשמטו במשך 
הזמן הארך, הנהיג בארצו את שנת החמה בת שס"ה יום.ורביע, שלמד מן 
המצרים. 

ב4. מחזורי עבור אצל היונים - דברים ברורים ומפרשים יותר, 
המפיצים אור על-דבר מחזורי העפור לתולדותם, אנו מוצאים אצל עמי יון 
הקדמונים; וראוים הם להְוְּדע גם לעוסקים בתולדות חשבון העבור שלנו, 
למען יוכלו להקיש מהם על דרך יצירתם והתפתחותם אצל היהודים, 

,שוּמָה היתה בפי הקדמונים" - יאמר התוכן היוני גְּמִינוּס, שחי 
במאה השנית שלפני המנין הרגיל, -- ,להיות מונים את החדשים ל%לבנה ואת 
השנים לחמה. את החֶקים ומצות האלהים, הדורשים מהם להקריב קרבניהם 
כדת אבות, פָּרשו להם הִוָנים בדרך כזו, להיות עושים השנים מִכְוּנות 
עם החמה, והחדשים והימים - עם הלבנה... ומביאים את הקרבנות לאלהיהם 
בעתות השנה הראויות להם, קרבן האביב באביב וקרבן הקיץ בקיץ, וכן 


1) על-פי הדברים האלה יובנו לנו יותר דברי רבותינו, שאמרו במכילתא (פרשת בא)" 
,א שמענו מכמה מעבר -- כשהוא אומר שמור את חדש, חדש אתה מעבר", ובספרי, דברים 
(פסקא קכ'ז): עיכול אם היתה שנה חסרה י"ד יום או ט"ו יום, אתה נותן לו י"ד יום או ט"ו 
יום (אולי יש לתקן: י' או כ' יום, כמו שהיא במכילתא דרבי שמעון), ת"ל חדש, לא פחות |ולא 
יותר|; יכול אם היתה חסרה מ' יום או נ' יום, ת"ל הדש--לא פחות ולא יותר". והדברים 
מבארים עוד יותר במכילתא דרבי שמעון: ,מכלל שנאמר שמור את חדש האביב היאך אתה 
משמרו? הוסיף לו ימים. יכול אם היהה השנה חסרה עשרה או עשרים יום. יעבר כן? 
ת"ל חדש, אין פחות מחדש. יכול אם היתה השנה (יתרה) [חסרה] ארבעים יום או חמשים יום 
יעבר כן? ת"ל חדש, אין יתר על חדש" (הוצאת הופמן, צד 7). על הענין הזה נשוב עוד 
פהתחקות במקום שידְבּר בו על העבור בפרוטרוט, ושם נראה, שפל המשלים השונים, הנזפרים 
בדברי חכמים, אינם כעין ,סלקא דעתך אמיגא", כי-אם ?קוחים מן המציאות, ממנהגי עמים 
שוגים, שראו או שמעו דרך עבּוּרם. 


. 
0 4 





עבוּרים ומחזורים , 
יוו 00000 





מתוך הנעלם וללמוד את הסתוּם מתוך הסתוּם, לפניהם היו מֶנחות כאכן 
שאין לה הופכים שתי שאלות, תלויות אחת בחברתה: למצא את מדת 
השנה והחדרש על-ידי המחזור - שהם מבקשים אותו - ולשוב ולברא להם 
מחזור מִדְיִק מתוך מדת השנה והחרש, שיצא להם בנסיון. השאלה 
הסבוכה והמשָרְכֶת הזאת לא במהרה יכלה למצא %ה פתרון. זמני תקופות 
השמש והירח, כתקופות כל גופי השמים, אינם נערכים זה לזה בערכים 
פשוטים, שאפשר לקצבם בדיוק, ובפרט במספרים קטנים, שָשָכל האדם 
מקיפם בלי טרחה יתרה. וכמה מחזורים היו צריכים לְהַבָּראוּת ולהַחֶרָב, עד 
שאפשר היה לאמר על אחד מהם: ,דִין הניין לי!" וככל המתנות הטובות, 
שלא נתּנו לו לאדם אלא על-ידי יסורים, כן באה לו גם ידיעה זו על- 
ידי יגיעות רבות. ואם אמנם דרפן של יגיעות כאלה להַשָכַח וכמים עברו 
עוד לא יזְכָרוּ, בכל-זאת הנה נשארו לנו עוד רשָמים רבים ממחזורים 





בדיוק עצום, כפי מה שמצאוהו התוכנים האחרונים, נפתח בשבר מרתק או נמשך (קעטטען- 
ב ד ק 
צרוּך, קאנטואירליכער בּרוּך) מן התמונה הזאת: 


| סו 


1 
וי מ 
1 ל 9 


אז תצא לנו שורה ש% ערכים מקרבים, שכל המאחר מחבָרו מדקדק יותר מן הקודם לו, 
והם אלה: 


1 1 1 5 25 9 
20 0-88 7 


שבכל אחד מן השעורים, האלה אִיכת השבר נותנת %נו את מספר שנות המחזור וְכַמֶּת% -- את 
שנות העבוּר שבו. ארבעה השעורים הראשונים, הגסים ביותר, כבר מצאו להם ממלאידמקום, 
כאשר נראה במרוצת הדברים, אצל בני חדורות הקדומים ביותר, עוד בראשית התפתחותם, והם 
מחזור בן שתים, שלש, שמונה ובן אחת-עשרה שנה, אשר, בהיותם מקיפים אך מספר מועט של 
שנים, נקל היה %מצאם בנסיון. אבל עוד זמן מסים הצרך *עבור, עד שעמדו על המחזור בן 
תשע"עשרה שנה, שהיה חביב עליהם כל-כך, עד שקראוהו בשם מספר הזהב או מחזור אלהי. 
מחמשת המחזורים האלה יצאו, על-ידי הרכבת מינים שונים מהם, עוד מחזורים אחרים: בן ארבע- 
עשרה, בן שלשים, בן מ"ט ובן פ"ד שנה (הראשון מהתחברות מחזור בן שמונה עם שנים של 
שלש שנים, השני מהרפבת מחזור בן י"א עם מחזור של י"ט, השלישי מהרפבת מחזור בן י"א 
עם שנים של י"ט, והרביעי ממחזור בן שמונה עם ארבעה של ""ט). שני השעוּרים האחרונים 
בשורת הערכים המקרבים, ואין צריך לאמר הערכים האחרים, שאפשר ל%מצא על-ידי השבר 
המרתק (שהאחרון מדקדק כמעט כחוט השערה), בהיותם מקיפים זמן ארך, לא יצאו מעולם 5:2% 
מ:שה, כי ?א יכלו להָגָלות כידאם עלדידי העיון. 
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מלאכה (עַיִן בפרק השנה). בדרך כזאת היו בני הָאטִיטִים באִיָּי פולינזיה 
קובעים את שנותיהם על בפורי פרי עץ-הלחם, הנופלים אצלם באמצע 
יָרַח מרס, ובכל עת אשר קדמה שנת הלבנה לבוא לפני ימי בכורי העץ, 
היו מוסיפים על השנה חדש אחד ועושים אותה בת שלשה-עשר חרש 
(עָין אִידְֶלֶר, 062). שנה כזאת, החושבת את חדשיה ללבנה ואת תחלת מנינה 
לחמה, תֶּקרא בשם שנה מקשרת (געבונדענעס יאהר, 160 פטחתה), 

למעשה הזה, להארכת מדת שנת הלבנה, ‏ עד שיהיו עתותיה מְכוְנוּת 
עם חזיונות הטבע הראויות להן, יקרא בשם עבּור, מלשון ,העביר המועד" 
(ירמיה, מ"ו, י"ז). וכמו שהעתקת ראש-החרש מיום שלשים ליום שלשים 
ואחד תְּקרא בשם עבור החרש, כן תֶּקרא העתקת תחלת השנה החדשה, 
מחרש השלשה-עשר אל ארבעה-עשר, בשם עבור ה שנה,. אל ענין העבור 
ודרכי התפתחותו, בישראל נשוב עוד להתבונן בפרוטרוט. ופה כל כַּוָנְתִי 
אך לשום עין על הַמַעבר מן העבור המעשי, המיסד על חליפות 
העתים וסְמנים לקוחים מן הטבע, ‏ אל העבור העיוני, הִבָּנוּי על 
החשבון או המחזורים הַמַשוים שנות הלבנה עם החמה בקרוב פחות או 
יותר, 

הדרך הגסה הזאת, להשוות שנות החמה והלבנה על-פי הנסיון, על 
יסוד החזיונות והַסֶּמנים השונים, אשר הספיקה לו התולדה, יכולה היתה 
למלאות משאלות לב האדם, כל עוד היה חי במצבו הטבעי, בעת שצרכיןו 
היו מעטים ודרכי חייו פשוטים: חורש בשעת חרישה, זורע בשעת זריעה 
וקוצר בשעת קצירה. אבל קצר פחה להניח את רוחו, כאשר הוסיף ללכת 
מחיל אל חיל ולהתפתח מדור אל דור, איש-האדמה לא חפץ להיות תלוי 
במעשיו ברצון אחרים וְלהָכּוּת תמיד על מראות הטבע אשר יורוהו את 
המעשה אשר יעשה, כי-אם לדעתם מראש ולכונן דרכיו על-פיהם. ושאיפתו 
זאת הלכה ורבה למן העת אשר נהפך לאט לאט לאיש עושה מסחר וקנין, 
הולך אִרְחוּת ועובר נהרות וימים, ועליו היה לדעת מראש את החחליפות 
הנכונות %בוא במזג האויר, לבלתי יהיה צפוי לכ% מקרה ופגע. הצעד 
הראשון, אשר עשה האדם על דרכו זו, היה %בקש ולמצא לו זמן 
כזה, | אשר יכיל בתוכו מספר שלם של שָנִים, חדשים וימים, אשר 
בהם ישובו חזיונות הטבע בארץ וחליפות עתות השנה להיות כבראשונה, 
או במלים אחרות, למצא מחזור מָשוה שנות החמה והלבנה, על-כל-פנים 
בקרוב. . 

מציאת מחזורים כאלה לא נפלאת היא ממנו ולא קשה היא לאיש 
מבני הדור הזה, המשפים ומוצא את הכל מוכן לפניו ויודע מפי ספרים 
את מדת השנה והחרש לרגעיהם ולחלקיהם הדקיםו), אבל לא כן היה 
הדבר לקדמונים, שהכל היה להם כספר החתום, והיו צריכים להוציא נעלם 





ו) אם את הַשָעוּ 19,6626773, הנותן לנו את ערך שנת החמה אל חדש ה?בנה 
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עבוּרים ומחזורים 


א סקירה כללית - המדה, אשר בחר לו האדם בעלומי ימיו 
לעשותה לאחדוּת בחְשוּב זמניו, היתה לקוחה מידי הטבע, מאוּר הירח, 
אשר משך עליו מאז את עיניו בחליפות מראהו, ההולך ומשִתָּנה במשך 
החרש. את שני הימים המִצְיָנִים בו ביותר: זמן חדוּשו% ומלוּא!, עשה לו 
לימי חג ומועד, מקדשים לעבודת אלהיו, לַקָשוּן ולשמחה ולאספת-עם. 
הדרך הזה, לחַשב את הזמנים עליפי הלבנה לבד, איננו נקי מחסרון. עתות 
קר והם, וכל השנויים הנולדים לרגליהם במזג האויר, הפועלים פעלתם על 
התפתחות הצמחים והחיים, אינם תלוים בחליפות פני הירח, כי-אם במהלך 
השמש, המשפיע אורו וחָמו על-פני הארץ ונופח חיים באף כל היקום. 
סָדוּר הזמנים על-פי הלבנה בלבד, אשר בו יחזיקו עד היום רק עמי 
המחמדים לעניני הדת ובעבודת אלהיהם (כי לעניני העולם ובכתבי הממשלה 
ישתמשו בצד שנת הלבנה גם בשנת החמה), היה מספיק לבני-אדם בראשית 
התפתחותם, בהיותם עוד אנשי-ציד ורוע מקנה, נזונים מבּשרם ומחלְבם, 
ופרנסתם היתה מצויה להם כמעט במדה אחת כל ימות השנה. אבל כאשר 
הוסיף האדם לעשות בדרך התפתחותו עוד צעד אחד קדימה ולעבור מחיי 
נודדים לחיים של ישוב ועמד על הקרקע, לא היתה שנת-הלבנה הזאת 
יכולה להפיס עוד את דעתו. כי השנה הזאת - שלא היתה באמת אלא 
מלאכותית, ורק בדרך השאלה רחוקה תְקרא בשם שנה - לא היתה יכולה 
לשמור מועדיה, עתות קר וחם,: זרע וקציר, כי היתה נעתקת בכל שנה 
אחד-עשר יום לאחוריה. וכדי לַכּוּן שנותיו עם עתות השנה הראויות להן, 
ראה איש-האדמה את-עצמו זקוק להוסיף מעת לעת מספר קצוב של ימים, 
כדי להגיע לפרק השנה הנכון. התוספת הזאת היתה נעשית אצל כל העמים 
בסוף השנה, כאשר הרגישו, שכבר נעתק ראש-השנה בשעור מִסְיֶם הדורש 
תקוּן. הזמן הנוסף, הידוע בשֶם חרש העבור, לא היה לו שם מיחד, 
כשאר חדשי השנה, ונחשב, כפי הנראה, כחלק מן החרש שקדם לו וקרוב 
לשער, שאצל העמים, שהיו עומדים עוד על מדרגה נמוכה, לא היה מובא 
כלל במספר ימי השנה, כאשר מצאנו דוגמאות כאלה אצ*% כמה עמים 
טבעיים, שלא הביאו בחשבון את החדשים שהיו ימי שביתת הטבע וּבְטוּל 
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לצדוקים או לאסיים. הופעת כתה חדשה נגרמת על-ידי דחיפה דתית פנימית, 
המאלצת את המיסדים להביע את מחשבותיהם. לכל הכתות השונות היו מנהגים 
ודינים, וכמעט שבָּרי לנו שלא סמכו על הזכרון בלבד. כשיתגלו שרידים 
מספרים כאלה, נוכל לדין על ערפן של הכפתות הללו ונרכש לנו תמונה יותר 
מקפת מן האָמה בכללה., לנו חביבים עתה המועטים המנצחים לא פחות מן 
הרב המנצח; והרבה יש להצטער, שעכשו אין לנו שום אפשרות לדעת את 
הפרטים הנוגעים לזרמים השונים שביהדות בתקופת צמיחתה והתפתחותה, 
ומִכרחים אנו לסמוף על ספוריהם של המנהלים הרשמיים. 

הספרות של תקופת הגאונים, אפילו אם נוסיף עליה את הספרים שישוּתם 
נודעה על-פי קטעי הגניזה, היא צנומה מאד. מנקדת-המבט הספרותית היתה 
תקופה זו אחת מן היותר פחותות בתולדות ישראל. היא לא יצרה שום דבר חדש, 
וכמעט שאפשר לַצִינָה בחסר-מקוריות. ‏ רק זמן מועט קדם שקיעתה הופיעו 
אנשים גדולים כסעדיה, האיי ושמואל בן חפני. זה הוא המשפט שאנו מַכרחים 
להוציא עליה, אם נדין רק עלדפי מה שיש עכשו לפנינו. וגם כאן אוהב 
הדמיון לרחף למעלה מן השטח ולחדור מן הידוע אל הבלתי-ידוע. אפשר שהיתה 
לנו שורה ארְכּה של פיטנים בתקופה ההיא, שיצירותיהם לא נשתמרו. ניסי 
אלנהרואני הוא אחת החוליות, שָנְּצלה באקראי מכליון, מי יודע אם לא היה 
סוג אחד של ספרות שאבד לגמרי, משום שלא התאים לרוח היהדות הרשמית? 
להשערה זו יש סיוע מחיוי אלבלכי, שחי באמצע המאה התשיצית וחבר שאלות 
נגד קדְשתה של התורה, שאלותיו אבדו והן ידועות לנו רק מתשובותיו של 
סעדיה וממה שהקראי שלמה בן ירוחם מביא ממנו בבאורו הערבי על קהלת. 
מקטע אחר, ששכטר מצא, יודעים אנו שחיוי לא היה האחד ששאלות כאלה 
העסיקו את מוחו (עַיִן ברבעון האנגלי, שנת 1901, כרך י"ג, עמוד 345 והלאה). 
לבד מדברי-ספרות נכתבו תעודות ומכתבים על-ידי הגאונים, הנשיאים וראשי הגולה. 
אפשר שהם טמונים עדין בפנה נסתרה וחשַכה ומצפים ליד מגַלה, שיוציאם לאורה, 

נקל להשתעשע בדמיונות והזיות כאלה. ברם הדברים האמורים יספיקו 
לנו להָוְּכח מהם, שידיעותינו מן העָבר, לתקופותיו השונות, הן מקטעות, מפנל 
שנוסדו על ראיות חד-צדדיות. החוקר הרוצה לבוא עד תכלית הענינים לא 
יהין להחליט שום דבר בברור עד שָיבָּעוּ כל המצפונים האפשריים. לפיכך 
חובתנו לפי-שעה היא לבאר את מה שנתגלה ולהמשיך את החָפוּש אחרי חמר 
חדש. המעדר מגלה עולמות ישנים שנשתכחו. המלָמדים שבאָמות-העולם חופרים 
עמק עמק באדמה, ואנו מתרשלים להוציא לאור את מה שטמון בגניזות! 
כמובן, אי-אפשר להבטיח בודאיות גמורה, שנצליה לגלות דברים מרעישים. 
כל חָפוּש מוּטל בספק, ונסיון הריהו נסיון. אפילו החופר היותר צקי ורגיל 
מאַבַּד לפעמים זמן הרבה לבַטָלה. הקהל אינו יודע מחפירות שלא הצליתו, אולם 
החוקר אמיץ-הלב, שלא יוְאש מכשלונות, מוציא תועלת גם מחפירות כאלה. אם 
לא נמצא שום דבר, נדע לכל"הפחות שאין חמר אחר, יפים הם דברי מְרְדִית: 

בָּל כֶּשֶלוּן בַּחַיִים הוּא צעד קְַדִימָה, 
אַם לְחַקר הַסבָּה אֶת לְבְףָ תְּשִימָה. 
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בפרקים הקודמים דברנו על-פי-רב על המסקנות החשובות, שעלו לנו 
כבר על-ידי חקירותינו בקטעי הגניזה,. כאשר הראינו, נעשתה לפי"שעה רק 
ההתחלה, וכל אלה שהתעסקו במקצוע זה הניחו מקום לבאים אחריהם להתגדר 
בו. עבודה ענקית כזאת אינה לדור אחד. הרבה עובדים חרוצים נחוצים לנו 
להעמיד את חכמת ישראל על אותו הגבה שהיא ראויה לו, רב הקטעים הידועים 
לנו נשתמרו רק בגניזה אחת, בודאי יש, או היו, גניזות במקומות אחרים, שאנו 
צריכים לחפש אחריהן. אמת הדבר, שאקלימהּ של מצרים אינו דומה לאקלימן 
של ארצות אחרות, וקרוב לודאי שבארץ-ישראל היו קטעים כאלה נרקבים ובלים 
לגמרי, בכל-זאת אין לנו להתיאש ולהפטר מחפוּש, אי-אפשר להגיד מראש, איזה 
נסים יתרחשו, בתולדות התגליות וההמצאות אנ מוצאים לפעמים, שהרבה 
מלָמדים החליטו בודאיות גמורה שהדברים שנתגלו היו בלתי-אפשריים. החוקר 
הנאמן אינו שֶם לב להחלטות כאלה המיָסדות על הידוע, והוא ממשיך את 
עבודתו להתחקות על שרשיו של הבלתי-ידוע. 

לדמיון יש אפשריות בלתי-מְגבּלות, ואנו יכולים לצַיָר לפנינו כמה דברים 
שעל-פי ידיעותינו הַמִסכּמות אין להם שחר. בחיים מתגשמים לפעמים דוקא 
אותם החלומות, הנדמים בתחלה לבלתי-אפשריים. אין סדר והגיון במאורעות 
החיים, משום שההגיון שלנו בנוּי על מה שידוע לנו בעָבר, ובעתיד יארעו 
הדברים הבלתי-צפוּים. מה שהיה נגד הטבע בעָבר, נעשה לטבעי ופשוט בזמננו; 
ולא נוכל לרמות את-עצמנו ולחשב, שבדורנו הגענו עד תכלית כל דבר במדע; 
באמנות ובמחשבה, לפיכך כמעט ברור, שמה שנחשב לאי-אפשרי בזמננו יהיה 
לדָבר רגיל בדורות הבאים, 

יודעים אנו, שהרבה ספרים נגנזו בסוף הבית השני. לבד מן הספרים 
הגנוזים והספרים החיצונים, שנשתמרו על-פי מקרה על-ידי הכנסיה הנוצרית, היו 
עוד ספרים אחרים. היהדוּת הרשמית מסרה מדור לדור רק אלה הספרים שהיו 
מתאימים לרוּחה, ואסרה את הקריאה בספרים של מתנגדיה. בעשרים וארבעה 
כתבי-הקדש לא נשתמרו יצירותיו הרוחניות של כל העם, אלא של הכתה 
שידה על העליונה; אולם דבריהם של המועט אבדו. כשנסתכל בעובדה. שרק 
על-פי דרך-נס לא נגנז קהלת ועוד ספרים אחרים, נוכל להבין את ההפסד 
הספרותי שיצא לנו מן ההנהגה הרשמית,. אין כל ספק, שערכינו ישתנו, אם 
נמצא שרידים מן הספרים החיצונים של התקופה המקראית. מבול של אור היינו 
יכולים להפיץ על הרוח העברי של העת ההיא, אם נצליח לגלות חלק מן 
הספרות של נביאי-השקר, כלומר, אותם הנביאים שמזלם גרם שילמדו את 
אותן התורות שהיהדות פלטה אותן מתוכה. אפשר שהיתה לנו גם ספרות 
בלתי-דתית, ‏ יש לשער, שספורי המקרא בצורתם הראשונה הין פשוטים, אלא 
שהסופרים התיאולוגיים הכניסום לתוך מסגרת דתית, שהתאימה לרוּחם. 

בספרות התלמודית נשתמרו רק דעותיהם של הפרושים, וכמעט שאין שום 
זֶכַר לדבריהן של הפתות המרְבות האחרות. קשה להאמין, שלא היו סופרים 
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כל ישראל יהי שמו לעולם" (מספר 346). תעודה זו נכתבה בפסטאט בשנת 1163. 
הדִיָנים תחת רשותו של דניאל היו יעקב הכהן בן יוסף, מנחם בן ברכות ומנשה 
בן יוסף. תעודה אחרת, משנת 1165, שיצאה, כפי הנראה, גם"כן מרשותו של דניאל 
זה, נמצאת גם בקמברידז' שבאנגליה, לפי-שעה אין לנו שום ידיעות ברורות 
על דניאל זה ופעָלותיו, יש אפשרות, שנסע אחר-כך לבגדד, והיה שם לראש 
גלותא, משום שבנימין מטודילה, כשבַּקר העיר ההיא בשנת 1168 בערך, כתב: 
,ובראש של כולם דניאל בן חסדאי הנקרא אדונינו ראש גלות של כל ישראל, 
ויש לו ספר היחס עד דוד מלך ישראל, וקוראין אותו היהודים אדונינו ראש 
הגולה, והישמעאלים קוראין אותו סיידנא בן דאוד, ויש לו שררה גדולה על כל 
קהלות ישראל מיד אמיר אלמומנין, אדון הישמעאלים, שכך צוה משוגע לזרעו, 
ועשה לו חותם שררה על כל קהלות הקדש הדרים תחת יד תורתו". בנימין 
ממשיך לתאר את גדְלתו של דניאל, ועל-ידי זה מובנים התארים שמפזרים עליו 
בתעודה הנזכרת, אולם יש השערה אחרת, שכדאי להזכירה כאן: דניאל זה ישב 
בבגדד והרבה קהלות במדינות אחרות היו סרות למשמעתו, וביניהן נכללת 
גם פסטאט. הדינים של עיר זו היו רושמים את שמו של דניאל בתעודותיהם, 
משום שהיו תחת רשותו. כמובן, יש להתחשב גם עם ההשערה, ששני אנשים 
ששמם זניאל שמשו בכהונת ראשיגלותא בזמן אהד בערך, אחד בבגדד 
והשני בפסטאט, 

עוד תעודה אחת יש לצין כאן, שנכתבה בערבית בפסטאט בשנת 1232 
בבית-דינו של אברהם מימוני (מספר 347). החתומים על התעודה מכריזים 
ומודיעים ומזהירים, שאסור למשפן תשמישי-קדְשה הַשַיָּכִים לבית-הכנסת או 
לקהלה בפסטאט. כפי הנראה, הקלו אז יהודי מצרים בדברים כאלה, וראשי 
העדה הֶכרחו להזהיר את העם, שמא יִמָנעו המנדבים מלתת שום דבר לבית- 
הכנסת. 

כל התעודות והמכתבים הם החמר, שממנו נוכל ללמוד בנוגע לדרכי 
חייהם של היהודים בתקופות השונות. מחמר כזה יבנה ההיסטוריקן, בעל 
דמיון עז, את דברי בני-ישראל ויתאר לנו את אפן חייהם הפנימיים. כמעט 
שאין ל שום דבר שלא ישמש לו חמר הגון מנקדה זו או אחרת. שטרי מקח 
וממפר, שלמראית-העין אין להם שום חשיבות, מגַלים לפעמים להוקר את אפן 
התפתחות הכלכלה בדורות הקדומים. אפילו בכמְבּות צפוּנים דברים מענינים. 
עכשו כמעט שיש נוסח קבוע לכל כתֶבּה וכתְבּה, והעָקר הוא רק השמות של 
החתן והכלה. אולם בימי-הבִּינים היו התנאים שנרשמו שונים בכתְבּות השונות. 
במדינות, שהֶתּר שם לבעל לשאת יותר מאשה אחת, היתה הכלה לפעמים מַתנה 
עם החתן, שלא ישא אשה אחרת ושלא יקנה שפחה שלא ברשותה, מן הנדוניה 
אפשר לדין על מצבם החמרי של היהודים במדינות שונות. מענינות ביחוד הן 
הכתְבּות של נשואי-תערובות, כלומר, של רבני וקראית או קראי ורבנית, משום 
שמהן אנו למָדִים שבתקופות ידועות לא היה הקרע בין שתי הכתות כל כך 
גדול, אף-על-פי שכל אחד מן הצדדים הקפיד על מנהגיו, שהֶרגל בהם קדם 
הנשואין, יכלו להתכשר בנקל, וכל אחד עָבד אלהיו כדרכו. 
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בקטלוג שלי מתאר אני הרבה כמְבּות, תעודות של זכרון-עדות, מכתבים 
פרטיים ואגרות-מסחר. ברור, שלכל קטע וקטע בפני עצמו אין חשיבות מיָחדה. 
אולם מִכָּלם יחדו, וביחוד כשהתעודות מן הסוג הזה תתכנסנה למקום אחד, תצא 
לנו תמונה בהירה מאפן חייהם של יהודי מצרים ויחסיהם אל בני דתם מארצות 
אחרות, המלְמדים ההיסטוריקנים נותנים עתה מהלך חדש לחקירת ההיסטוריה. 
בימים הקדמונים היה כותב-דברי-הימים מקדיש את ספורו %חיי המלכים 
והשרים. עלדפי-רב היו הסופרים הללו מזכירים פרטיים למלכים שבזמנם, והיו 
רושמים בספר-הזכרונות את הדברים שָקרוּ בחיי המלכים, שיהיו להם לתפארת. 
בכוָנה העלימו את -עיגיהם מן המקרים הבּלתי נעימים. אחר-כך נתרכזה ההיסטוריה 
בחכמים שבעם. אולם העם בעצמו לא שמש חמר לכותבי קורות-הימים. הסופרים 
דְּמו, שאינו לפי כבודם לטפל בעם בעצמו. ברם בימינו נשתגו הצרכים, וכל 
החוקרים מחזרים אחרי חמר לידיעת חייהם הכלכליים של העמים השונים, 
זרם כזה אנו מוצאים גם בספרות-היפה, לפנים היו גבורי הספורים שָיָכִים לרמי 
היחש, בן-מלך ובת-מלכה וכיוצא בהם. בחיי דַלת-העם לא התענין שום אדם. 
אולם בימִינו חלק הגון מן הספורים מתארים את חיי האנשים העובדים. 

בתעודות ומכתבים אנו מוצאים את החמר הדרוש לנו בנוגע לדעת במדה 
ידועה את חיי העם. בתעודה אחת, למשל (מספר 363 של הקט ג שלי), 
הכתובה ערבית, מִסָפר, שאלעזר, הנודע בשמו אבךנצר, החזן בא לבית-דין 
שבפסטאט, וקבל שאנשים התנפלו עליו ועל אשתו ובנו. העדים יחזקאל הכהן 
החבר ועובדיה בן שלמה באו והעידו,. שהם ראו את ההתנפלות. רק קטעצ מן 
התעודה הזאת נשתמר, והספור לא נשלם, בכל-זאת כבר יש לנו ציור 
מפעָלותיהם של הדִּינים במצרים: להשתיק מריבות ולעשות שלום בין אדם 
לחברו, היו אנשים שלא השגיחו בקדְשת החזן והתנפלו עליו ועל משפחתו. 
מאגרות-המסחר למָדים אנו, שהרבה יהודים היו נוסעים ממקום למקום לקנות 
ולמכור כל מיני סחורוח שבעולם. באגרת אחת (מספר 400) כותב איש אחד 
בערבית לבנו על-דבר משי ומעשה-ארג שקנה. באגרת אחרת (מספר 402) 
מתארות הרבה מיני סחורות העומדות למכירה. מענין גם-כן, שיש קטעים שהנם, 
כפי הנראה, שרידים מספרי-למוד איך לחבּר מכתבים בערבית ובעברית. נמצאים 
גם הרבה מכתבי-בקשה, העניים שאָמנוּתם בכך היו פונים אל הנדיבים הידועים 
להם, והיו שופכים את כל לבם לפניהם, ומבקשים מהם עזרה להצילם ממצבם 
הנורא. כמובן, לא היו הכותבים מקמצים בתהלות ותשבחות. ממכתבים אחדים 
נָכּר, שהנדיבים לא היו משיבים את פני שואליהם. השואלים מודים לנדיב 
על חסדו בעבר ומבקשים שימשיך חסדו גם בעתיד. מכתב-בקשה אחד בערבית 
(מספר 379) נשלח לשמואל הנגיד. חבל, שהקטע מטֶשטש ואי-אפשר לדעת בברור 
אם הכַּנְנה לשמואל בן חנניה, בן-דורו ומיטיבו של יהודה הלוי, או ?איש אחר. 
הכותב שואל כסף בשביל אשה ובניה. 

נמצאות גם שתי תעודות בערבית, שיצאו מבית-דינו של מצליח הכה 
שֶשָמש גאון במצרים במחצית הראשונה של המאה השתים-צשרה, ותעודה אחרת, 
גם-כן בערבית, מבית-דינו של ,נשיאנו מלכיני דויאל הנשיא הגדול ראש גליות 
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תהת שלטון החליפים הפאטימיים (עַיָן מאמרי בנדון זה, ,התקופה", ספר ?"ח, 
עמוד 196). 

בין קטעי הגניזה שבפילדלפיה יש הרבה תעודות ומכתבים (כָּלַם נלקטו 
מאת השופט מאיר סולצברגר ומאת הפרופסור דוד וָרְנֶָר עמרם), בעברית 
ובערבית, הנותנים לנו שרטוטים מענינים מחייהם הפנימיים של יהודי מצרים 
בתקופות שונות. היותר-חשוב שבקטעים הללו הוא המכתב שכתב סעדיה מבבל 
לשלשה מתלמידיו בפסטאט (כלומר, קאהרה העתיקה). המכתב הזה, שהנו לקול 
בראשיתו ובאמצעיתו, כבר נתפרסם על"ידי שכטר בספרו ,סעדיאנא" והפיץ אור 
בהיר על ענין המחלקת שבין הגאון הפיתומי ובין בן-מאיר, ראש-הישיבה 
שבירושלים, שכטר הציע, על-פי ההשערה, שהמחבר של המכתב הוא סעדיה. 
זולם בסוף הקטע יש ארבע שורות באותיות ערביות מטֶשטשות, שהעורך השמיטן 
והעיר, ,שָממחים הגידו לו בברור שאין לשורות הערביות הללו שום יחס 
למכתב". באמת כוללות השורות הללו את שמו של הכותב ושמותיהם ומעונם של 
שלשת התלמידים, שאליהם נשלח. אמנם האותיות מחוקות ואין! להן נקדות 
מבחינות; בכל-זאת ברי לי, ששתי השורות האחרונות הן: 

מן סעיד בן יוסף ראם אלכל (מאת סעדיה בן יוסף ראש כלה) 

אלפסטאט מצר,.,. דכאן עלי בן סלים... (פסטאט מצרים... חנותו של עלל 

בן סלים). - 
בשתי השורות הראשונות נכרו עדין רשומיהם של השמות סלים, עזיז, סלימן. 

\ 
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זי 4 


ממכתבו של סעדיה לתלמידיו בפסטאט: 


הקטע נמצא באוצר-הספרים בפילדלפיה. 
קין בספרו של שכטר <סעדינה6, מספר "', 
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השורה הראשונה שהבאתי- סתומה, ואפילו משורר גדול ומבאר נפלא כשד"ל 
לא יכול לרדת לצמק כְּוְנתה, ברודי משתדל לפתור את הַקשיה באפן מוזר;: 
,צדי ים", כלומר, מלא רוחב הים; ,עדי ליל", כלומר, עד הבקר. הבאור מנֶמגם 
ובלתִי-מחְוָּר והתמונה מטְשטשת. באחד הקטעים בפילדלפיה נמצא השיר הזה, 
ושם הנוסחה ,עלי ליל',. אם נקרא את שהי המלים ,עדי ים" כמלה אחת 
,עדיים", כלומר, חליים, יצא לנו ציור נפלא מליל יָרח בהיר. ובכן שורה זו 
כמו שכתָבהּ המשורר כך היא: 
פָּנִי מַיָם וְשָמִים עָדָיִים עָלִי לָיִל, מִטְהָרִים לְטוּשִים. 


כלומר: המים (או הים) והשמים המליטים את הלילה הם כמו עדיים מטהרים 
ולטושים עליו, אפשר שהתארים ,מטהרים לטושים" מוסבים על ,מים ושמים". 
אך אין: הבדל בַּכָּוּנְה הכללית. סיוע מספיק להשערתי זו אפשר למצא באחדים 
מן הבתים הקודמים של השיר הזה, שבם מתחיל המשורר לתאר את הלילה: 


ְהַליל (כְּבוּא שֶמָש בְּמַעָלוּת, צַבָא מָרוּם, וְעָלָיו שַר חַמָשִים) 
כְּכוּשִית, מִשְבְּצוּת זֶהָב לְבוּשָהּ, | וּבְתְכָלֶת בְּמלוּאַת גָּבִישִים. 
וְכוּכָבִים בֶּלֶב-יָם נָבוּכִים, כֶּנְָרִים מִמְעוּנִיהֶם גְרוּשִים; 
וְכְדְמוּתֶם, בָּצַלֶמֶם יַעַשו אור בֶּלֶב-הַיֶם, כָּלְהָבות ואשִים. 


הרי השמים והים עוטפים את הליל השחור, והכוכבים שברקיע המשתקפים גם 
במים הם השבוצים. לפיכך , המים והשמים עדיים עלי ליל', 


הנ 


ביחוד נשתמרו בגניזה הרבה תעודות ומכתבים, ובלי הגזמה יתרה אפשר 
לאמר, שאין ערוך לחשיבותם בתור מקורות לדברי ימי ישראל, אפילו למכתביהם 
הפרטיים של בני דורנו יש ערך גדול, המבקרים של כל אֶמה ולשון הכירו, 
שממכתביו של סופר או עסקן צבורי יש ללמוד הרבה. בהם מתגלה הוא לפנינו 
כמו-שהוא בלי כחל ובלי פרכוס. כל מה שהרה והגה, כל מה שחֶש והרגיש, 
שמחותיו ותוגותיו, מִבָּע לפעמים במכתבים. יש חכמים וסופרים, והם הרב 
הגדול, האוהבים להתחפש בפני הקהל, ולא יוציאו את סודותיהם הכמוסים 
לרשות-הרבים. רק ליחידי-סגֶלה, הראוים לבוא בסודם, מראים הם את נפשם 
הערמה כמו-שהיא. מכל-שכן שיש חשיבות יתרה למכתבים מן הדורות שחלפו. 
מהם תהיה לנו האפשרות לדעת את דרכי חייהם והליכתם של היהודים מימי- 
הבִּינִים. במשך עשרים וחמש השנים האחרונות נתפרסמו הרבה מכתבים 
ותעודות, ועדין יִמצא מספר הגון של קטעים במקצוע זה, ביחוד בשפה הערבית, 
המחכפים לגואל. שכטר, ורמן, קולי ואחרים היו מן המתחילים, ובשנים 
האחרונות הקדיש הפרופסור מאנן את פחותיו לעבודה זו והוציא לאור הרבה 
מכתבים וכיוצא בהם ברבעון האנגלי ובספרו על יהודי מצרים וארץ-ישראל 





1 
ג 





עלים בלים 271 
]זזש 

בשירי-חל לא הביאה לנו הגניזה עשר כל-כך גדול כמו בפיוטים. כבר 
רמזתי למעלה את הסבה להופעה זו, מפני הטעם ההוא תתברר לנו העובדה, 
ששירי-החל של משוררים גדולים כשמואל הנגיד, שלמה אבן-גבירול, יהודה 
הלוי ואברהם אבן-עורא לא נתפרסמו בדפוס עד הזמן החדש, ושיויו של משה 
אבן-עזרא טמונים עדין בכתבי-יד, ואפילו שירי אבן-גבירול לא יצאו עדין 
לאור בשלמותם,. מעטים הם כתבי-היד של הדיונים הללו. לפיכך אין הרבה 
קטעים במקצוע הזה. בכל-זאת נשתמרו כמה וכמה דברים חשובים, שיש להם 
גם ערך היסטורי, שירי-החל העתיקים שנתגלו עד-עכשו הם על-פי-רב תהלות 
ותשבחות לנדיבים ידועים או בלתי-ידועים, או לחכמים. שכטר, דוידסון, 
ברודי, מאנן, מרמורשטין ואחרים כבר פרסמו הרבה שירים מן וסוג הזה. 
יארע לפעמים, ששם המשורר נעלם ממנו, אלא שבשירים נזכרים שמותיהם של 
נדיבים או חכמים, ועל-פיהם אפשר לנו ללמוד פרטים חשובים בנוגע לחייהם 
הפנימיים של היהודים בתקופה ידועה. היצירות מן המין הזה, שכבר יצאו לאור, 
משתרצות על תקופה ארְפּה, מן המאה העשירית עד המאה הארבע-עשרה, והן 
שיָכות למדינות שונות, כגון מצרים, ארץ-ישראל, קירואן, בגדד ועוד. הרל 
ברור, שבכל דור ודור ובכל הארצות קמו לנו משוררים בלשון העברית. כמובן, 
מעטים מהם היו בעלי-כשרונות גדולים. אבל אין כל ספק, שהם סִיעוּ ועזרו 
בהתפתחות ספרותנו. אפילו הסופרים חסרי-הכשרון מפנים את הדרך לפני הגאון. 
אם נדיק היטב, נמצא שאפילו הסופר בעל כשרונות גאוניים אינו נקי מהשפעתם 
של הקודמים לו בזמן, אף-על-פי שלא הגיעו עד קרסְליו. הוא לקח מהם את 
הגרעינים הבריאים, שהיו גנוזים ביצירותיהם, והוסיף עליהם מנשמתו המקורית 
עד שהם נעשו חלק מעצמיותו. 

יש גם קטעים מדיננים ידועים, וערכם של שרידים ממין זה גדול לפעמים 
בכדי לברר או לתקן נוסחה שנשתבשה. הרבה מבטאים סתומים בשיריהם של 
אבן-גבירול ויהודה הלוי, שפל המפרשים נתלבטו בהם, מתחורים מאליהם על- 
פי קטעי הגניזה. דוגמה אחת תספיק לנו לבאר את הענין הזה. בין שירי-החל 
של הלוי נמצא אחד, שתחלתו: 


הַתְרדּוף נעָרוּת אחר חְמָשִים, וָיָמִיף לְהתְעופף חַמוּשִים? 
השיר הזה נדפס כמה פעמים, וכמובן נכנס לתוך מהדורותיהם של הרכבי 
וברודי. קמפף תרגמו גרמנית, וחלק ממנו עָבּד גם ביהודית על-ידי ביאליק. 
בשיר הזה מתאר המשורר סערה על הים באמנות שאין כמותה. אחר-כך מציָר 
הוא תמונה נפלאה מן הלבנה והכוכבים בלב ים. בסוף דבריו אומר הוא: 

פְּנִי מִיֶם וְשָמַיִם עָדִי יֶם עָדִי לָיָל, מְטהָרִים לָטוּשִים. 

וְיָם דומָה לְרְקִיעַ בְּעִינו, שְנִיהֶם אָז שָנִי יִמִים חָבוּשִים; 

ּבִינוּתֶס לְבָבִי יָם שלישי, בָּשא גַלִי שְבָתִי תִתְדָשים. 
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בדורו יש לשער מן השרידים שכבר נתגלו עד-עכשו. אולם עדין אין לנו 
האפשרות לדין על אפיו אפילו במקצת, נחכה לתגליות אחרות. 

יש עוד עובדה אחרת, שהיא די מענינת לצינה כאן. כידוע, נמצאו בימי- 
הַבָּינים המון פיוטים מיחדים הנקראים ,אזהרות", שבהם נמנו תרי"ג מצוות. 
בענין הזה, כמו בהרבה פרטים הנוגעים לצורת השירה, הלכו הפיטנים העברים 
בעקבות המשוררים הערבים. כשהגיעה אמנות המשקל והחרוז למדרגה היותר- 
עליונה של התפתחות בין הערבים, התרגלו סופריהם לכתוב על כל נושא בצורת 
שיר. יש להם ספרי-דקדוק וכדומה, שנכתבו בשורות חורזות ושקולות (גם לנו 
יש ספרי-דקדוק כאלה). מנקדת"ההשקפה של אמנות טהורה, שירים כאלה הם 
נגד הטעם האסתְטי, אולם גם בימִינו מתחדשת הנטיה הזאת, אלא שהיא באה 
בצורה יותר מפתחת, המשורר האנגלי אַלְפֶרָד נויס כותב פולָמה ארְכּה על 
ההמצאות שהמציאו בני-אדם במשך הדורוע השונים.. כמובן, אין שני הסוגים 
דומים זה לזה לכל פרטיהם. המשורר המודרני לוקח לו חמר, שלכאורה הנן 
יבש, ומגָלה בו פנינים פיוטיות, בעת שהערבים רצו ללמד את הדקדוק שלהם 
בחרגזים. בכל-זאת בעלי-הכשרונות הגדולים שבהם, כגון אבן סינא, הצליחו 
להפיח את רוח השירה בוכוחים מטפיסיים. גם שניאור, ב,משירי הגורל" שלו, 
נסה להכניס את הסוג הזה לתוך שירתנו החדשה. התלהבותו הלירית ותָאוריו 
הטכניים מתמזגים יפה ועושים רשם אדיר. 

בסוג של ,אזהרות" הגיעה שירתו של אבן-גבירול למעלה היותר גבוהה, 
אף-על-פי שלא הצלית לעשותה לשיר במובנו האמתי, ויפה עשו הספרדים 
שקבעו לו מקום במחזורם לחג השבועות, זמן מתן תורתנו. כפי הנראה, אפילו 
משורר גאוני כמוהו לא יכול להתגבר על החמר, כמו שעשה ב,כתר מלכות" 
שלו, שבה הלביש את חכמת-התכונה וכדומה מעילדשירה, 

עדיעכשו היו ידועות לנו ,אזהרות" בעברית. אולם בין הקטעים 
שבפילדלפיה מצאתי שני שירים בערבית, שאין שום ספק שהם שיכים לשתי 
,,אזהרות" שונות. (עַיָן הקטלוג שלי, 262, 263). מעניָן הדבר, שקטע אחד מצאתי 
בין כתביו של פינחס אדלר והשני היה שיךְ להרברט פרידנולד. שאין שני 
הקטעים הללו שרידים משיר אחד ברור מן השיטה שעל-פיה נמנות המצוות. ו 
אלא שיש צד שוה לשניהם: כל אחד מהם נחלק לעשרים ושנים חלקים, וחרוז : 
אחד לכל חלק, כלומר, כל השורות שבחלק הראשון חורזות באות א', בחלק 
השני באות ב', וכו'. המשקל של הפיוט הראשון הוא ואפר (יתד ושתי תנועות, 
יתד ושתי תנועות, יתד ותנועה בדלת ובסוגר), ושל השני חפיף (תנועה ויתד 
ותנועה, שתי תנועות ויתד, תנועה ויתד ותנועה בדלת ובסוגר). קשה לדעת אם 
האזהרות בלשון הערבית נכללו לתוך המחזור או לא. אף-על-פי שהחמר הוא 1 
קדש, יש אפשרות שמחבּריהם של השירים הללו חשבום ליצירות-חל. ‏ סוף-כל- | 
סוף הרבה תלוי בשפה, ו 
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דוגמתם, בפיוטיו יש שפע צבעים, ובנית הבתים של שיריו היא ממש ,מעשה 
ידי אמן". הוא מרקם את שמו ואת הא"ב ופסוקים מקראיים ביחד. בקטלוג 
שלי, מספר 252, מתאר אני פיוט אחד, שרשום בראשו ,שיר השירים דר' שמוא5 
השלישי". השיר מתחיל ,שיר השירים אצלצל בפצח רנני", וכולל ארבעים בתים. 
לכל מִּית חמש-עשרה שורות חורזות. השורות הרביעיות, השמיניות, השתים- 
עשרה והחמש-עשרה שבכל בית הן פסוקים מקראיים, ואינן נמנות באקרוסטיכון. 
כל שורה ראשונה, חמישית ותשיעית של כל בית מתחלת במלה או מבטא מ,שיר 
השירים". השורה השלש-עשרה פותחת במלה החותמת של השורה הקודמת. כל 
שורה שלישית, שביעית והעשתי-עשרה פותחת במלה מן הפסוקים הללו (על-פי 
הסדר): ישעיה, ל, כ"ט; שמות, ט"ו, א; במדבר, כ"א, י"ז; דברים, ל"א, כ"ב; 
שופטים, ה, א; תהלים, ל, א; שיר השירים, א, א; דברי הימים ב, כ, כ"א; 
ישעיה, ה, א; תהלים, צ'ט, א, כפי הנראה, השתמש המשורר בפסוקים הללו 
משום שבַכָלם נזכר הפעל ,שר". מספר המלים של כל הפסוקים הללו עולה לקי"ז, 
כלומר, שלש לכל בית, לבד האחרון. אם נסיח דעתנו מן המלים הנוספות הללו, 
כל השורות, לבד מאלה שהנן פסוקים מקראיים, הן על פי סדר א'ב, ישר או 
הפוך. ובכן בכל בית נמצאות י"א אותיות מן הא"ב, ובשני בתים נגמרת הא"ב. 
המחבּר סִדָּר את הבתים על-פי סדר א"ב ותשר"ק בסרוגין, כלומר, שני הבתים 
הראשונים הם על-פי א"ב, הבית השלישי והרביצי הם על-פי תשר"ק, וכן הלאה, 
בל"ח בתים נשנית הא"ב י"ט פעמים: עשר פעמים ישר ותשע פעמים הפוך. 
בבית הל"ט, על-פי הכללים הללו, אנו מוצאים האקרוסטיכון ,שמואל הרביעי", 
המוכיח שכאשר כתב את הפיוט הזה לא הגיע עדַין למדרגת שלישי בסנהדרין. 
הבית המ', שהנן האחרון, משָבּש קצת במקומות אחדים. אולם אם נתקן מלים 
אחדות על-פי הענין, יצא לנו האקרוסטיכון ,בחבורה". הרי בשני הבתים 
האחרונים יְמצא שמו של המחבר ושם אביו ,שמואל הרביעי בחבורה בהושענא? 
(כלומר, בן הושענא). 

בקטעים המתארים בקטלוג שלי יש קינות ששמואל חבר לתענית ,שלושה 
בשבט". בראש אחת הקינות רשום ,י"ח לתענית שלושה בשבט'. התענית הזאת 
לא היתה ידועה עדיעכשו. אולם ממגלת מצרים, שמצא הפרופסור מאנן, ברור 
לנו כל הענין. שמואל בעצמו היה בין האסורים, ובדרך-נס נֶצל מצרותיו, וחבּר 
קינות לזכר המאורע, שנכנסו לתוך סדור-התפלה של מצרים בימים ההם. כמוד 
כן לא נקבע הצום ההוא אלא ליהודי מצרים, ולפיכך לא היה ידוע במדינות - 
אחרות, והקינות לא זכו אלא לפרסום מקומי, על-דבר הפרטים של המאורע הזה 
עִיָן במאמךי ,היהודים תחת שלטון החליפים הפאטימיים", ,,התקופה", ספר י"ח, 
עמוד 181-88. ככ 

הפיטן השני סהלאן!) בן אברהם היה ראש כלה. בקטע אחד בקמברידז' 
נמצאת רשימה הכוללת ששים ושנים מפיוטיו. שחבר יותר מן המספר הזה ברור 
מפיוט אחר הנמצא בפילדלפיה ואינו נזכר ברשימה ההיא. שערפו היה גדול 





1) אחד מפיוטיו נמצא בספר נדפס. 
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ובלי תקף. חסרים להם עזדהדמיון והתלהבות, אבל הם עושים רְשֶם נעים 
בנפש הקורא. 
באותו הקונטרטס שהזכרתי נמצאים גם תפלות ופיוטים מאת סעדיה גאון, 
יוסף בן אביתור, יחזקאל הכהן (שהיה סגי-נהור), יוסף אלברדאני, ועוד, ביחוד 
מענינים שני הראשונים,. תפלה ארְכה בפרוזה, הנקראת ,מגן ומחיה", מאת 
סעדיה, שלא היתה ידועה עדיכה, ושבעה פיוטים מאת בן אביתור. חלק מתפלתו 
של סעדיה פרסמתי בספרי ,הספרות העברית שלאחר כתבי הקדש" (כרך ראשון, 
עמוד 33). מתפלה זו ומיתר בקשותיו של הגאון הפיתומי למָדים אנו עד-כמה 
גדלה השפעתו אפילו על משורר גדול כאבן-גבירול. שטף הרעיונות ומהלך 
המחשבות במבוא של ,כתר מלכות" הם כעין הד-קול מתפלותיו ובקשותיו של 
סעדיה, אבל אבן-גבירול הצליח להשביח את דברי רבו במדה כל-כך גדולה, 
עד שקורטוב של חקוי לא נְכּר בו, כך דרכה של נשמה מקורית-יוצרת: קולטת 
היא לתוכה את כל מה שהיא רואה, ומוציאה אותו בצורה חדשה לגמרי. 
רק שנים משבצת הפיוטים של בן-אביתור היו ידועים עד-עכשו. מן 
השרידים הללו יש לשער כמעט בודאיות גמורה,. שהמשורר חבר סריה של 
חמשה-עשר פיוטים מיָסדים על חמשה-עשר ,שירי המעלות" (תהלים, ק"כ--קליד). 
כל פיוט מן הסריה הזאת מתחיל במלה ,יום", והמלה שאחריה היא בסדר א"ב 
של הסריה, כלומר, הפיוט הראשון מתחיל בא', השני בב', וכו', בבית הראשון 
רשום שמו של המחבר ,יוסף", לכל בית יש ארבע שורות חורזות, והשורה 
הרביעית של כל בית היא פסוק או חצי-פסוק מן המזמור, שעליו נוסד הפיוט. 
בקונטרס הזה נשתמרו ששה פיוטים רצופים בשלמותם,. אחריהם יבואו פיוטים 
וסליחות מאת פּיטנים שונים, ואחר-כך יבוא חלק מן הפיוט השביעי, המיָסד על 
תהלים קכ"ו ומתחיל: 
יום זכרתי גדלך, מיבין כל רעיון, 
שא נא פשע ומחול שגיון; 
בשיר המעלות אקראך, עליון, 
בשוב יי את שיבת ציון. 
| עוד שירים אחרים מאת הפיטן הזה מפָזרים בין יתר הקטעים, אף-על- 
פי שלא תמיד ברור למדי, שבן-אביתור הוא המחבר. בכל-אפן, כשפל יצירותיו 
תָּאספנה ותתפרסמנה, תהיה לנו האפשרות להעריך אותו בדיוק. משה אבן-עזרא 
מהלל את המשורר הזה, וכפי הנראה יש יסוד לדבריו, המבקר-המשורר הזה 
לא היה רגיל לפזר תהלות ותשבחות בלי שום סבה. 
כדאי להזכיר כאן עוד שני פּיטנים, שנתגלו על-פי הגניזה: שמואל השלישי 
בן הושענא וסהלאן (בן אברהם). שניהם חיו במצרים בסוף המאה העשירית 
ותחלתה של המאה העשתי-עשרה לספירת הנוצרים. מיצירותיהם שנשתמרו יש 
לֶדין, שהיו בעלי כשרונות פוריים, אף-על-פי שלא זכו, כפי הנראה, לפרסום 
במדינות אחרות, לשמואל השלישי היה גם סגנון מקורי, והוא מתאמץ להכריח 
את השפה שתביע את מחשבותיו. הוא כבר עָכַּל את סגנונו של הקליר, והוא 
רוצה לסלול לו מסלה חדשה, נוסף לזה פתה אקרוסטיכונים מִסְבְּכים, שאין 
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שו בנ ו 
ראש ישיבתן. ואמר לה לא יתכן, כי ראש ישיבה נקרא נהורא דעלמא, והוא 
חשוכא דעלמא. אמר לו: מה תראה בדבר זה. אמר לו כל אשר חפצת עשה. 
הודיעו ראש גלות מה שבלבו לעשות, וכי נפלה עצתו או על רבינו סעדיה או 
על צמח בן שהין. הושיבו נסי שינהיג צמח בן שהין ולא רב סעדיה, אף-על- 
פי שהוא אדם גדול ומופלג בחכמה, אינו מתירא מאדם מעולם ואינו מסביר 
פנים לשום אדם בעולם מפני רוב חכמתו ורוחב פיו ואריכות לשונו ויראת 
חטאו. אמר לו ראש גלות: כבר נפלה עצתי, והסכמתי על רבינו סעדיה פיומי. 
השיבו נסי: עשה מה שאתה חפץ, כי בתחלה הראשון שישמע לדבריו אני 
הוא, ואני אהיה ראש הרוצים בו". מן הספור הזה משתקפת נפשו העדינה ש5 
ניסי. בדמיוננו מצטַיָר כרגע אדם צנוע ונעים, רודף שלום, וגם בעל מבט חד. 
לאחר זמן מועט נתחרט דוד בן זכאי על שלא שמע לעצתו של ניסי. ,ולא 
היו ימים מועטים - ממשיך נתן הבבלי את ספורו --עד שנפלה קטטה בין ראש 
גלות ובין רב סעדיהי ונחלקה מלכות בבל לשנים". 








אולם ניסי זהי שכפי הנראה מן הספור ההיא היה אדם גדול בדורו/ 
נשכח לגמרי. רק בימים האחרונים נתחור לחוקרים, שָודוי אהד במחזור של 
הספרדים והאשכנזים, המיחס לנסים בן יעקב, נתחַבּר באמת עלזידי ניסי 
אלנהרואני, מקטעי הגניזה ברור, שהיה פיטן פורה, וחבר סליחות ושבחים במספר 
גדול, באוצר-הספרים הבודליאני נמצאים שנים מפיוטיו. אולם בקונטרס אחד 
שבדרופסי קולידז' (מספר 275 של הקטלוג שלי) נשתמרו עשר מיצירותיו. 
הקונטרס הזה, שהנל בן ל"ט עלים, כולל פיוטים, שבחים וסליחות מאת מחברים 
שונים, ידועים ובלתי-ידועים. כפי הנראה, השריד הזה הוא חלק מאנתולוגיה 
פיוטית, ולא מחזור. מענין מאד, שהמסדר הקציע לניסי מקום חשוב והביא 
מיצירותיו מָספר גדול מאד. בראש אחד הפיוטים מן הקבץ הזה נרשם: ,שבח 
לניסי אלנהרואני", ותחלחו של השבח היא: ,אנוש כחציר נחבא". הוא נוסד 
על-פי סדר א"ב, ויש לו שבעה בתים; ארבע שורות חורזות לכל בית ובית. 
בששה הבתים הראשונים נגמרה הא"ב (האותיות ש' ת' נשנו פעמים בבית 
הששי), ובבית השביעי רשום שם המחבר ,ניסי". סליחה אחת מכילה כ"ג 
בתים, ותחלתה: ,תציץ בעלבוני גואל ומושיע",. לכל בִּית שלש שורות חורזות. 
השורות הראשונות של כל בית הן בסדר תשר"ק, ובשניות רשום שֶם המחבר>:. 
,נישי בן ברכיה מן נהרוואני חי". לפי דעתי, הבית הי"ז אינו שיך לסליחה זו, 
מפני שהאות ז' של הא"ב והאות ו' של השם ,נהרוואני" נשנו בו שלא לצרך. 


= אי-אפשר לדין בדיוק על ערכו האמנותי של ניסי על-פי קמץ של 
שרידים. ברם אין שום ספק, שהיה בקי ורגיל במלאכת-השיר של תקופתו. הוא 
יודע להשתמש באקרוסטיכונים היותר מִסְבְּכִים, וחרוזיו מצלצלים בנעימות יתרה, 
יש גם רתמוס מיָחד לדבריו, רגשותיו צנועים ומלאים חן ורך. הוא מביע 
באמנות דקה את הצער העמק המקנן בקרב *בו, וצערו הוא צער האִמָּה. 
סגנונו פשוט, וכמעט שאינו משתמש במלים מלאכותיות. שונה הוא מסגנונו של 
הקליר, וכפי הנראה לא קבל שום השפעה ממנו, דבריו מִפַפִּים לאט, בלי זרם 
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ממנו בגניזה אשר במצרים בהוספת פיוטי יניי האחרים", והקים מצבת זכרון 
לפיטן שנשכח. במבוא מצִיןן דן על כל הפרטים הנוגעים לינאי ולפיוטיו, 
ובהערותיו באר הרבה מקומות סתומים. ביחוד הפיץ אור על מקומו של ינאל 
בהתפתחות הספרות הפיוטית. כשאנו קוראים את הפיוטים הללו, מתחורת לנו 
הסה מדוע נשכח ינאי במשך הזמן. העם בחושו הבָּריא בְכַּר את יצירותיהם 
של הפיטנים האחרים, כגון קליר וההולכים בעקבותיו, על חזנות ינאי. אולם לנו 
עכשו גדול ערכו של הפיטן הזה, משום שהנהו אחת החוליות היותר חשובות 
בהתפתחות השירה הדתית העברית של ימי-הבִּינים. הוא היה מן הראשונים 
להשתמש בחרוזים, ובפיוטיו אנו מוצאים סָמנים של התחלה, ועל-ידי זה פנה 
את הדרך לבאים אחריו. שלא בהכרה מרגישים אנו חבה לחלוצים המתחילים 
בכל תנועה בחיים ובספרות. עמהם אסור לנו לדקדק כחוט-השערה, וצריכים 
אנו להסיח דעתנו ממגרעותיהם. בלי התחלה אין התפתחות, וההתחלה בהכרת 
רחוקה מן השלמות. ברם הכרת-הטובה שאנו רוחשים לחלוצים אינה מונעת 
אותנו מלבכּר את פעָלותיהם של הבאים אחריהם ובונים בניָנים יותר משָכללים, 
במחזור השמושי של העם צריכים להכניס רק את סלת יצירותיה של האָמה 
במשך התקופות השונות; וטוב היה, אלו יכולנו למנות ועד, שבכחו להשמיט 
פיוטים עתיקים ולהוסיף חדשים תחתיהם. כך היה המנהג (כמובן, בלי שום ועד 
רשמי) הרבה מאות בשנים אחרי הקליר. רבים מן החזנים היו מחברים פיוטים 
משלהם והיו קוראים אותם בקהל בבתי-כנסיות. בכל-אפן טוב עשה העם, 
שהשמיט את פיוטיו של ינאי מן המחזור והכניס יצירות מעָלות במקומם, אולם 
באוצר ספרותנו חַיָּבִים אנו לאסוף כל מה שנוצר במשך הדורות. ביחוד חביבות 
עלינו אותן היצירות, שבהן מתרשמים חבלי-הַפֶדה של כל תנועה חדשה, מפני 
שעל-ידיהן אפשר לנו לָדין על הסבות שגרמו לצמיחתה של אותה תנועה, 
מסְפָּר הגון של פיוטים אחרים נתפרסמו בשנים האחרונות על-ידי 
דוידסון, ברודי ואחרים. אולם המצפונים של המקצוע הזה עדין לא נָבעו 
אפילו במקצת. בפילדלפיה נמצאים קבצים מענינים, שכדאי לתאר כאן פרטים 
אחדים מהם, באחד מן הקונטרסים נמצאים פיוטים מאת ניסי אלנהרואני, שהיה 
בן-דורו של רב סעדיה גאון. נתן הבבלי, שהנוּ אחד המקורים היותר נאמנים 
לתקופת הגאונים, מספר על-דבר המחלקת שהיתה בין הגאון כהן צדק ובין 
ראש-הגולה דוד בן זכאי, ובמשך דבריו הוא אומר: ,והיה שם אדם אחד מאור 
עינים, נודע בנסים, ראש כלה נהרואני, והיה נכנס ביניהם בדרך שלום, אולי 
יוכל להנהיג אותו (כלומר, את דוד בן זכאי) על ישיבת פומבדיתא, שיתרצה 
בו כהן צדק ראש הישיבה". אין כל ספק, שהכָּוְּנה כאן לניסי אלנהרואני. המבטא 
,הנודע בנסים" (אפשר שהקריאה הנכונה היא ,הנודע בניסי") זוא על-פי 
סגֶלותיה של הלשון הערבית, וכּוּנתו ,,שהוא ידוע בשמו ניסי", כלומר, ששמו או 
כנויו הוא ניסי. באותו פרק מתאר נתן הבבלי את המאורע הרומנטי הזה: 
,וכשמת ראש ישיבת סורא נשארה ישיבת סורא גלמודה. והיה ראש גלות 
מתיעץ מי ינהיג בה. ונמלך לבו על רבינו סעדיה פיומי ועל צמח בן שהין, 
בי הוא היה בר אבהן ובר אורין. ושגר ראש גלות אל נסי נהרואני להיות 
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ינאי", | אשר דוידסון גלה לפני שנים אחדות. מפני חשיבותו של הענין כדא? 
למסור כאן את אפן התגלותו של המחזור הזה. בין קטעי הגניזה בקמברידז' 
נמצאו עלים אחדים, הנקראים ,פאלימפסיסטים", כלומר, עלים שהכתב הראשון 
נמחק ועל-גבו נכתב כתב שני, בימים הקדמונים, כשניָר או קלף היה יקר- 
המציאות, היו המעתיקים רגילים למחוק את הכתב מעָלים הַָשָיכים לספר, שלא 
היה נחוץ להם, והיו משתמשים בהם לכתוב עליהם ספר אחר, על-ידי זה 
יבאר לנו מאמרו של אלישע בן אבויה: ,הלומד ילד למה הוא דומה? לדין 
כתובה על ניר חדש; והלומד זקן למה הוא דומה? לדיו כתובה על ניר 
מחוק" (פרקי אבות, ‏ ד, כ"ה). הניר המחוק הוא ה,פאלימפסיסטים". על 
ה,פאלימפסיסטים" בקמברידז' נראו אותיות עבריות מטְשטשות, ומתחתיהן נפרו, לעין 
מבחנת, רשומיהן של אותיות יוָניות עתיקות. החכמים האנגליים טילור ובורקיט 
הפירו, שהכתב המחוק היוָני הוא ברְבּוּ חלק מתרגומו של עקילס, והוציאו אותו 
לאור בשנות 1897, 1900. הם הדפיסו גם-כן תמונות פוטוגרפיות של העלים 
הללו, ועל-ידי זה נפוצו בין קהל המלָמדים. ההתענינות הראשית נתרכזה בכתב 
המחוק, כלומר, בתרגום עקילס, שהרבה דברים חשובים נמצאו בו. חכמי ישראל 
והמלֶמדים הנוצרים הסיחו את דעתם מן הכתב העברי, שלמרות היותו מטֶשָטש, 
היה נָכּר יותר מן הכתב היוָני, שנמחק במתכוּן. והנה בא הפרופסור דוידסון 
ובעינו החַדָּה הכיר, שלפנינו שריד הגון ממחזור ינאי (או יניי, כמו שהמחבר 
רושם את שמו בראשי החרוזים). שמו של הפיטן הזה נשכח בספרות ישראל. 
תלמידו אלעזר בירבי הקליר למד ממנו את ,מלאכו השיר", ומשום שנחן 
בכשרון פיוטי גדול זכה לפרסום רב, וכמעט בכל תפוצות ישראל מקוננים 
בקינותיו ומתפללים בתפלותיו. אולם הרב בעצמו ירד לאט-לאט מן הבמה, 
וההיסטוריקנים של ימִי-הבִּינים לא הזכירו את שמו, שלמה יהודה ליב רפופורט 
היה הראשון, שהעיר את שימת-לבם של העוסקים בקדמוניות היהודים למציאותו 
של הפיטן הזה. הוא מצא את שמו בספר ,שבלי הלקט" של צדקיה בן אברהם. 
המחבר הזה מביא בשם רבנו גרשום: ,וגם יש לנו ללמוד מן הפיטנים 
הראשונים שהיו חכמים גדולים, הרי ר' ינאי שהיה מן החכמים הראשונים ופייט 
קרובות לכל סדר וסדר שלכל השנה, וגם ר' אליעזר בר' קליר מן החכמים 
הראשונים ופייט קרובות לכל הרגלים, והזכיר באבות וגבורות דברי אגדה, 
ועניינים הרבה". מן הדברים הללו הכיר רפופורט, שינאי קדם לקליר, אולם לא 
ידע כלום על-אודותיו. אחר-כך הָברר הדבר, שינאי חבר את הפיוט הידוע ,אוני 
פטרי רחמתים" ועוד פיוטים אחרים. בין כתבי-יד שבאוצר-הספרים הפֶטרוגרדי 
מצא הרכבי, שהקראי אלקרקסאני מזכיר ,חזאנה ינאי", כלומר, חזנות ינאי. גם 
סעדיה גאון ב,ספר האגרון" שלו אומר: ,עוד ראיתי להביא סיוע מדברל 
המשוררים הקדמונים יוסי בן יוסי וינאי ואלעזר ויהושע ופינחס". על-פי הציטטות 
הללו הוכיח הרכבי (עין ,זכרון הגאון רב סעדיה אלפיומי וספריו", צמוד ק"ו) 
בצדק, שינאי קדם בזמן לענן, שחי במאה השמינית לספירת הנוצרים. נתגלו עוד 
קטעים אחרים, שבהם מובאה ,חזנות ינאי". אולם הספר בעצמו היה נעלם עד-עכשו. 

בשנת 1919 פרסם דוידסון את\; ספרו ,מחזור יניי, | כפי מה שנמצא 
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מיום שכתב צונץ את ספריו המרְבִּים על התפלות והפיוטים, צמיחתם 
והתפתחותם בימי-הבִּינים, נתגלו הרבה כתבי-יד הנוגעים למקצוע זה של חכמת 
ישראל; ואף-על-פי שהניח היסוד לחקירות הללו, יש להוסיף על השערותיו 
ולתקנן בכמה וכמה מקומות. אין לך כמעט קטע-הגניזה שאינו מגלה נוסח חדש, 
בכל אוצרות הספרים רב מאד מספר הקטעים הליטורגיים,. על זה אין להתפלא, 
סדור-התפלה היה הספר היותר חשוב והיותר נחוץ לכל איש מישראל והיו 
משתמשים בו במדה מִרְבּה, המעתיקים של ימי-הבָּינים היו מרבּים לכתוב ספרים 
כאלה, מפני שרבו עליהם הקופצים. מי שהעתיק את שירי-החל של הנגיד, אבן- 
גבירול, משה אבן-עזרא או יהודה הלוי, היה צריך לחזר אחר קונה. לפי 
התאוננותם של המשוררים, היה ,שער הספרות" נמוך מאד, ומעטים היו הנדיבים 
שתמכו בידי הסופרים המקוריים. המעתיק, שנתפרנס מאָמנוּתו זו, לא היה מִבַלֶה 
את עתו על דבר קאינו עובר לסוחר, לא כן בסדור-התפלה, שהיה נחוץ לכל 
איש מישראל, המעתיקים היו מפיצים את הסדורים בקהל, וקוניהם היו משתמשים 
בהם עד שנקרעו, ואחר-כך שמו את הקטעים בגניזה. 

עדין לא נחקרו הקטעים הללו במדה מספקת, ורֶבּם הגדול אינו ידוע 
כלל, בכל-זאת כבר נתרחב אוצר ידיעותינו במקצוע הזה. כמה נוסחאות שונות 
נתבררו, והחכם עָלבּוגן מברלין, בספרו על התפתחות התפלה, השתמש בקטעים 
שנתפרסמו קדם שנת 1914. בספרי על הקטעים שבאוצר-הספרים שבפילדלפיה 
תארתי מספר הגון של נוסחאות שונות,. הראיתי גם-כן, שהיו לנו הרבה ספרים 
על התפלה בערבית. כמו שיש לנו עכשו סדורים עם הערות ב,יידיש-דייטש, 
כך נמצאו הרבה סדורים עם דינים בערבית. העורכים של הסדורים הללו רצו 
להסביר את הדינים בשפתם המדְבּרת. גם סעדיה עשה כן בסדורו, שנשתמר בכתב- 
יד הנמצא כעת באוצר-הספרים הבודליאני. כתב-יד זה לא נתפרסם עדין בדפוס, 
אולם מן התאוּרים שהדפיסו שטֶינשנידר, בונדי ואחרים, יש לשער שהקטעים 
שמצאתי אינם שִיָּכִים לסדור ההוא. סעדיה מבאר את המנהגים בדרך קצרה, בעת 
שבקטעים יש הערות ארְכּות, אולם אי-אפשר לנו להחליט בברור, עד שיתפרסם 
סדורו של סעדיה. : 

ביחוד רג החמר החדש בנוגע לפיוטים ולפיטנים. במקצוע זה מתגלה 
לפנינו עולם חדש לגמרי. הרבה שמות של חזנים ופיטנים, שנשתכחו לגמרי 
במשך הזמן, עולים מתהום הנשיה, וגם פיוטים חדשים ממשוררים ידועים 
מתגלים לפנינו. הפרופסור ישראל דוידסון מניו-יורק, בספרו הגדול על הפיוטים, 
שבו אסף את כל הפיוטים הנמצאים בספרים נדפסים (יש תקוה, שהחלק 
הראשון מן הספר החשוב הזה יָצא לאור בקרוב), מראה שכבר יש לגו בדפוס 
פיוטים פי-תשעה ממה שתאר צונץ. אולם העשר הנמצא בכתבי-יד לא נחקר 
עדין כראוי ואי-אפשר להגבילו בדיוק, עד שכל הקטעים יתפרסמו או לכל- 
הפחות יתארו לכל פרטיהם. 

המציאה היותר-חשובה במקצוע זה, שכבר נתפרסמה בדפוס, היא ,מחזור 











תשובת הרמב"ם כתובה בקצם ידן- קטע זה נמצא באוצר-הככרים של הקהלה העברית בקאהירהי 


= ד"ר בן-ציון הלפר 
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הנוהגות רק בארץ-ישראל. כפי הנראה, סַדֶּר את המצוות על-פי הסדר של התורה, 
אלא שבכמה פרטים הלך לו בדרך חדשה. לכל מָצוה ומִצוה שבאר הביא סיוע 
מן התורה ומן הספרוּת התלמודית הרחבה. לפעמים הרחיב הדבור על נושאים 
פילוסופיים, וגם באר את כָּונת המלים הקשות של המקרא, המשנה והתוספתא 
שהביא במשך דבריו, ולפיכך היה חָבּורו זה כמין אוצר, שכלל את המדעים 
הדתיים של התקופה ההיא דברי מוּסר ופילוסופיה נכללו בספר הראשון, שבּו 
אסף גם את המצוזת הנוגעות ביחסו של האדם לבוראו, הספר השני דן על-דבר 
קנין עבדים. הספר השלישי, שחלק ממנו נשתמר, כולל הלכות נזקין. הספר 
הרביעי, שבָּלו נתגלה, מבאר את הדינים הנוגעים לקרבנות הקרבים לנדבה 
והאָסור שחל על מי שאינו מזרע אהרן להקריב קרבנות על המזבח ונדרי כסף 
וערכי נפשות, וכיוצא בהם. הספר החמישי, שראשיתו נשתמרה, כולל הלכות 
טמאה וטהרה. ביחוד מַרבה חפץ לבאר בחלק הזה את המלים הקשות שבמסכת 
כלים, ותועלת חבורו גדולה מאד מן הנקדה של התפתחות הבלשנות העברית. 
בחָבּורו זה היו !לכל-הפחות שלשים וששה ספרים, משום שהוא בעצמו מזכיר 
את הספר ההוא. 


בהכירי את ערכם הרב של השרידים מן החָבור הזה, הוצאתי לאור את 
המקור הערבי וצרפתי לו תרגום עברי עם הערות ומבוא ארך באנגלית, שבו 
דנתּי על כל השאלות הנוגעות למחבר וחבורו. בתחלה נדפס ספרי זה ברבעון 
האנגלי, ובשנת 1915 יצא בכרך מיחד. 


בין הקטעים המרְבִּים, המפֶזרים עתה בכל קצוי-ארץ, השיָכים לספרות- 


ההלכה, יש לצִין את תשובות הרמב"ם הכתובות בעצם ידו, תשובות כאלה ‏ 


נמצאות כעת בקמברידז' שבאנגליה (אני העתקתי חמש מהן, שאני מקוה לפרסם 
בספרי על תשובות הרמב"ם), במוזיון הבריטי (ג, מרגוליות הדפיס שתים מהן 
ברבעון האנגלי, שנת 1899, כרך י"א, עמוד 539), באוצר-הספרים של הקהלה 
היהודית במצרים (אני הוצאתי לאור אחת מהן עם תרגום עברי והערות ברבעון 
האנגלי, שנת 1915, כרך ו, עמוד 225), ובאוצר-הספרים של אלחנן אדלר. תשובה 
בעצם ידו של אברהם בן הרמב"ם נמצאת בבית-עקד-הספרים של דרופסי 
קולידז'. באוצר הזה יש גם קטע, המכיל חלק מן ,יד החזקה" עם תרגום ערבל 
והלכות שחיטה, ב, ז-ט"ו), וכמה שרידים מן הערוך של נתן בן יחיאל הרומי. 
מן הקטעים הללו אפשר ללמוד, שהמחבר סדר את ה,ערוך" שלו על-פי דרך 
הערבים. הוא חַלק את חבורו זה לעשרים ושנים ספרים, ספר לאות; כל ספר 
היה נחלק לפרקים, והאות השניה של כל מלה חדשה התחילה בפרק חדש. 
למשל, כל המלים שתחלתן ,א" נכללו בספר הראשון; כל המלים המתחילות 
באותיות ,אב" הן בפרק הראשון, ואלה המתחילות באותיות ,אג" הן בפרק השני 
של אותו ספר. וכן הלגיח. 
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מספר המצוות לר' הפץ בן יצליה. 
כתב-היד נמצא באוצר-הספרים של דרופסי קולידז' בפילדלפי . 


עין ספרי, עמוד 121. 
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החוקרים החדשים הולכים בעקבותיו של צונץ, שהעיר בדרך-השערה: ,אפשר 
שחי במאה העשירית", והמלְמדים האחרים השמיטו את המלה ,אפשר" והחליטו 
בודאיות, שחי אחר סעדיה. ‏ באמת אין לנו זכות להגביל את זמנו. אנו יודעים 
רק, שבמחצית הראשונה של המאה העשתי-עשרה כבר היה מת, משום שאבן 
גנאח כותב עליו ,ירחמהו האל". ראיות יותר ברורות אין לנו לפי-שעה. 


אוּלם אם זמנו ומאורעות חייו עדַין כחידה סתומה, נתגלה חלק הגון מן 
המקור הערבי של ,ספר המצות" לחפץ בן יצליח. בין הקטעים שהביא הד"ר 
פינחס אדלר , מן המזרח, בשנת 1891, מצאתי - יותר מעשרים שנה אחר-כך - 
קונטרס בן שלשים וששה עלים וחצי, המקשָרים יחד בחבל דק. הכתב של העלים 
האלה הוא עברי מסֶלסל, אולם השפה היא ערבית, אחרי חקירה כל-שהיא נוכחתל, 
שארבעת העלים הראשונים אינם שִיִכים לגוף הספר, אף-על-פי שכתב-היד בעלים 
האלה דומה לכל הקונטרס. צבע העלים האלה שונה קצת מן העלים האחרים. 
ארבעת העלים הם חלק מקבץ של תשובות הגאונים בערבית, שלא נתפרסמו 
עדין. שש תשובות נשתמרו (הראשונה והאחרונה הן מקטעות) ויש בהן ענין 
רב להתפתחות ההלכה. התשובה הראשונה היא על-דבר השליח שהאשה ממִנָּה 
לקבל גֶטָה. בשניה דן המשיב על השאלה, אם האָסור להכין סעָדת-ארוסין ביום- 
טוב חל על הסצָדה שהחתן עושה או על הסצָדה שאבי-הפלה מכין לתתן. 
השלישית היא על-דבר בן-אדם, שהודה שהרג את הנפש ונדון למיתה בערכאות 
שלהם: האם מֶתּר להצילו מידיהם או לא? הרביעית היא בנוגע לשאלה, אם מֶתּר 
לו ליהודי להניח את הנכרי, שיאפה מצותיו לפסח. החמישית היא: אם מְתּר לו 
ליהודי לעכּב את התפלה עד שיתנו לו המגיע לו? הששית היא בדבר בני-אדם 
המשכימים בבקר בכל שבת ובמועדים להתפלל ולאמר תהלים. 


ביתר העלים (מספרם שלשים ואחד; העלה האחרון הוא נקי) הכפרתי את 
,ספר המצות" לחפץ. לפי חשבוני, כוללים העלים הללו חלק אחד משנים-עשר של 
כל הספר, בקונטרס הזה נשתמרו קצת יותר מחמשים מצוות; ומשום שכל הספר 
כלל שש מאות ושלש-עשרה מצווּת - ברור, שיש יטוד להשערתי. על-פי השרידים 
הללו אפשר לנו לדעת את שיטתו של המחבר, הבל, שבחלק שנשתמר חסר 
המבוא, שבו באר חפץ את מטרתו וכוָנתו בחור ספר זה. במבוא ההוא, שכפי 
הנראה היה ארך, נתן גם סקירה מקפת מעָקרי הדינים המקראיים והתלמודיים. 
בקטע שנשתמר מזכיר חפץ את המבוא וחלקים אחרים מספרו, והציטטות הללו 
מסָיעות לנו לקבל מְשג ברור מן הַפָּפר, 


כמעט שיש להחליט בברור, שחָפץ היה הראשון שאסף את כל הדינים 
העבריים וסדרם באפן הגיוני, בשפה הערבית. דעתו לא נחה מן ה,שאלתות" 
ו,הלכות גדולות", שהשמיטו כמה וכמה הלכות; בא הוא וסֶדר את כל המצוות 
באפן חדש לגמרי, הוא כתב ספרו בלשון הערבית, כדי שיהי מצוי בידי כל 
היהודים ויוכלו %קרא בו בשפתם המִדְבּרת. הוא חלק את חבורו זה לספרים, 
וכל ספר וספר נחלק לחלקים. בכל ספר באר מספר ידוע של מצוות, מצוות-עשה 
ומצוזת לא-תעשה, גם הבדיל בין המצוות הנוהגות בכל זמן ובכל מקום ובין 
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גדולות וסדר רב עמרם. הוא דִבּר בארְכּה גם על ערכו של סעדיה לספרות 
ההלכה ועל ספרי-הדינים שנתחברו בתקופת הגאונים. כמעט שלא הניח שום 
דבר הנוגע לספרות זו, שלא הפיץ עליה אור. 

לסוג הזה שִיךְ ספרו של חפץ בן יצליח. הפוסקים הראשונים, כלומר, 
אלה שהיו זמן מועט אחרי תקופת הגאונים, היו מביאים הלכות בשמו של רב 
חפץ גאון, וכמעט כָּלם היו סומכים על דעותיו ומתיחסים אליו בכבוד גדול. גם 
מבארי-המקרא, המדקדקים, ומחבּרי-מלונים היו מיחסים לו כמה וכמה פרושים. 
רבנו יונה אבן גנאח מביא הרבה מאמרים בשמו. גם הרמב"ם בתשובותיו 
מזכיר את שמן פעמים אחדות, אף-על-פי שאין דרכו להביא לפעמים תכופות 
דברים בשם החכמים שקדמו לו, ידוע היה גם-כן, שרב חפץ זה היה מתעסק 
בשאלות פילוסופיות, והשקפותיו על-דבר מציאות האלהים ויחודו מובאות בתרגום 
עברי בפרושו על ,ספר יצירה" של יהודה בן ברזלי, שחי במאה השתים-עשרה. 
יהודה בן ברזלי מקדים דברים אלה לפני הציטטות: ,וכתב אחד מן המתחברים 
שהעתיק מדברי חפץ אלוף ז"ל לאלו שתי המצות בתחלת חיבורו ואלו תורף 
דבריו". אחר-כך הוא מביא את דברי חפץ, כפי הנראה, בשלמותם. בצדק העיר 
החכם דוד קויפמן בספרו על התיאולוגיה של בחיי אבן פקודה, שהאחרון שאל 
את הוכחותיו על מציאות הבורא מאת חפץ בן יצליח. חכמים אחרים הו 
מביאים דברים מן ,ספר חפץ", ויש לשער שהכוּנה לספרו של הפוסק הזה. 

מי הוא האיש הזה, מתי ובאיזו ארץ חי? מה היה לספרו, שכך הָרבּו 
להשתמש בו בימים הקדמונים? על שאלות אלה אי-אפשר היה למצא פתרון. 
ספרו אבד, ולאט לאט נשתכח מספרות ישראל, וצמו נעלם גם מחבּרו. כותבי 
קורות ה-ורות, כגון אברהם אבן דאוד ואחרים, לא הזכירוהו. רק במאה שעברת 
התחילו חכמי ישראל לחקור על-אודות הסופר הזה, בספרו , גאָטטעסדיענסטליכע 
אָרטראָגע", | עמוד 397, מונה אותו צונץ בין המפרשים הרציונליים של 
המקרא, כמובן, לא היו לצונץ אז, בשנת 1832, שום ידיעות על-אודותיו. כשכתב 
רפופורט את תולדות רבנו חננאל, התוכח על-דבר ,ספר חפץ" שהיה מיחס 
לרבנו הננאל. אולם הדבר לא היה מִחְוֶּר כראוי, ‏ משום שבכמה הלכות דברי 
,ספר חפץ" ודברי רבנו חננאל סותרים אלה את אלה. במקומות אחדים מובאים 
הר"ח ו,ספר חפץ" זה אצל זה. בכדי ליָשָב את הקשיות עשה רפופורט פשרה: 
רבנו חננאל חבר אותו ספר, אלא שתלמידיו הוסיפו דברים אחדים אחריו וְשָנו 
את ההלטותיו פה ושם. אחר-כך בא החכם יוליוס פירסט והציע, שחפץ בן יצליח 
הוא המחבר של ,ספר חפץ'. 

על-דבר ארץ מגורותיו רבו הדעות. צונץ סבר, שחפץ חי בקירואן; אולם 
פירסט חשב, שארץ מגורותיו היא בבל. בא רפופורט בשנת 1860 והשתדל 
להוכית, שהוא היה בארץ-ישראל, או יותר בדיוק, בירושלים. עכשו הֶברר הפרט 
הזה. בקטע הגניזה נמצא כדברים האלה: ,כי אותן העשרים זהובים שקניתי 
בהם כתב המצות למרב חפץ בן יצליח האשורי ממנו לקחתים". הכותב הזה, 
שאינו ידוע לנו, מסיח לפִידתָמו ומודיע אותנו, שחפץ היה באשור, כלומר, מוצל 
בבבל. ובכן נפתרה שאלה זו. אולם עדין קשה לנו להגביל את זמנו בדיוק. רב 
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לספירת הנוצריםי חי חמשים שנהי ונסתלק בשנת 942: אולם מן הקטע שפרסם 
מאנן ברבעון האנגלי (כרך י"אי שנת 1921' עמוד 424 והלאה) מוכח ואין 
כל ספקי שחייו של הגאון ארכו ששים שנהי הקטע הזה נכתב כ' תשרי א' 
תכ"ה לשטרות (1113)' אבל נעתק מכתב שנתחבר עלזידי שני בני סעדיהי 
שארית אלוף ודוסא (קדם התגלותו של קטע זה היה ידוע לנו רק דוסא בלבד)/י 
עשתי-עשרה שנה אחרי פטירתו של אביהםי בכתב הזה נרשמו בקצור תולדות 
ימי חייו של הגאון וכל חבוריו- הקטע בעצמו מכיל רשימת חבוריו (פהרס כתב 
רבינו סעדיה אלפיומי נ"ע). ומודיע שנפטר +בליל שני בסוף האשמורת התיכונה 
בששה ועשרים בחודש אייר של שנת אלף ורנ"ג" (כלומר: לשטרותי וזו היא 
שנת 942). ושני חייו היו "פחות מששים שנים מ' יום" (האות אחרי המיים היא 
מטשטשת: אבל היא לא תוכל להיות יותר מטי"ת): ובכן חסרו לו ארבעים 
ואחדים ימים לששים שנה: הרי ברורי שנולד בחדש תמוז שנת ד' תרמ'ב (882). 
יש להוסיף' שהתאריך הזה כבר נמצא ב;ספר האגרון" של סעדיה בעצמו 
בהקדמתו הערבית: הוא אומרי שחבר את ספרו זה אחרי אשר עברו עשרים שנה 
משני חייו (עין מהדורת הרכבי +זכרון הגאון רב סעדיה אלפיומי וספריו"י עמוד 
מ"ז). ובגוף הספר כתוב: +ויהי בארבע עשרה שנה ומאתים ואלף מיום נחתום 
חזון ונכיא ויכתב האוגר את הספר הזה להיות לחכמה לכל עם י"י לכל יודעי 
דת ודין" (עין שםי עמוד נ"ה): על-פי מניָנם של הסופרים ההיסטוריים הקדמונים 
פסקה הנבואה מישראל בראשית מלכות יוןי שממנה מתחלת תקופת השטרות 
(עין +סדר עולם רבא"י פרק ל): ובכן בשנת אלף ומאתים וארבע-עשרה לשטרותי 
שהיא 902 לספירת הנוצרים' כבר עברו עשרים שנה על סעדיה: הרכבי הרגיש 
בקשי זה' ובתחלה חשד כי ידו של פירקוביץ: שהביא את כתב-היד לרוסיהי 
היתה במעל. אולם אחרי שבדק את כתב-היך ולא מצא בו שום חשש של זיוף' 
הציע לתקן את הנוסחה ולקרא >בארבע עשרים"י כלומר, בארבע ועשריםי כדי 
שהמספר הזה יתאים לדברי אברהם אבן דאודי רב חכמי ישראל שהתעמקו בחיי 
סעדיה לא פסקו מלסמוך על ההיסטוריקן הזה, אף-על-פי שהרבה דברים תמוהים 
נמצאו בתולדותיו של הגאון, עד שנתגלה הקטע הנזכר: וישב הענין המסבך 
הזה- (עין הערתו הקצרה של א. מרכס בהשקפה הצרפתית' כרך ע"די עמוד 
2, ומאמרו של פוזננסקיי ברבעון האנגליי שנת 1923/ כרך ייגי עמוד 320). 
עוד ספר אחד חשוב הנוגע לתקופת הגאונים ולהתפתו,ות ההלכה פרסם 
לוי גינצבורגי בספרו <געאניקא". שיצא לאור בשני חלקים בשנת 1909. אסף 
מספר גדול של תשובות הגאונים וקטעים הנוגעים לספרות ההלכהי בחלק 
הראשון נתן סקירה על הגאונים וחבוריהם ההלכתיים, וחקר ודרש בכל הפרטים 
שהיו מוטלים בספקי בעזרת הקטעים החדשים הצליח לברר כמה ענינים סתומים. 
על-פי המקורים החדשים והישנים השתדל לתת תמונה מהגאונות בבבלי צמיחתה 
והתפתחותה: ובהרבה דברים חשובי-ערך כבש לו מסלה חדשה. הוא דן גם-כן 
על יחסן של שתי הישיבות בסורא ובפומבדיתא ועל היחס שבין הגאון ובין 
ראש הגולהי ביחוד נתן נתוח ספרותי מצין של ספרות-הגאונים, שברבה מטפלת 
היא בהלכה, והציע פתרונים המתקבלים על הלב בנוגע לשאלתותי הלכות 
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החכמים שהועילו להקדיש את התלמוד הבבלי ולשים לו גבולים, אינם אלא 
שמות בעלמא (ומועטים הם השמות הידועים לנו). והגאונים, שבאו אחריהם 
והמשיכו את עבודתם לעשות את התלמוד ליסוד היהדות, נשכחו גם הם. ספרים 
אחדים נשארו מן התקופה ההיא ומהם אנו למדים, שחכמי ישראל לא ישבו 
בחבוק-ידים. הם הגו בתלמוד והשתדלו ליִשַר את ההדורים. הם בררו וְלָבּנו כל 
הלכה והלכה וקבעו חֶקִים וכללים כיצד לפסוק דיני אסור והתר וכיוצא בהם. 
באמת קשה להאמין, שבמשך המאות הללו לא קם אפילו אדם גדול אחד. הרבה 
מחכמי ישראל של הדור החולף היו מאמינים, שעד המאה העשירית לא היתה 
לנו עבודה ספרותית פוריה, ואפילו זמנם של סעדיה, שרירא, שמואל בן חפני, 
האיי לא היה ידוע לנו באפן מספיק. דְּמינו, | שעֶם סלוקם של שני הגאונים 
האחרונים שקעה הגאונוּת לגמרי, אברהם בן דאוד ב,סדר הקבלה" שלו מספר 
בדרך דוגמטי: ,ואחר חזקיה ראש ישיבה וראש גלות פסקו ישיבות וגאונים". 
מדבריו אלה ברור, שכבר בראשית המאה השתים-עשרה לא היו לחכמי ישראל 
ידיעות מְדְיִקות על-דבר הגאונים. והנה באה הגניזה וגלתה לנו סודות כמוּסים. 

אחרי ששכטר אסף את כל הקטעים השיִכים לבן-סירא, פִנָה את המקצועות 
האחרים בספרות ישראל ובמשך שנים אחדות פרסם חמר חדש רב-הענין ברבעון 
האנגלי, שהופיע באנגליה בימים ההם (בסוף המאה שחלפה ובראשיתה של המאה 
הנוכחית). סָריה ארְכּה של קטעים שקרא בשם ,סעדיאנא" נדפסה אחר-כך (שנת 
3) בספר מיחד. כאשר יעיד שמם עליהם, רב הקטעים נוגעים באפן ישר או 
בלתי-ישר בחייו ופעָלותיו של הגאון הפיתומי, אף-על-פי שאחדים מן הקטעים 
מוטלים עדין בספק, נתבררו על-ידי הספר הזה הרבה פרטים בחיי סעדיה 
ובתקופת הגאונים. בכלל פָּתח שכטר בספרו זה פרק חדש בתולדות הגאונוּת 
המאַחרת, בין הקטעים האלה נמצאה ,מגלת אביתר", שממנה אנו למָדִים הרבה 
על-דבר הגאונוּת בארץ-ישראל והנגידוּת בשצרים. פאכר הכיר כרגע את ערכה 
הרב של מגְלה זו, ובאר כמה וכמה מפרטיה במאמרו ברבעון האנגלי (שנת 
2, עמוד 79 והלאה). גם פוזננסקי השתמש בה במדה מרְבה בספרו ,בּאַבי- 
לאָנישע געאָנים אים נאכגאַאָנייאִישצען צייטאַלטער". רֶבַּם הגדול של הקטעים 
הללו הם בעברית, משום שהעורך לא היה זקוק ללשון הערבית, שבה נכתבו 
כמה וכמה ספרים ותעודות הַשִיָּכִים לתקופה זו. לפיכך אפשר לאמר, ששכטר נָגע 
רק בקצה המטה. ואפילו בין הקטעים העבריים השאיר הרבה עלים, שלא שם 
לב אליהם. החכם הירשפלד מלונדון פרסם מִסְפָר הגון של שרידים מפרושו 
הערבי של סעדיה גאון על המקרא. הפרופסור ישראל דוידסוּן מניו-יורק בְּקר 
את קמברידז' בקיץ של שנת 1914, ומצא שם קונטרס מ,תשובות רב סעדיה 
גאון על שאלות חיוי הבלכי", שפרסם בספר מיָחד עם מבוא והערות, בשנת 
5 (קונטרס זה יצא אחר-כך לאור גם בורשה בשנת תרע"ו על ידי ש. א, 
פוזננסקי, שהשתמש במהדורתו של דוידסון ובהערותיו). גם הד"ר יעקב מאנ 
מצא הרבה קטעים חשובים הנוגעים לנושא הזה. הוא פרסם גם עלה קטן, 
שממנו אנו למדים בדיוק את שנת לדתו של הגאון,. עד-עכשו חשבנו על-פל 
עדותו של אברהם אבן דאוד ב/סדר הקבלה" שלו, שסעדיה נולד בשנת 892 
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העמוד). בין הלקוטים ממסכת ראש-השנה נמצא המאמר הזה: ,אמאי זכא שמואל 
בר אבא למהוי חכימא כולי האי... דאבא אבוה דשמו' סלק לארע' דישר" למילף 
אוריא אשכחיה ההיא מדיתא דהות ידעא בלישנא דצפרי אמרה ליה אי אזדקקת 
לי יהיב?א לךָ סימא דשמעא מן צפרי אמרין אי מזדקיק הדין גברא עם אתתא 
בליליא דין יתילד מיניה גברא רבא גלת ליה רזא אמר מה דאמר ואתא לביתיה 
לבבל ואזדקיק לאתתיה ואעברת. הדר ביה בליליא אמ' מה דא' וסלק ליה 
לארע' דיש' בתר יומין אתו רבנן אמרי לה לאנתתיה דאבא מה טביה דהדין 
עוברא אמרת בעלי אתא ליל פלן ומניה אתעברית שלחון ליה הכדין עבדין. 
איתוניה לבי דינא ואלקיוה, וא' שמו' כייף הוינא ראשאי בבטנא דאמי דהוינא 
האיש מן רישא דרצועתא כד הוון מחיין ליה לאבא כייפנא ותריצנא מטת 
לרישי בחדא", ספור זה מובא בקצור ובשנויים גם בתוספות קדושין, דף ע"ג. 
עמוד א, בדבוך המתחיל ,מאי"?: ,כי ההוא עובדא דאבוה דשמואל שהלך 
למדינת הים ובא על-ידי שם ושימש והוליד את שמואל", במאמר מְסגר בתוספות 
נרשם, שמקור הגדה זו הוא הירושלמי; אולם על הגליון כתוב, שהוא ב,הלכות 
גדולות". כמובן, אין הספר האחרון המקור האמתי, ובירושלמי שלנו אין שוט 
זָכר לסְפּור זה. יש רגלים להשערה, שבכתב-יד עתיק של הירושלמי נכללה ההגדה 
הזאת במסכת ראש-השנה, וממנו שאב המלקט שלנו. אין ענין זה מחְוֶָר כראוי, 
משום שבכתב-יד שלנו נמצאת הערה זו לפני ההגדה: ,ובשאלתות גאונים אשכחית 
טע' אחרינא ממזרת אין חוששין לה לכשרות ולא ניחוש למעשה דאבא אבוה 
דשמו'". אחר הספור כתוב: .הכדין אשכחית ודוכתה לא ידענא". אם ההערות הללו 
הן של המלקט בעצמו, מוכת שכבר בזמנו נשכח המקוו האמתי של ההגדה 
הזאת. אולם אפשר, שמעתיק מאחר הוסיף הדברים הללו מעצמו, משום שבירושלמי 
שלו חסר הספור הזה. בכל-אפן נתחלפו לו, כפי הנראה, ה,שאלתות" ו,הלכות 
גדולות". 

בספרות התנאית שמחוץ לתלמוד, כגון מכילתא, ספרא וספרי, ובמדרשים 
השונים חסרים לנו במדה מִספָּקת כתבי-יד עתיקים, שעל-פיהם נוכל לערוך 
מהדורות מדעציות. ערבוביה שוררת במאמרים השונים, וקשה לו לחוקר להחליט 
במה לבחור, והוא מִכרח לפעמים להודות, שלא יוכל לקבוע את הנוסח האמתי. 
וגם כאן אפשר לנןו ללמוד הרבה מקטעי הגניזה. חכמים אחדים פרסמו קטעים 
הַשיָכִים לספרות המדרש, שהנם כמעט חדשים לגמרי. אולם עוד חמר עשיר רב 
טמון באוצרות-הספרים השונים, העלול להמציא ל%נו פתרון על כמה שאלות 
חמוּרות הנוגעות להתפתחותו ש% הסוג הספרותי הזה, שהנו יחיד במינו. 
והמדרשים בסגנונם המקסים והפשוט כדאים שנטפל בהם. 

ביחוד הפיצו קטעי הגניזה אור בהיר על התקופה האַרְכּה שאחרי חתימת 
התלמוד עד המאה השתים-עשרה, תקופה זו היא רבת-ערך להתפתחות היהדות 
של זמננו. בה נוסדה המסורה של כתבי-הקדש לכל סניפיה; בה נסדרה ההלכה 
לכל פרטיה; ובה נקבע נוסח התפלה. וכמו להכעיס, לא היו ידיעות ברורות על 
שום ענין הַשָיִּ לעמודי היהדות. נדמה, כאֶלו בכוָנה רצתה ההשגחה העליונה 
להעלים מעינינו את המקור של המנהגים הקבועים,. רבנן סבוראי, כלומר, 
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מן הספרות התלמודית והטניפים הנוגעים לה כבר נתפרסמו הרבה קטעים, 
והיותר חשובים שבהם הם ,שרידי הירושלמי", שהדפיס הפרופסור לוי גינצבורג 
מניו-יורק בשנת 1909. עד-עכשו יצא גוף הירושלמי עם שנויי-נוסחאות של 
המהדורה הראשונה. כאשר ברר המחבר בהקדמתו, בדעתו לפרסם עוד שני חלקים: 
החלק השני יכיל פרושים והערות, והשלישי יהיה כעין ‏ ,מבוא לתלמוד ירושלמי" 
ויבאר גם כל הפרטים הנוגעים ,ל%כ"י הירושלמי ובפרט כ"י הגניזה", על-פ?י 
השרידים הללו אפשר לקבוע בדיוק כמה וכמה נוסחאות של הירושלמי, ובודאי 
כשיופיע החלק השני יתלבנו הרבה דברים חמוּרים, שהמפרשים נתלבטו בהם. 
מיום שנעתק המרכז של היהדות מארץ-ישראל לבבל הסיחו רב חכמי ישראל 
את דעתם מן התלמוד הירושלמי והקדישו את פחותיהם %בבלי. לפיכך נפלו 
הרבה שבושים וטעיות בירושלמי, ורק בעזרת כתבי-יד עתיקים אפשר יהיה 
להפיץ אור על הפָּנות האפלות שבו. אבל משום שלא הרבו להשתמש בתלמוד 
הזה, לא נשתמרו כתבי-יד ממנו במספר הגון. הקטעים הללו, שגינצבורג סָד 
וערך, הם לפי-שעה המקור היותר נאמן לחקירות בנוסחת הירושלמי. 

בקטעים הנמצאים כעת בפילדלפיה יש אחדים, שאפשר לתקן על-פיהם 
שבושים שנפלו במשנה. קטע אחד מן הירושלמי כדאי לתאר כאן. הוא קונטרס 
בן עשרה עלים המכיל לקוטים מן הירושלמי. המלקט, כפי הנראה, עֶרך כעין 
קצור הירושלמי וסדר את הלקוטים כמו שהם בירושלמי. בקטע הזה נשתמר: 
הרב הגדול של מסכתות ראש-השנה ותענית. אפשר שעל-ידי הלקוטים הללו 
תּחוּר לנו המקור של הגדה אחת המובאת בספר ,הלכות גדולות" על-דבר לדתו 
ל שמואל בר אבא (ַיָן ,הלכות גדולות", גטין, מהדורת הילדסהָימר, 337, בשולי 


*) ראֶה ,,התקופה", ספר י"ט 
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ו ל לר-פח הלוחה רייר הב 
אגרותינו, או שמא יש לכם ספק באמתת שררותנו ובזקנותנו ובגרל משפחתנו 
עם חכמתנו ויראתנו מד'". ביחוד נוגעים עד הלב דברי רב שרירא גאון, 
המודיע %בני המערב, שהכנסיות הגדולות שבירחי כלה מתקימות בדחק 
גדול, שבן הגאון, האי הצעיר, מכרח למלא מקום | החכמים-המורים, 


שדלוּת בני הישיבה גדולה כל-כך, עד שהוא, הגאון, מכרח לתת %הם 
משארית הונוּ הפרטי, ונמצא שהוא< עם משפחתו סובלים מחסור קשה: . 


,ומטרפינו ומחלקינו ומפי עוללינו אנחנו מונעין, ונותנין להם". במכתב אחר, 
השלוח למצרים, קורא רב שרירא גאון בתמהון: ,שָמעו, האיתנים מוסדי ארץ, 
איך אתם שכחתם את בית הועד ונטשתם. את הישיבה. אי אפשר שאין 
ביניכם ספקות, [סו נא וּראו!" אבל דא ,עקא" - שה,ספקות" מתמעטים וכָלִים. 
מובן, שאחרוני הגאונים היו אמללים מאד, כשנצטמצם חוג פעלתם ויחד 
עם זה נפסקו |אמצעי קיומם; אוּלם באמת הרי היה זה האות הנאמן, 
שעבודת הישיבות במשך מאות שנות קיומן השיגה את תכליתה. כל עַם-היהודים, 
שהתחנך בכל תפוצות-הגולה בבית-התלמוד, שנוצר על-ידי הגאונים, יכול ממאת- 
השנים האחת-עשרה ואילך להתקים בלי מרכז יחידי, כל-זמן שיסודות אותו 
בית-תלמוד-התורה היו מצקים וחזקים. 
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על מנהג הישיבות כעל חובה לכל מקומות ישראלו); מר אהרן הכהן כותב 
בהכרת ערפו: ,אם יסתפק ?כם דבר, ישלחו לפנינו כתב, למען נצַוה להשיבם 
כדת וכהלכה, וילכו בדרכי הישר וארח סלולה, כי כן דרך משפט האמת 
והצדק בעם ד' ונחלתו וסגולתו, ואין לנטות ממנו לא לימין ולא לשמאל"2). 
ולבסוף מכריז רב שרירא גאון עצמו בפָרוש באגרתו, וביחוד בתשובותיו, 
-שנמצאו בגנזי מצרים, בתור קברניט ספינת האמה, בתור ,ראש" לכל גוף 
העם, ומחליט בתקיפות-דעתו, שהשכינה שורה בבבל. את אגרתו הוא מִסִים 
בתפלה: ,יהא רעוא מקמיה קב"ה ויזכי יתנא לדבורי ישראל בקושטא כהוגן 
וכראוי". וכן יכתוב: ,הוו יודעין, דמעיקרא כד גלו ישראל לבבל, והות 
שכינה עמהון, ועתה בבבל היא, והיא במקום עמדה על כנה, ככתוב: הוי 
ציון המלטי יושבת בת בבל". ולכן יוכיח את המפגרים לאמר: ,אמור תאמרון 
בלבבכם, כי תשארון אתם על מתפונתכם ולא ישחתון מדרשיכם, והישיבה 
נשחתת, הלא ראשיכם המה, ככתוב: ראשיכם, שבטיכם וכ', ואיך ישחת 
הראש וישלם הגוף, ואחר הראש - הגוף הולך"6. 

אולם במה שהגיעו בו הגאונים לגדְלת תפארתם, הַינו, | בהעמדת 
תלמידים למאות ובמשלוח תשובות לאלפים, - על-ידי-כך קמו ישיבות חדשות, 
שבמשך הזמנים נתרבו בהן יותר ויותר חכמים ראוּים %הוראה, כתבי-יד 
מגהים של התלמוד ושל התפלות, קבצי הלכות ותשובות הגאונים - והישיבות 
החדשות השתחררו יותר ויותר משלטון המרכז ותעמודנה ברשות-עצמן. 
לירידת המרכז הבבלי סְיעוּ, כידוע, גם גורמים מדיניים: התפרדות הכליפוּת 
הערבית, חֶלשת המלכוּת הבגדדית ותגפרת מלכות קורדובה, התפתחות המרכן 
החדש באשכנז. ולפיכך מובן, שהֶחל מן מאַת-השנים העשירית הולכות 
ומתמעטות הכנסות הישיבות, הפסיקות באות בצמצום ובאַחור-זמן, גם הנדרים 
והנדבות פוחתים והולכים, עד שהמצב נעשה לבסוף קשה ואים. מכתבי 
הגאונים, שנמצאו בעת האחרונה בגנזי מצרים, מתארים לפנינו תמונה בולטת 
של מצב הישיבות הדחוק בימים ההם. באחד המכתבים האלה, שנשלח בשנת 
3 מפומבדיתא לספרד, מתחנן הגאון בקול מר צורח לחַדדש את משלוח- 
התמיכה, שנפסק; מִסָפר, שדלוּת הישיבות גורמת לקטטות, ומבקש על נפשו 
הוא: ,ובכל ואת המחלקת שיש בישיבה נדכינו ושחנו עד עפר, ותזכרני 
בנדבה רחבה, ואַל תעלים עין מלחשבני כאבותי". מכתב שני משנת 962 
כולל תלונה ותחֶנה. מר נחמיה גאון קובל ומתרעם ומחַנן קולו לפני בני 
ספרד: ,הַכפילו נדבתכם תחת השנים שעברו, וחרה לנו באשר לא החזרתם 
התשובה, גם החלשתם דעתנו, כי לא שלחתם נדבתכם, וד' יצילכם מאונתנו, 
שמא ח"ו מאסתונו או געלה נפשכם אותנו, שאפילו אינכם משיבים על 


1) טש"ת, קט"ו, 
0 ל 
3) 8ת73ץ5880, 120. 
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גלות בנדרים ונדבות, שמשגרין קהלות ישראל אל הישיבות, כלום, כי אינם 
משיבים אותם אלא עם שאלותיהם, ובשאלות אין לראש גלות כלום". את 
הנדבות האלה יחד עם השאלות פעמים שהם שולחים אל הישיבות בכלל 
ופעמים לישיבה אחת בפרוש, וכל ,השאלות שמשתלחין לאחד מראשי 
הישיבות בשמו, אין לראש הישיבה האחר כלום בנדרים ונדבות הבאים עם 
השאלות, ואם משתלחין סתם, חולקין שתי הישיבות בשוה". ויש גם שהיה 
סכום קצוב שלוּח לשם הגאון עצמו ולא לישיבה, כנראה מדברי מר עמרם 
בסדורו: ,עשרה זהובים ששגרת וחמשה שלנו וחמשה לקופה של ישיבה". 
חסידים ויראי ה! היו נודרים נדרים לטובת הישיבות; התשוּבות מדפרות גם 
על נדרי-אנס לישיבות, שהם בטלים, כמובן: ,ולענין מה שנדרו לישיבותינו 
נמי, - כותב הגאון, - כיון שברור אונסם, אין עליהם כלום בעבור נדר זה"). 
עשירים היו לפעמים מצוים בצַואתם לבזבז חמש או חלק אחר מירשתם 
לטובת הישיבות ), וכן היו בעלי-צדקות, נדיבי-לב, שפזרו להן בעין יפה, 
כגון יעקב בן יוסף עובל ממצרים, שהיה בא בעצמו לסורא בימי רב 
שרירא גאון. 

כדי לקבץ ולהכניס את הכספים מכל ארצות-הגולה היו מתמנים גבאים 
נאמנים, הם המְכָנִים ,נוגשי הצדקה", ,גזברים" או ,נאמנים". לכבוד אלה 
העסקנים נקבעה תפלה מיחדה בבבל, שקראוה בימים החגיגיים כשנבחר גאון 
חדש:; בתפלה זו היה החזן מברך את ,האנשים שמתעסקים בנדבה עד שתגיע 
לישיבות". בבבל עצמה לא היה הממון שמור בידי הגאון, אלא בידי גזבר 
מיחד, ,וכן היה מנהגם בחלוק כל מה שמגיע אליהם מנדרים ונדבות בכל 
השנה, הם מניחין הכל בידי אדם נאמן לצרך הוצאות התלמידים הבאים 
מכל המקומות". 

כמוּת ההכנסות משתָּנה במשך הזמנים, ומשמשת אַמת-מדה לערך המרכז 
הרוחני וחשיבותו בשביל הגולה. בתקופת הגאונוּת הראשונה, כשהיתה 
השפעת הגאונים מצמצמת ביחוד במדינות בבל לבד, היו הכנסות הישיבות 
לא גדולות. במדה שהתפשט שלטון הגאונים במערב, כן התגבר משלוח 
הפסיקות והנדבות. כל הגולה כְלה היתה לממלכה רוחנית מיָחדה, החובקת 
כל העולם, עם הגאון בראשה. אותה שעה הרגישו הגאונים את-עצמם 
מנהיגים ומושלים על כל תפוצות העם. הם קראו לחבורת חכמי ישיבתם 
,בית דין הגדול לכל ישראל"3), וממרום מקום-כבודם פנו אל כל העם פעם 
בדרישות וצוויים ופעם באזהרות ודברי כבושים. מר שר-שלום ,דן ומורה 
לכל ישראל":), ו,מודיע לרבנן ושאר ישראל שלא יטעו"5; מר הילאי מדבר 


1) שם, תקל"ה. 
2) עין 6אַ86\)8, 152. 
6 הרכבי, שטדו. 
4 ,חמדה גנוזה", ס"ה. 


5 ,מפתח", 95 
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שנחשבה להשלמה נחוצה ללמודיהם העיוניים. בכל יום מירח הכלה היה 
הגאון מוציא לפני הישיבה את השאלות שהגיעו אליו במספָּר כזה, שיספיקו לדין 
על בְּלן במשך החדש, ו,נותן להם רשות שישיבו תשובה עליהם, והם מכבדין 
אותו ואומרין לו: לא נשיב בפניך, עד שהוא תוקף בהם, ואז מדברים כל 
אחד ואחד לפי דעתו ולפי חכמתו ומקשין ומפרקין וגושאין ונותנין בכל 
דבר ודבר ומעיינין יפה יפה, וראש ישיבה שומע את דבריהם ומבין כל 
מה שאומרין, ומקשין זל"ז, ועומד ומעיין בדבריהם עד שיתברר לו האמת". 
כשהגיעו בני הישיבה עם הגאון בראשם אחרי הפלפול וישוב-הדעת 
הזה להחלטה גמורה, היה הגאון מצוה לסופר ,להשיב ולכתוב", הַינו - 
לנסח את התשובה בכתב. ,וכך היה מנהגם לעשות בכל יום ויום עד 
שמשיבין תשובות כל השאלות שבאו להם השנה מקהלות ישראל, ובתכלית 
החדש נקראו התשובות עם השאלות במעמד כל החבורה כְלַה", ואם מצאו 
את התשובות בנוסח הסופר נכונות ומִדְיָקות, היה ראש-הישיבה חותם עליהן 
ואחר-כך שולחים אותן לבעליהן. לסוף היה הגאון ,מחלק הממון עליהם"); 
ובזה נגמרו הלמודים בישיבה, 

הכנסות הישיבות. אנו צריכים עוד עכשו לעי בדבר, מאין 
היו הישיבות מקבלות את ה,ממון" הזה הנחוץ להספקתן. 

הכנסות הישיבות קצתן היו קבועות וקצתן ארעיות. את ההכנסות 
הקבועות או הפסיקות חיו מכניסות קדם-פל מדינות ידועות בבבל עצמה, 
שנמצאו ברשות הישיבות, בנגוד לשאר המדינות שברשות ראש-הגולה, 
הגאונים היו ממנים דִּינִים בכל פלך ופלך, כותבים להם אגרת רשות או 
,פתקא דדיינותא" 2), ובעד זה היו אותן הקהלות משלמות מְסים קבועים 
לטובת שתי הישיבות, וגם בתי-המדרשים שבערי המדינה היו מכניסים 
סכומים ידועים, כפי שנראה מן המנהג, שהיה ,החזן זוכר כל הקהלות 
שהן משלחות לישיבה ומברך אותן"; מס מיָחד היו מטילים על מוכרי 
בשר, כן שמענו, ש,טבחי רשויות סורא נותנין לראש הישיבה שלהם רביע 
זוז השבוע". רבי נתן מעלה בחשבונו, שלסורא היה יוצא לכל שנה מרשיות 
שלה אלף ות"ק זהובים, %בד הנדרים והנדבות. אך לא רק מדינות בבל, 
אלא גם קהלות רחוקות שבספרד, קירואן, מצרים וארץ-ישראל היו שולחות 
סכומים ידועים לישיבות, ונראה, שאַלה הארצות היו המקור הראשי להכנסות, 
שהרי כשנסתתם המקור הזה במאתיהשנים הי"א, הֶכרחו הישיבות להפסיק 
את קיומן; לפי עדות הראב"ד - נסגרו לפסוף הישיבות, מפני ש,נכרת חוקן 
שהיה הולך אליהן] מארץ ספרד וארץ המערב ואפריקא ומצרים וארץ 
הצבי". 

ההכנסות הארעיות הן כסף ה,נדבות והנדרים", שהיה מתקבל מיחידים 
או מקהָלות, ביחוד מאֶלה, שהם פונים בשאלות אל הגאונים, ,ואין לראש 





1) כל זת מדברי רבי נתן. 
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לפיכך לא יפלא הדבר, שחכמי ארץ-ישראל בעצמם היו מכרחים לפעמים לפנות 
בשאלות אל הגאון הבבלי.. כן מוצאים אנו את הגאון משיב על ,שאלה 
שבאה לפניו מהחכמים החברים שבירושלם"), ואולי גם התשובות שבש"ץ, 
הנושאות את הכתבת: ,תשובת א"י" -- הן באמת תשובות הישיבות שבבבל 
על השאלות, הפשוטות למדי, של לומדי ארץ-ישראל. 

באיטליה. גם באיטליה, שהיתה, כפי שראינו לעיל, קשורה 
קשר אמיץ בארץ-ישראל, פרחה השירה, האגדה, המיסטיקה. ואף-על-פי-כן 
מתּחֶלת מאַת-השנים התשיעית התקימו כאן ישיבות גדולות בערים בארי, אוטרנטו, 
וינוזי ואוריו, כפי שידוע לנוּ מ,מגלת אחימעץ". %מוד התלמוד הגיע כאן 
למדרגה כזאת, שנתנה יסוד לדברים הידועים של רבנו תם: ,חכמי בארי 
היו קורין עליהם, כי מבארי תצא תורה ודבר ד' מאוטרנטו". בדברים הללו 
התכּוּן רבנו תם, :נראה, להטעים את השפעת איטליה על צרפת ואשכנז, 
שהרי ידוע, שָקרל הגדול הזמין חכם מחכמי איטליה כדי ליסד ישיבה 
במגנצה, מפני שרצה לעשות את יהודיו שלו .בלתי-תלוּים באיטלקים, כמו 
שהכליף הספרדי השתדל, על-פי ספורו של הראב"ד, לשחרר את נתניו 
היהודים מהשפעת בבל. אך אחרי כל החיל שעשה למוד-התלמוד באיטליה 
הֶצרכו בכל-זאת יהודי הארץ הזאת, כפי שראינו כבר, לשלוח גם תלמידי- 
חכמים וגם שאלות בכתב אל ישיבות בבל. 

במצרים. ארץ המקבלת השפעה בבת-אחת גם מארץ-ישראל 
וגם מבבל--היתה מצרים. יהודי מצרים קבלו מנהגי ארץ-ישראל ומסורותיה, 
וביחד עם-זה, אף"על-פי שראו סמן-ברכה בישיבותיהם המועטות או 
ה,מדרשים הקבועים", הם אינם סומכים על חכמיהם שלהם, אלא פונים בכל 
דבר הקשה לבבל. כן אנו שומעים, למשל, כשהם שואלים את הגאון: ,בני 
מצרים נוהגים איסור חמור בנילוס, עד שבא אצלם מי שהתירו להם, ועדיין 
מקצתם נוהגים בו איסור, היאך ראוי לצשות2"1). 

אנו רואים אפוא, שכל ארצות-הגולה בקשו במדה גדולה או קטנה אף 
מצאוּ פתרונים לכל ספקותיהם בישיבות בבל, עד שבאמת היתה רשות 
לגאונים לחשב את-עצמם למיסדי בתי-תלמוד-התורה במערב ולאמר יחד 
עם רב שרירא גאון: ,הנה הצבנו יד לישראל בכל ארץ מבוא השמש"3. 

בַּרור השאלות ביש יבה על השאלות, שקבלו הגאונים מכל קהלות 
הגולה, היו משיבים לא מיד אחרי התקבלן ולא על-דעת-עצמם לבד, אלא 
היו מקפצים אותן יחד במשך חצי-שנה וּמציעים אותן לשקלא וטריא ל?פני 
כל החכמים ותלמידיהם הנקהלים בירחי כלה. ככה קבלו תשוּבות הגאונים 
חשיבות וסמכנות גדולה, וחברי הישיבה היה מקבלים חמר לעבודה שמושית, 


1) הרכבי, ס"ד, 
₪ ג"ל, ס"א. | 
5 הַתבץ5880 לשבטר, עמוד 113. 
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השקפה זו נֶָבעה מתוך הבנה בלתי-שלמה של המקור על-דבר ארבעת השבוים 1. 

בארץישראל%. במשך דברינו כבר ראינו כמה פעמים, שארץ- 
ישראל תפסה מקום מיְחד ביחס לבבל. היא, המתגאה בעבָרהּ הגדול, לא 
רק שהיתה משַמרת את מסורותיה המיחדות, אלא, עד-כמה שאפשר, היתה 
נלחמת נגד בבל בעד השלטון הרוחני על הגולֶה. ביחוד מצִיָן נטיונו התקיף 
של בן-מאיר לכבש לחכמי ארץ-ישראל את הזכות שהיתה לפנים לסנהדרין - 
לער את השנים ולקבוע את זמן המועדות. בן-מאיר עמד בראש הישיבה, 
או ה,חבורה" אשר בטבריה, במרכז בעלי-המסורה, שהיו קוראים לעיר זו 
בשם היהיר - ,מעזיה", על-דרך שמצאנו במקרא 6 שַם פרטי ,מעזִיהוּ"; 
והוא אולי בנגוּד *כנויה של סורא - ,מתא מחסיא", הנמצא בכתיב גם 
בהָא בסופו - מחסיה, והקרי הנכון הוא אפוא: מִחַסְיָה=מַחַסֶהיהּ 8. ישיבת 
סורא נמצאה אז במצב מךְלדל, עד שכמעט ,לא אשתיירו בה חכימי, 
ואיתמר ביני רבנן לבטולי למתא-מחסיא", וגם בפומבדיתא היתה מבוכה ולא- 
סדרים. בזאת השתמש בן-מאיר וידרש ל,חבורתו" שלטון על הגולה תחת 
השלטון של ישיבות בבל, ,ומכלל כל הדברים הללו, - כתב באגרתו, -- 
יש הרשות לחבורת ארץ-ישראל על חכמי בני הגולה, ואין לבני הגולה 
רשות על בני א"י",. כאשר נגמרה המלחמה במפלתו של בן-מאיר, הודות 
להתערבותו הנמרצה של רב סעדיה גאון הצעיר, שהיה אז עדין רק ,אלוף", - 
לא השלימה ארץ-ישראל בכל-זאת במצב הכנעתה, אלא המשיכה בכל כחה 
את המלחמה, כפי שידוע מן התעודה המצִיָנה ,מגלת אביתר", שנמצאה על- 
ידי שָכטֶר בגניזה המצרית, ראשי ישיבת ירושלים, שקראו לעצמם מן מאת- 
השנים העשירית בשם ,גאונים" (יש לנו שלשלת של ששה ראשייישיבות 
זה אחר זה, ששמשו במשך המאה העשירית והאחת-עשרה), הגנו בארץ על משפט 
הבכורה של ארץ-ישראל. אביתר בעצמו היה מחליט, ש,אפילו ראש גולה 
שבבבל אין לו רשות ולא שם-בא"י מעולם, והכל צריכים לסמוך על גאון 
החבורה". בזמן ירידתן הגמורה של ישיבות בבל במאת-השנים האחת-עשרה 
היתה ארץ-ישראל קרובה לנצחונה, אלא שמסעי-הצלב שמוּ קץ במהָרה 
לחלומותיה הגאיונים. 

מאגרות בן-מאיר נודע לנו, שישיבת ארץ-ישראל היתה מסְדרת על-פי 
התכנית הבבלית, אם גם בשנויים מועטים. גם היא הגיעה להשפעה ידועה 
בארצות-הגולה, כפי שנראה ממכתבו של יוסף מלך כוזר לר' חסדאי, 
הכותב בזה"ל: ,אנחנו עינינו אל ד' אלקינו ואל חכמי ישראל הישיבה 
שבירושלם ואל הישיבה שבבבל",. אף-על-פי-כן לא הגיעה מעולם עד ערך 
ישיבות בבל. בכלל התענינו בארץ-ישראל יותר במקרא, בשירה הדתית, 
באגדה, אך לא הרבו להתעמק בהלכה, כגון דיני נשים ודִיני ממונות. 


1) עין בזה דה?ר, עמוּד 290 והלאה. 
4) דהי"א, כ"ד, יל?ח. 
5 ממ להמיה,.7?ב, יב 
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חכמי ספרד, ,כי מימות עולם ועד עכשיו החכמה מצויה באספמיה, וגם 
בכמה עתים היו שולחים אל אספמיה בשאלותיהם בימי חכמי הוראה, והיו 
משיבים וגם שואלים אותם"ו). התנפלות הברברים ושלטון הגוטים גרמו 
לירידת בתי-המדרשות בספרד: אך כשעברה גם המדינה הזאת אל-תחת 
שלטון הערביאים, החליפה כח והתעודדה במהָרה, במקרה שמענו על-דבר 
כתבי-יד עתיקים ויקרים של התלמוד ובכלל ספרים יקרים, שהשתמשו בהם 
בישיבות ספרד. האגדה מספרת על-דבר ראש-הגולה, אשר הֶגלה בסוף מאַת- 
השנים השמינית ל%ספרד, - שכתב להם על"-פי זכרונו את הגמרא;: אגדה 
אחרת מספרת מעין זה על מר נטרונאי גאון: ,דבר ברור ומפורסם לאנשי 
ספרד ומסורת בידם מאבותיהם, כי מר נטרונאי בקפיצות הדרך בא אליהם 
מכבל וריבץ תורה וחזר" ?). עוד הרמב"ן מזכיר ,נוסחאות ישנות של ספרד", 
ובעלי-התוספות מדברים על ,הלכות גדולות של אספמיא". בכל-זאת, למרות 
התפתחותה הקדומה, לא יכלה ישיבת ספרד להתקים בכח עצמה, כי קצרה 
ידה לפסוק בשאלות התלמוד השונות, במנהגי הדת, בעניני הצבור. ולכן 
נמשכה בלי-הפסק חליפת-המכתבים בין חכמי ספרד ובין הגאונים, שאמנם 
התיחסו לשואליהם אלה בכבוד גדול, הראוי להם. מר נטרונאי קורא לשואליו 
מלוצינה: ,חכמים גדולים בעלי תורה, מדקדקים בדבר הלכה" 6; מר עמרם 
כותב %בני ברצלונה: ,לכל רבנן ותלמידיהון היקרים וכן"" 4); מר נטרונאי 
שולח רשימת מאה ברכות שבכל יום לר' יוסף מאליסנה ,מאור עינינו"ג 
מר פלטוי שולח לספרד כתב-יד מגה של התלמוד; בנוּ של הנ"ל, מר צמח, 
מקבל מספרד שאלות מִרְבות כל-כך, שהן משא לעָיפה לכמה חמורים 65. את 
כל אלה העובדות, המתארוח חיים וְפעֶלה רבה בישיבות ספרד, סותרים 
לכאורה דברי הראב"ד ב,ספר הקבלה", המספר שעד רבי משה בן חנוך 
היה למוּדם של ספרדים דל ומועט, עד שגם ראש הישיבה שבקורדובה 
הצטין רק בחסידות, אך לא בידיעות: ,והיה בקורטובא בית-הכנסת, ששמו 
,כנסת המדרש", והיה שם דיין ששמו ר' נתן, וחסיד גדול היה, אבל לא 
היו אנשי ספרד בקיאין בדברי רבותינו ז"ל, ואעפי"כ באותו מעט שהיו 
יודעין היו עושין מדרש ומפרשין ועולין ויורדין, ופירש ר' נתן הדייץ 
וכו', ולא ידע לפרשה וכו",. אין לנו אפוא מוצא אחר, אלא להניח, 
שהראב"ד הגדיש כאן קצת את הצבעים. בכל-אפן ספורו המפֶרסם של 
גרֶץ, שָלֶמוד התלמוד נטע על קרקע ספרדך על-ידי ,אורח נטה ללון", על- 
ידי רבי משה מבבל, - ספור זה אינו מתאיש אל המציאות ההיסטורית; 





1) מראה-המקום לקוח מתוך 86|0:866, 199. 

2) ,טעם זקנים"; במקום ,צרפת" צ"%: ספרד. 

65) גמו"מ, כ"ו. 

4) ג"ל, נ'ו; את סדורו הידוע שלח ר"ע על שם ר' יצחק ,החביב ויקֶר ונכבד עלינו 
וע כל ישיבה כַלַה". 

5) 9 .5 ,65050 -ע%8ז187] ,|אפההּתפסס. 
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ממהרות לקב% מן הגאונים את מנהגי שתי הישיבות, כדי להסתדר 
עלזפי המנהגים הלל על יסודות שוים ומשתפים לכל העם, כדי ,שלא 
יתגודדו קהלות ישראל ותָעשה תורה כשתי תורות ח"ו"1). כל הקהלות 
הנזכרות היו כותבות לבבל, לא מפני שלא היו להן בתי-מדרשות כלל, 
אלא מפני שהישיבות והחכמים המקומיים היו נתקלים באבני-נגף שעכבו 
בעד התפתחותם, ושרק גאוני בבל היו בני"סמכא מְכשרים להסירן ולסלקן 
מדרך הּלומדים, מפני ששם, כפי שראינו, במקום שנתחבר ונחתם התלמוד, 
היו העתקות עתיקות של הגמרא, המקימות בנוסחאותיהן; פָּרושִי הסבוראים, 
קבלות נאמנות; מפני שהלשון המִדְברת בפי ההמונים בבבל היתה עדין 
אותה הארמית, שבה נכתבה הגמרא, עד שכמה מלים שהתקשו בהן חכמים 
גדולים במקומות אחרים היו גלויות וידועות כאן אפילו לנשים ולתינוקות 02; 
ולבסוף - מפני שכאן היו מתכנסות פעמִים בשנה כנסיות גדולות של חכמים, 
הקבועות ומסְדרות כדרך בתי-הדינים והישיבות שבימי רבנן דהוראה. והנה 
מל קצוי הארץ שלוחות אגרות אל הגאונים, הכוללות בתוכן אותן השאלות 
עצמן, שבהן היו באים אל הישיבות תלמידי-החכמים שבבבל: גֶרסה מסְפקה, 
מלים או בטויים בלתי-מובנים, הלכה תלויה בלי הכרעה, אגדה - חידה נעלמה, 
סתירה במקורות, מנהג בלתי מחְוָּר, וכדומה. 

בקירואן. למעלה כבר הטעמתי, שלא כל ארצות הגולה נמשכו 
אל המרכז במדה שוה. יותר מִכָּלן זקוקה היתה לבבל - קירואן, הקשורה 
בה גם קשר מדיני. כאן נקבעו כל החיים הדתיים מעצם וראשונה (קירואן 
נוסדה בסוף מאַת-השנים השביעית) על יסוד הוראות הגאונים; בהם היו 
עיני בני קירואן תלויות תמיד ולא סרו ממצוֶתם ימין ושמאל. כן אנו 
מוצאים, למשל, את שאלותיהם השלוחות אל מר הילאי 3 - בסוף מאַת- 
השנים השמינית - אל מר צמח גאון4, ועוד,. תשובות הגאונים, שהין גם 
ענין מיָחד ללמודים בישיבות קירואן, היו מעינים בהן ומדקדקים היטב, 
וכשמצאו בתשובות הקדומות דבר בלתי-מובן, חזרו ודרשו פרושים מהגאונים 
במה ש,מצאו בתשובות בענינים ששאלו אבותיחם" 5). 

בספרד. גם הקשר שבין ספרד ובבל היה של קימא. בנגוד 
לקירואן, היתה ספרד מקום-תורה מעתים קדומות מאד. ר' שמואל הנגיד 
מחליט, ש,בספרד היה מקום רבוץ תורה מזמן ראשון ומגלוּת ירושלם ועד 
עכשיו"6; לפי תשובה, שנמצאה בתוך גנזי מצרים, שנשלחה מפומבדיתא. 
לרבי חסדאי אבן שפרוט, - היה חלוּפ מכתבים כבר בין האמוראים ובין 





1) ,מפתח", 100: 

?) הרכבי, ת"ה. 

) שם, קצ"ט. 

4) שם, ר"י. 

6 שם, קצ"ט, שמ"ז. 

66) מראה-המקום לקוח מתוך 61086ם, 199. 
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אך ‏ בסרר- קבוע: בדיוק. = עוזריר * הראשטי של הגאון יהם האלו ו 
המתחילים ומסימים את הַלְּמודים, באפן יררשת הגאון תופסת מקום מרכזי. 
שאר החכמים משתתפים בפלפולם וּוכָּוִיהם, התלמידים - בתשובותיהם על 
שאלותיו של הגאון וגם בטאלותיהם וקדוקיהם בזמן קריאת-האלוף האחרונה. 
ואם במשך שלשים השבסות הראשוית מִדַבּרים רק הרוצים לדבר, כופים 
בשבוע האחרון את :ל אחךד מן התלמידים לקרא ולפרש. בכלל 
נותנים לנו דברי ך'-ת[ הפשָטים והמתנהלים בכבדות את הִיכלֶת להבנת 
דרך הלמוד בישִיבָא: הם גתארים לפנינו תמונה מוחשית של עבודה 
סריוזית מאד ו-ירה בה!מדה ובמסירות-נפש, | המאגדת לאגדה אחת 
פועלים וְנפַעַליף עושים ומעשים גם-יחד - את המתלמדים ומלמדיהם, אלה 
טובי-העם ‏ :ןיי רוחו וסוללי דרכיו בחיים. 

ב ב מרביצה תורה בכל ארצות הגולה. כל מעשה שתי 
הישיבות יאמור למעלה על הסדר, היה מִמְוָּן ליצירת בית-תלמוד בארץ 
בבט |-צעים הללו אפשר היה רק לסַפּק את צרכי הקהלות הסמוכות, 
בו 4 סכנת הדרכים וענויי הנסיעות היה מַספר התלמידים בני ארצות 
בחות מצַמצם מאד. אך שתי הישיבות לא הסתפקו בבבל לבדה, אלא 
-גן היה לפעול לטובת חנוכם של כל בני הגולה. ולכן מה שעשו בירחי 
לה בשביל בתי-המדרש הסמוכים בעל-פה, השתדלו לעשות בשביל הקהלות 

הרחוקות בכתב. המנהג לפנות אל הישיבות בשאלות מוצאן מימים קדומים 
מאד. מצאנו כבר בתקופת התלמוד, שגם אנשים פרטיים וגם קהלות שלמות 
פונים בשאלותיהם א% הישיבות1), אלא שאז היו הכל, וגם הבבלים בכלל 
זה, שולחים את שאלותיהם לארץ-ישראל, והכרעות בית-הדין שבארץ-ישראל 
היו לחק, שאין מהרהרים אחריו2). אולם בימי הגאונים נשתנה הדבר: בבל 
כובשת לעצמה ערך מרכזי לכל הגולה. בימי ראשוני הגאונים היו עומדות 
ברשות הגאונים רק הקהלות הסמוכות, ומכיון שאלה הקהלות שלחו את 
תלמידי-חכמיהן לסורא ולפומבדיתא, לא הְצרכו לתשובות הגאונים בכתב, 
ולכן לא הגיעו לידינו תשובות מן הגאונים הקדומים אלא מעט מאד. אך 
כאשר התפשט שלטון הערביאים גם באפריקה ובאספמיה, התחילו קהלות 
רחוקות לשלוח את שאלותיהן לבבל. בימי מר נטרונאי גאון פנו כבר אל 
הישיבה מארץ ספרד ופרנגיה 63 (פרנקיה), ובימי רב האי גאון - מדרום, 
מזרח וצפון וארץ כוש, מאשכנז, צרפת ואספמיה, מקלבריה ופול (אפוליה), 
מהדו ומתוגרמה 4), הקהלות החדשות והצעירות בצרפת, איטליה וספרד 


1) למש*: תענית, י"ד, ע"ב; שבת, ט"ו, ע"ב. 

0 צין שבת, קט"ו, ע"א; סנהדרין, כ"ח, ע"ב; זכריה פרנק? בספרו, הנזכר ?עי?, 
בחערה 162, עמגד 8. ב 

5) ,מפתח", 106. 

6 ש"ת, ה, צ'ו. 
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ותשובות, אין אנו יודעים מה הם, ויכולים רק לחשב דרך אֶמדנה והשערה, 
שהיה בהם מן הדעות הַפֶּקדקֶת והאמונות הבּלתי-מאָמתות, המצויות לרב 
בימים הקדומים ההם. לעָמת-זאו) אנו יכולים להחליט על יסוד כל החמר 
הספרותי שבידינו, שהמיסטיוּת לא קיתה מִמַלאק בישיבה אלא תפקיד מקרי 
וטפל; היא לא הסיחה את דעת אומדים מעבודתם הממשית ולא גרעה 
ממנה דבר, אדרבה, היא הוסיפה ליה והכיסה לתוכה כְּנְנַה מיחדה, 
עַמְקה ורִבּה. : 2 ן 
מהלך הלמודים בישיבות. 9 נתן| קבבלי נותן לנו תאור 
מפרט למדי של מהלך הלמודים בישיבות, אלא שדאון לפעמים מגמגמים 
ובלתי-מובנים כל-צרכם. הוא נותן לנו בקווב תמוא כזאת. הלמודים 
. מתחילים בכל יום במה שהאלופים, יושבי השורה הראשונה: ען, שבעה ראשי- 
כלות ושלשת סגניהם, גורסים במעמד הגאון באזני התלמים את המסכת, 
שגרסו במשך ה,זמן" כל אחד ואחד במקומו. כל תלמידי השורותי לקד הראשונה, 
שומעים ושותקים; אך כשמגיעים למקום שצריך להם לדבר, 
כשמצאו דבר מִסְפּק ובלתי-ברור להם, ידברו בו ומתוכחים עליו בינם 
וראש הישיבה שומע אותם ומִבֶרר לעצמו היטב ענין ספקותיהם 
הקשים ובלְתי-מחְוָּרים להם, עז ש,מבין את דבריהם". אחר"כך קם או 
לדבַר, והכל בישיבה שותקים ויודעים, שכבר הבין מחלקותם. הוא 0;ש 
כל הענינים הקשים, דבר דבור על אפניו, וכשישלים בָּרור הספקות, דו\/, 
וגורס כל המסכת כָּלַה על הסדר, אך מתעכב ביחוד ומפרש בכלל דברי/ 
את המקומות שנחלקו בהם התלמידים. מזמן לזמן מפסיק הגאון את דרשתו ' 
ושואל מהם פַּרושי הלכות, והם מדברים כל אחד כפי חכמתו, והוא מרחיב 
להם דבריו בפתרון כל הלכה והלכה, עד שיתברר להם הכל יפה. לבסוף 
עומד אחד מדרא קמא ודורש שוב את המסכת ברבים, כדי לבָּרר ביחוד 
את יסודות ההלכה ואת ה,ברייתא שממנה סיוע השמועה", עד ששומעים 
אותה כקטן כגדול, ואז מדקדקים בה שאר התלמידים, גם הפחותים שבהם, 
וחוקרים אותה, שואלים ומבארים אותוז באר היטב,. כל העבודה הזאת 
נמשכת שלשה שבועות. ובמשך השבוע האחרון מירחי הכלה היו הבחינות 
בישיבה;: כל הסנהדרין וכל התלמידים קוראים את המסכת של אותו ,זמן", 
וראש הישיבה מעין בהם וחוקר אותם ומנסה אותםי). - מן התאור הזה 
בולטת התכלית הכפולה של הלמודים: ראשית, ?באר את כל הענינים הלש ם 
ולפתור את כל הספקות, שהתקשו ונסתפקו בהם הלומדים במשך חצי-השנה 
במסכת, שהוטלה עליהם על-ידי ראש-הישיבה; והשנית, לבדוק את התמדתם 
של הלומדים ומסירותם ללמודיהם. שני אלה הדברים גם-יחד היו נחוצים 
בשביל פשְלתם הרצויה והנכונה של בתי-המדרשות שבערי-המדינה. שיטת 
הלמוד מצטינת במה שהיא דורשת השתתפות כל הלומדים כָּלם בעבודה, 








1 צין דברל יניב הבבלי בספר-יוחסין ודה"ר, עמגד 222. 
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התכלית הנשגבה, האמונה השלמה, שהמקרא והתפוד הם דברי אלהים חיים, 
שלמוּדם הוא חובת היהודי היותר קדושה - ותכּרה והאמונה הזאת עוררו 
וטפחוּ בלב הזֶיוּת ודמיונות. בישיבות התהלכן%גדות על-דבר מפעלים נפלאים 
ומעשיינסים של הגאונים הראשונים. על-אודת מר אברהם גאון היו מספרים, 
שהוא היה מפיר בשיחות דקלים\); על ו משה הכהן היו טוענים, כי היה 
,רגיל בקמיעין ובלחישות", וכיוצא ב דברים כאלה היו ביחוד בישיבת 
סורא, כי היא היתה, לפי בטוּל ש% רב האי גאון, ,קרובה למדינת בבל 
ובית נבוכדנצר" ?); אך גב בפומברתא הרחוקה משם הי; מספרים, למשל, 
על מר יוסף גאון; שאפזו הנבא היה בא אל הישיבה אליו, ובזה היו 
מבארים את המנהג ‏ "יו נוהנים שם לפָנות מקום בראש לנביא,. רש'"ג 
באגרתו מספר על זי ,הוא (ר' יוסף) הוה חסיד טובא וזקן מאד, ואיתמר 
דהוה אליהן זי ליה ויתיב במתיבתא ביומי דיליה. והאי דמרוחין 
השתא מצך ימי מסטר רישא, מההוא מעשה הוא דעבדי, ואבי גאון היה 
סופרו ועומד ‏ -* צורך הישיבה לפגיו כל ימיו, וביומא דאיפטר - הוה זעף 
גדול וְנַדת >עא". והראב"ד מאַשר את הדבר: ,רב יוסף חסיד גדול היה 
ומלומך בו ם, ור' יהודה אבי אביו של רש"ג היה הסופר שלו, והעיד 
שאליהן .יר לטוב היה נראה בישיבתו כמה פעמים". רוח הדמיון וה,קבלה" 
מרחפת .פעמים על פָּרוּשִי הגאונים. ‏ יש שהם מבארים את פרשיות התורה 
ודבךי. האגדה על דרך הרמז והסוד, מוציאים הדברים מפשוטם, עושים 
או- סמנים וסמלים, עוסקים בצרופי מספֶרים, וכדומה. כעין מה שעשו כבר 
ביוסופי אלכסנדריה הקדמונים, כן פַּרשוּ הגאונים, למשל, כלי המשכן בדרך 
.;רמז, ואמרו ש,מעשה הארון בעבור המלאך, שהיה מהלך לפניהם, שהארון 
הוא המלאך, והַשַלחן רמז למן, והמנורה - לעמוּד האש, והמנורה יש בה 
כ"ה מינים, מפני שמאדם ועד משה כ"ה דורות, עשר יריעות כנגד עשרת 
הדברות ושני אַדָנִים כנגד שני לוחות"), וכדומה, וכן היו נמסרים בישיבות 
בקבלה מדור לדור ,סתרי תורה", שלא היו הגאונים מגלים אלא רק בעל- 
פה ורק לטובי התלמידים. ,אין מוסרים סתרים ורזים הללו, - אומר 
הנאון, -- אלא למי שרואין בו סימנים ראויים לכך, אי-אפשר לנו לפתוח 
כדברים הללו ואף לא על פה אלא ל%מי שראויים" 4); או במקום אחר: ,יש 
הם שהם סודות מסורים לבניהם של אותם חכמים, ויש ברית בחָרֶם בית 
"יְן שאין למסרם אלא לנאמנים, ולמי שרואין בו הכרת פנים שהוא ראול 
כך" 6, | מכיון שלא היו הגאונים כותבים את ,סתרי-תורתם" בספרים 


1" .3% 
2) ,טעם זקנים", תשובה א, לרה"ג. 
5 
הו ובר ביט 


5>) ישם), :4 
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ש,כל תיקו מחמירין מספץ, או: ,הרבה בלא מנין יש בתלמוד שמיטות שנאמרו 
בתוך מעשים, וגופא דשמא לא נאמר בדוכתא אחריתא" 1), וכדומה. מו" 
שר-שלום היה רגיל להטעים, לתלמידיו את הקשי והסביכות שבענין, כדי 
שלא תרפינה ידיהם אם לא כִינו את תלמודם תִּכֶף. הוא היה אומר להם 
למשל: ,הלכות אלה כלן מסובטת זב"ז ומאפילות ביותר, יש בין רבותינו 
על זה דברים רבים והוויות וקושקת, והוא מקום שטועין בו רבים מיודעי 
התלמוד ומסתפקין בו"2). רב סעדק גאון קֶיה אוהב לעשות את תורתו 
עספורות ספורות?, כדי להקיף כל עעיפי הואכה הנחקרת, ואומר למשל: 
,הדבורים שמוציאים בני אדם במשאם ומתנפ על ג' מָעלות", או: ,בב' מקומות 
צריך לדעת משפטי משומד וב' בחינות יש להם" וכדומה. וכן היה נוהג 
להתחיל הַשָעוּר בבַרוּר המקראות, שההלכה מאֶשש עליהם, ורק אחר-כך 
לעבור אל המשנה והגמרא 4). רב שרירא גאון היה סקך, שהעַקר בהוראה 
הוא הקצור, הקשר והסדר השיטתי, והיה מראה לתלמידי/על הרצאת המשנה 
כעל מופת לדוגמה: ,ארחו דר' מאיר קצרה וקרובה ללמוד/דבריו מחובּרים 
חבור יפה כל דבר עם מה שדומה לו, ומדוקדקין דבריו הרא יותר מכולהו 
תנאי, ואין שפת יתר וכל מלתא מפקא לטעמה, ולא מיחסר ןא מיתרא 
מידעם, אלא בדוכתא מיעוטתא" 6. בכל-זאת למעשה לא הל[קב שרירא 
גאון תמיד בדרך זו, אלא התחשב עם תכונותיהם האישיות ש* קלמידיו, 
ל,מבינים מדעתם" היה אומר רק ראשי דברים, אבל היו מהם ץץְרִיִכַא 
למיפשט וארווחי להון מלדמויי להון דמויי", וכדומה. ‏ רב האי גאו]קיה 
חושב לְעַקֶר את עבודתם העצמית של התלמידים, דקדוקם ופל5ולם. /ק 
בהיותו צעיר לימים נעשה עוזר לאביו בהוראת הבחורים, וכבר אז השתד/ 
לפתח בהם את דרך הפלפול, כמו שמעיד עליו אביו: ,וגם האי בחוּרנו / 
שוקד ללמדם ולשום בפיהם, ואשר לא ידע לשאול - ילמדהו דרך הקושיה ‏ / 
ויחפב הדרך בעיניו" 6. כשאנו מתבוננים בכל אלה העובדות, אנו מאמינים 
ברצון לגאונים כשהם מסָפרים לנו, שהוראתם היתה מביאה תענוג נעלה 
לתלמידיהם, כשהם אומרים, %משל: ,אלה הענינים עמוקים הם וערומים, 
ובעת אשר פירשנום לתלמידינו, נפלא מאד בעיניהם, ונגלו עיניהם וכו'"7. 

הרוח הַשַלטת בישיבה. הרוח השלטת בכלל בישיבות היתה רוח 
הפכחון וההגיון הישר: לתכלית הברורה של למוד ההלכה על-פי הבבלי - 
התאימו האמצעים הברורים גם-הם. אולם יחד עםיזה היתה ההכרה של 


1) שם, 55!. 

2 ןו ד בכ כו 

6 ,מפתח", 155. 

6 שם, שם. 

5) ,אגרת רש"ג". 

66) הַת3ץ5888 לשכטר, עמוּד 118. 
1 גמו"מ, רל"ה. : 
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מִלְשלוּל מהם את הכבקתם החמרית. ר' נתן מספר על הבקהינות בישיבה 
בזה הלשון: ראש ישיבה מעין בתלמידים וחוקר אותם ומנסה אותם, ער 
שיתברר לו הַמָּהיר בחכמה מחִבָּרו, וכשרואה את אחד מהם, שאין תלמוד\ 
סור >בפיה, לקשה פלק. ייותך, . ויכרפ -0 רו .הנשה בר לובי רו 
המקומות שנתרשל בהם ונתעצל עליהם, ומזהירו בנפשו ומתרהו, שאם ישנה 
כן פעם אחרת ולא ישים לבו על תלמוּדוּ, שלא ינתן לו כלום, ולפיכך היו 
מתהדדים ומתעסקים בלמוּדם עסק יפה, כדי שלא יכשלו בדבר הלכה. 

דרכי ההורצה של הגאונים,. על דרכי ההוראה של הגאונים 
אנו יודעים מן המקורות, כאמור, ‏ רק מעט מאד. בלמוד התלמוד הצטרכו 
לפעמים לפֶרש מלים ובטוּיים בודדים, ואז הקפידוּ הרבה על דיוק הפָּרוּש 
ּבהירוּתו, בפָרוּש שֶם מָקוּם היו מגדירים, למשל, את גבוליו וחלקיו ), 
בהגדרת שֶם צַמח - את מקום חיותו ותכונות טבעו?), בהגדרת לשונות 
החכמים - כל מיני שמוּשן), וכיוצא בזה. מלה בעלת כמה הוראות היתה 
מתפרשת מצד כל הוראותיה השונות, ועד-כמה שאפשר היו משתדלים 
להשיג את עצם הדבר, שהמלה הקשה מורה עליו 4), לפעמים התבוננו במלים 
גם מצד צורתן הדקדוקית; כן פָּרש הגאון: ,מן הדקדוק ,שנתות", אחת 
מהן שָנֶת, כגון ,חמתות" - אחת מהן חמת, קשתות - קשת וכו'"5). כשהתקשה 
הגאון בעצמו בפרוש איזו מלה בתלמוד, היה הוא, הראש והמנהיג לכל 
ישראל, מודה בגלוּידהלב על אי-ידיעתו, מתוך בטחונו הגמור, שבאמתוּתן 
וישרוּתוּ לא רק לא ישפיל, אלא גם ירומם את ערכו בעיני תלמידיו. כן מצאנו, 
שהודוּ הגאונים ולא בושוּ: אין אנוּ יודעים מהו, אין אנו מכירים בהן, אין 
ברור לנו 66), וכדומה לרב. 

בפָרוּש ההלכות היוּ משתדלים לרכפּז עיון התלמידים על תמצית הדבר 
ויסודו, ולא נתנו להם להסיח דעתם על-ידי הפרטים המסתעפים ממנו. 
,הרבה משתבשת על כמה תלמידים - מזהיר הגאון - שאין אוחזין עיקר כל 
דבר לתלות בו את ענפין" 7). וכן מי ששאל את הרב על-דבר פרט אחד, 
היה מקבל בתור תשובה - נַתּוּח כל יסוד ההלכה; ,משום דשאיל בשאילתא, - 
אומר מר נטרונאי, - חזינא לפרושי כולי שמעתא" 8). בכלל היתה לכל אחד 
מן הגאונים שיטת-הוראתו המיחדת. מר עמרם היה בונה בניני-אבות 
ומדריך את תלמידיו בכללים, שהיו להם ליסוד בלמודם; אמר להם, למשל, 


1) עין, למשל, פרוש ,סוריא", הרכבי, תל"ז, 

2) שם, של"ב, ,קרמית". \ 
6 למשל, גמו"מ, קמ"ג, ,איתמר". 

64 למשל, הרכבי, רכ"ב, ,טפיח". 

5) שם, שפ"ה. 

6) הרכבי, מ"ז, רצ"א, ש"ז, שפ"ה ועוד, 

7 בק 

66) ,מכתח", 102. 
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כשלש אצבעות, כדי שלא ישו תלמידיהם אליהם, וכמו-כן צריך היה 
התלמיד להצניע עצמו, שלא יתראה בפני רבותיו נבעז"פנים ו). | בערבי 
פסחים, בזמן הסדרים, תלמיד אצל רבו לא היה צריך הסָבה, ש,שנינו - 
מורא רבך כמורא שמים"2). בזמן הלמודים לא היה אחד מן התלמידים יכול 
לדָבר בפני הגאון עד שיתן לו רשות 3), וכדומה. ושכּל אלה המנהגים לא 
היו רק מעשים חיצוניים ריקים מתכן, אלא, להפך, שהפיעו באמת רגשי- 
כבוד ומסירות-נפש, - מראה לנו ספוּרו של הראב"ד בספר-הקבלה, שכשעלב 
בן הנשיא את רס"ג במעמד תלמידיו, ,זעפו בני הישיבה וקמו כאיש אחד, 
והפו את בן הנשיא הרבה, והלך לאביו נכלם ומבוזה". 

החכמים גמלו לתלמידיהם בעד מסירוּתם ואהבתם - ביגיעם וטרחם 
וסבלנותם בזמן הלמוּדים ודאגתם לשלומם וְּלמצבם החמרי. כשהגאון כותב 
לתלמידיו, הוא קורא להם בכל כַּנוּיידהחבּה, כגון: ,חבירנוּ ויקירינוּ ורצויינוּ 
ואהוּבינוּ", | או: ,יקירינוּ ואהובינו, החביבים עלינו"; וכשהוא מִדַבר עליהם, 
הננוּ שומעים בדבריו קול אהבה נאמנה. כן כותב, למשל, מר שר-שלום 
גאון: ,השאלות הללו כָלן מסובכות זב"ז ומאפילות ביותר. ואם היה רצון, 
והייתם לפנינו, היה אפשר לפרשן יפה יפה ולבררן יפה זמ"ז כמות דבר 
דבוּר על אפניו, מפני שכשתלמיד יושב לפני רבו, וישא ויתן בדבר הלכה, 
יודע רבו לאיזה צד %בו נוטה, ומה מתעלם ממנו, ומה מתברר לו, ומה 
מתעקש עליו, ופושט לו עד שיאיר עיניו, ומראה לו פנים בהלכה.. אבל 
בכתב כמה אפשר, אלא מקצת ציינו וכתבו לכם כללות"4). ביחוד רועדות 
נימים דקות, רכות ועדינות בדברי חגאון כשהוא אומר דברי כבושים לתלמידיו, 
מזרזם ומפיסם ללמוּ7 את התורה ולעשות את הטוב והישר בעיני אלהים 
ואדם, מברך אותם בקיום כל היעוּדים הטובים והתנחומים הלאָמיים הגדולים 
של הנביאים, ואומר למשל: ,אתם המוסרים עצמכם לדקדק בדברי שמועה 
ולאסוקה אליבא דהלכתא כרצונו של הקב"ה, הוא ברחמיו יפתח ?בכם 
לתורתו, ויהי רצון מלפניו לזכּות אותנו ואתכם לראות בישועתו ובבנין ביתו 
ובקיבוץ גלויותיו וכו' וכו'"5). עד-היכן הגיעה התלהבות הגאונים בשעת 
הלמוּדים, - אנוּ רואים, למשל, מדברי רש"ג, אשר כתב: ,הוי יודע כי 
שכינה בתלמידים, ואור שוכן ביניהם" 6). 

הבחינות בישיבה. כל זה לא מנע, כמובן, את הגאונים מלהתיחס. 
בזמן הבחינות בישיבה בכל חמר הדין, מלהתקצף עליהם ולפעמים גם 


2 4 

60 סדר מר עמרם השלם, ח"ב, עמוּד 208. 
5) מדברי ר"נ הבבלי. 

6 ג"ק, מ"ו. 

5) הרכבי, ס"ז, ר"ח, רי?ט, שמ?ר, תמ"ב. 
6 ג"ל, י'ח, 


206 ד"ר ש, י, טשרנא 
---7-7]7]7---------- ה קדהה 
העברית מְקדש גם ספרו הגדול של רס"ג - ,צחות הלשון". רס"ג, כנראה, 
אֶצל מרוחו על אחרון הגאונים, על רב שמואל בן חפני, שהוא, לפי עַדוּת% 
של ר'יונה אבן ג'נאח, ,היה מזהיר את תלמידיו על דקדוק הלשון אזהרה 
מופלגת, ומשבח אנשי הצחות והממהרים בחכמת הלשון והמכּירים עלילותיו 
והמבינים מחלקותיו ואפני שמושיו" 1). : 

למוּדים כלליים. אם ללמוּד המקרא והלשון העברית לא הספיק 
הזמן בישיבות, ללַמוּ המדעים הכלליים לא כלישכן. רק באפן פרטי היו 
החכמים קונים אלה הידיעות כל"אחד לעצמו. להבנת התקופה בנדון זה 
חשובים מאד דברי רס"ג בחבוּרו הפילוסופי, שבו הוא נלחם מצד אחד 
כנגד ההמון, הסובר, שהחכמות מסְכָּנות, מפני שהן מַטוּת %מינות, לכפירה 
ואפיקורסות, ומצד שני כנגד החכמים המשקיעים עצמם במדעיהם עד ששוכחים 
צרכיהם הממשיים. לראשונים יוכיח, ש,העיון האמתי לא יתכן שימנעוהו 
ממנו, ויוצרנו כבר צוה בו עם ההגדה הנאמנת, כאמרו: הלא תדע וכו" 
הלא הבינותם מוסדי ארץ"2); ולאחרונים יודה, שבודאי צדקו בחשבם, שיש 
,לחכמה ערבות ותענוג לנפש", שבכלל כל מה שיאמרו אמת היא, אך יזהירם 
מן ה,טעות", מה שאמרו שלא יתעסקו בדבר זולת החכמה, ואם לא יתעסקו 
עמה במזון למחסה ומסתור - תִבָּטל, כי אין עמידה זולתם 6). לרב סעדיה 
גאון בעצמו היתה הפילוסופיה רק אמצעי לתכלית תלמוד התורה,| כמו רב 
סעדיה גאון כן היה גם רב האי גאון מזרז את תלמידיו ללמוד המדעים: 
,קרא ודרוש להבין תעלומה, וכל גבר אשר אין לו תבונה, הלא הוא 
כבהמה באמונה (באמת); דעה חכמה ואם דעתה פליאה, דעה חשבון וּבִין 
ספרי רפואה, הָיָה קובץ לכל חכמה ואוסף, קנה בינה ולא זהב וכסף" 4). 
אך נראה, שהגאון כִּּן בדברים הללו רק למדעים חיוביים ושמושיים, כגון 
חכמת הרפואה וחכמת השעורים, אוּלם לפילוסופיה הַמפשטת התיחס, כנראה, 
בשלילה, וגם לא נמנע מלגְנות את חותנו הגאון ,מר שמואל וכיוצא בו, 
שהרבּוּ לקרות בספרי נכרים" 65, 

היחסים בין החכמים ותלמידיהם ביחֶסים שבין הרב ובין התלמיד 
אנו מכּירים מעין אותם היחסים האידיאליים, שהתלמוד הֶרבּה כל-כך לַדָבּר 
עליהם, לכל המקרים, שבהם היו החכמים נפגשים עם תלמידיהם, כמו בזמן 
הלמודים, בזמן התפלה בצבור, או כשהיו משתתפים ביחד במנהגים דתיים 
אחרים, - נקבעו נמוסים מיחדים, *הביע כבוד לחכמים, תופשי התורה. כן 
היה מנהג, למשל, בישיבה שהתלמידים ממעטים התפלין שלהם, ולא היו 
גבוהים יותר מאצבע, ומניחים סודר עליהם:; והרבנים הגדולים היו גובהים 


1) ר' יונה בהקדמתו ל%,ספר הרקמה", 
4) ,אמונות ודעות" ?רפ"ג, בהקדמה, 
3) שם, מאמר עשירי, הנהגת האדם, 
64 מ"ה. 

5 גיל וצים 





דיה" ש; 


. טשרנא כ24 


וו וי 


חן עטוף רחמים, ממתיק טעם כמו לרקחי 
סמים, כאיתן בא בימים (אברהם, לפי המדרש -- 
איתן האזרחי), כאהוב הנעקד לרצון תמים 
(יצחק), וכחקוק בכסא מרומים (יעקב, שלפי 
המדרש -- צורתו חקוקה בכה"כ), וככבול הפותר 
הזיונות וחלומים (לוסף), וכטוב שניתן בשיע 
אגמים (משה), וכמלאך משרת לפני אדון עולמים 
(אהר[), וכגוער לחרס וסהר מרומים (יהושע), 
וכתושב שַגּם (= נאם): ענני, שתי פעמים (אליהו), 


לפענת סתומיה, ויקיים תלמודך בידך לפלס 
מעגלות חכמה, ויגלה ויגיה לפניך אוצרות 
חשך בתלמודך, מטמוני מסתרים. הוא לפניך 
ילךך והדוּרים יישר, דלתות נחושה תשבר 
ויפוצו מעיינותיך חוצה, ברחובות פלגי מים; 
תנחל יש ואוצרותיך ימלא ויציץ ופרח גזעך, 
ומלאו פני תבל תנובה, יביאך המלך חדריו, 
ודגלו עליך אהבה, תציץ במלך ביפיו ובכסאו 
ובהיכלו, תכנס לפרדסו בשלום, תוסיף בנטיעות, 


וּכמאבל שהפליא פלאים עצומים (אלישע מאָבל תבנה (ולא תקצץ כ,אחר"), מאבוסים תאכל 

מחולה), וכמת ששט בעמקי תהומים (יונה) ותשבע, תשתה ותרוה, וכל חבריכם וסיעתכם 

וכו" וכו', -- ושלום כבודכם ירבה ויפרה וידגה ותלמידיכם יתקיים בכם יחדו: וכל בניך למודל 
ויעצם ויושרש ויוענף ויסולסל לעולם 1). ד' וגו שלום על ישראל 2). 


כשאנו עורכים שני הקטעים האלה זה מול זה, מתבלט ההבדל שביניהם: 
הסגנון הבבלי פשוט, קל, לבבי וחסר שום קשוט מִעָשה, מלבד המליצות 
התנ"כיות והתלמודיות הבאות במקרה, לעַמת-זאת הסגנון הארצי-ישראלי הוא 
קשה, נשגב ומלאכותי; אנו מוצאים כאן חרוזים, מלים מחְדשות, רמזים 
אגדיים, הַינוּ, כל התכוּנות של הפיוטים,. יש להזכיר עוד, שבכלל מליצות 
מצוּיות אצל הגאונים לפעמים רחוקות מאד ורק בסוף התשובות, ששם הם 
מברכים את תלמידיהם הרחוקים ומשתדלים לעוררם לתלמוד תורה לשמה; 
אולם על עצם הענין מדְבר הגאון תמיד בפשטות, בקצוּר ובדיוק, מה שאין 
כן בן-מאיר המקשט וּמיפה את לשונו, גם כשהוא מבַסס ומנמק את השקפתו 
על סוד העבוּר. ברור אפוא הדבר, שרק בארץ-ישראל שָמוּ החכמים את 
לבם לעשרהּ ותפארתּ של הלשון העברית, טפלו בה וסלסלוּ אותה מתוך 
חבה יתֶרה;: אבל חכמי ההלכה אשר בבבל היו טרודים ובעלי כבד-ראש 
יותר מַדִּי בשביל ענין שכזה. אמנם מזמן רס"ג מתחלת תקופה חדשה בבבל 
גם במקצוע זה. הגאון הגדול הזה, שמוּצַאו ממצרים הַמֶשפעת מארץ-ישראל, 
הניח את היסוד לדקדוק העברי, ולא זו בלבד, אלא גם עורר בעם חפץ 
ותשוקה ללשון הלאָמית בפיוטיו ושאֶר חבּוּריו. בספר ה,אגרון" שלו, האוגר 
את שרשי לשון-הקדש לטובת המשוררים אוהבי החרוזים, מדבר הגאון על 
חבתו ללשון העברית, מפאר ומקלס את קדמותה, עָשרהּ ורבוי-גוָּניה, ודורש 
מה שחולמים עליו רבים מטובי-העם בזמן הזה, הַינוּ להעתיק ללשון-הקדש 
מיטב היצירות הספרותיות של העמים ולהחיותה בפי העם. בני כל תפוצות = 
הגולה, שסגלו להם לשון סביבתם, צריכים, לפי משאת-נפשו של הגאון, 
להשתמש רק בלשונם המקורית בשבתם בביתם ובלכתם בדרך, במשאם ומתנם 
עם הבריות ובחוג משפחתם, אך ביחוד בשיחם ושיגם עם התינוקות: ,יאתה 
לנו ולכל עם אלקינו לדרוש ולֶבין ולחקרהו (את מחקר לה"ק); גם אנחנו 
גם טפנו, גם נשינו ועבדינו - לא יזח מפינו"6 וכו', להתפתחותה של הלשון 


1) ,מחלקת", 46. 
2) הרכבי, שמ"ד, תמ"ב 
*) מהקדמת רס"ג לספר ה,אגרון". 
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בולטת למַצִּי, | שאם עד זמן"הקראים ‏ היו כותבים ביחוד ארמית, התחילו 
מזמן מר כהן-צדק גאון לכתוב. עברית, בסגנון קרוב לשל המשנה, לפעמים 
בתערבת לשון התלמוד. | 

בנְגוּד לבבל היתה ארץ-ישראל בתקופת הגאונים מקדישה את מיטב 
כחותיה לעבוּד הלשון הלאֶמית (מסורה) ולהתפתחותה (פיוט). כאן מצטבר 
ומסתדר החמר בשביל המדקדקים הגדולים, שהופיעו במאת-השנים העשירית, 
וכאן נוצרו צורות ספרותיות חדשות, סגנון חדש, המרחיב הרבה את גבולי 
הלשון של התנ"ך, בעקבות בני ארץ-ישראל הולכים בני איטליה, הקרובה 
לה ברוחה, המתיחסת בשימת-לב ובאהבה מיָחדה ללשון-הקדש, כפי שאנו 
רואים בבָרוּר מן העובדה, שהמדרשים שקבלו את גמר עבודם באיטליה, 
כמו תנחומא וסדר אליהו - כתובים עברית; כן גם מעיד על זה למדִּי סגנונם 
של בעל הספר ,יוסיפון" ושל שבתאי דונולו, מחבר הפרוּש הידוע לספר" 
יצירה. דונולו, שחי במחצית הראשונה של המאה העשירית, הוא אחד 
מראשוני הסופרים הידועים לנו, שהשתמשו בחרוז והבליעו שמם בראשי 
חהרוזים; ה,סמן" שלו הוא גם מִסְבְּךְ מאד: ,שבתי בר אברהם חזק הוא 
דונולו הושד (גרש ע"י שודדים, לשון ,כַּהֶתִימִף שודד - תוּשד", ישעיה, ל"ג) 
מאורס (מעיר 66טג) חזק". הקדמתו לספרו ;חכמוני" מענינת אותנו, אגב- 
אורחא, גם במה שהמחבר מודיענו בה, שהיו בזמנו באיטליה חכמים גדולים 
בתלמוד, ,רבניט וצדיקים, זקנים וחסידים"; וגם ספרים מציָנִים בחכמות 
חיצוניות, הכתובים עברית על-ידי חכמי ישראל הקדמונים, היו מצוּים שם, 
אלא שאלה הספרים לא מצאו להם קוראים מבינים. ,יגעתי מאד - מסָפר 
דונולו - להתלמד ולהבין חכמת הרפואה וחכמת הכוכבים ומזלות, וכתבתי לי 
מספרי ישראל הקדמונים ז"ל, ולא מצאתי חכם מישראל בכל אלה הארצות 
(אשר תחת שלטון הרומיים) מבין בהם, אלא מקצת חכמי ישראל אומרים 
על ספרי המזלות הכתובים ביד ישראל, שאין בהם ממש, על שלא היו 
מבינים בהם. והיו אומרים, כי ספרי חכמת הכוכבים בין הגויים הם, והם 
הספרים אינם כתובים כדעת הסופרים האלה שבישראל. וע"ז סַבּוּתי אני 
לדעת ולתוּר ולבקש חכמת היוָנים והישמעאלים וחכמת בני בבל והודו, 
חקרתי אותם ומצאתים שוים בכל דברים עם ספרי ישראל". נראה מן הדברים 
הללו, שבעתים קדומות מאד היו מחברים באיטליה (ואולי גם בארץ-ישראל) 
ספרים בעברית בחכמת הרפואה ובחכמת התכוּנה, אלא שבימי דונולו כבר 
נהגו בהם קלוּת-ראש, עד שנדחו מפני ספרים לועזים. 

כדי להתבונן היטב בהבדל שבין בבל ובין ארץ-ישראל בענין הלשון 
העברי, נציג זה מול זה שני קטעים מליציים, הלקוחים האחד \ מתשובות 
הגאונים והשני מאגרת ראש-הישיבה שבארץ-ישראל, המִכֶנה בן-מאיר, לבני- 
בריתו אשר בבבל. 


דקסגנון דקעברי בארץ"ישראל: דקסגנון דקעברי בבבל: 


שלום מעניף עד שמי מרומים, ומצליל עד ואתה אשר שאלת השאלות האלה, בעל הרחמים 
יצוק הדומים, סובב ומקיף כל עולמים, אפוד יאיר עיניך במאור התורה, ויאזרך חיל ועצמה 
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דמאן דאתנין" וכו'1). אנו רואים בבָרוּר מן הדברים האלה, כי במקצוע 
האגדה הגיעו אחרוני הגאונים עד לִַדִי חקירה מדעית. 

ספרוּת-התלמוד הרחבה, ביחוד בחלקיה ההלכיים, בלעה את כל זמנם 
של לומדי הישיבות, עד שלא נשאר זמן למקצועות אחרים בחכמה, ובכללם 
גם למוד המקרא, המשנה ושאר ספרי תנאים, כן היה, כידוע, מצב הדברים 
גם בישיבות אירופה שבימי-הבֶּינים, ורק בזה מצטינת תקופת הגאונים, 
שבאותה שעה הכירו שזהו חסרון ומעות, והצטדקו רק במצב הכלכלי 
הרעוע והגרוע, המחַיב את הדבר, שגם תלמידי-החכמים לא יוכלו לְהֶבְּטל 
מעבודה כדי פרנסתם, והֶכרחו לצמצם למודם בגמרא בלבד, הכוללת בתוכה 
את תמצית היהדות. ,מנהג הראשונים, - מזכיר הגאון בגעגועים, - מקום שיש 
ת"ח, היו עוסקין בתורה, משנה ותלמוד. וכיון שרבתה עניות ודלות, והוצרכו 
תלמידים להתפרנס ממעשהזידיהם, ולא היו יכולין לעסוק בתורה ולהשליש 
בכל יום, - נסמכו על התלמוד בלבד, ועזבו מקרא ומשנה, וסמכו על מה 
שאמרו: וכל הנחלים הולכים אל הים, מקרא, משנה ומדרש" וכו" ). ויתכן, 
שבאמת רק מפני שהמקראות מובאים תמיד בתלמוד ומפני שהם תופסים 
מקום חשוב כל-כך בעבודת בית-הכנסת, היו חיים ושגורים בפי הגאונים, 
כפי שנראה מסגנונם. 

למוד הלשון העברית, הלשון העברית בכלל היתה -בבבל בשפל- 
המדרגה. הגאונים דרשו רק, שהיא תהי שַלְטֶת יחידה בבית-הכנסת, אָסרוּ 
לעם להתפלל בלשונו המדברת, תקנו, ש,לעולם לא ישאל אדם צרכיו בלשון 
ארמי"3), ואמרו על חזן המנגן בלשון ישמעאל אפילו במשתה שהוא אסור4), 
אבל הם לא נתנו מקום ללמוד הלשון בישיבה ולא הקפידו על צחות הלשון 
ויפי ועל חֶקי דקדוקה - בחבוריהם. לא לחנם התקוממו בני-מקרא נגדם, 
על שהם עוזבים לשונם ומשתמשים בלשון הארמית, לא לשוא הרבוּ ללגלג 
על סגנונם. כן כתב, למשל, הקראי ניסי בן נח בחבּוּרוּ על עשרת הדברים: 
בארתים (את עשרת הדברים) בשפה ברורה, בלשון צחות, בדברי העברים, 
לא בדברי אשורים וארמים, שהוא לשון חרפה לאנשי הגולה, שבעבורו נשו 
העברים לשוגם, ועשו בו חכמתם והגיונם - לשון עלגים, ובמקרא שוגגים, 
ובפתרונים נמיגים, ומן הפשט נסוגים, לא ידעו ולא יבינו, בחשך ילינו 65), 

עדיכמה שהיה מן הצדק בטענותיהם של בני-מקרא, פעלו, כנראה, על > 
מתנגדיהם, וגם כאן, כמו תמיד, נצחו במדה ידועה המנְצחים את מנצחיהם. 
בכלל חיו הגאונים נוהגים להשיב לשואליהם בלשון-השאלות: אך העובדה 


ולי כ פיה וצ"ט. 

שת ביה. 

6 הרכבי, של"ז; 

4) ש"ת, קנ"ב. 

65 עין ,%קוטי קדמוניות", כ"ז. 
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לדרש מקראות? חס ושלום, לא כן הדבר! אלא כן אנו אומרים, כי המדרשות 
יפין הן ונאין מן האגדות ומן הקטנות ומכל מקום, ואף יש לנו לומר דבר 
אחד ודבר אחר, כל זמן שהדברים עומסין לדרוש עליהן, כי יש דברים 
שהם משוקלים להעתק בכמה טעמים וכו' וכו'ו), מובן מאליו, שאין האגדה 
יכולה לשָמש יסוד להלכה, שאין לדבריה כח תקנות חיוביות, אלא כל אדם 
לוקח מהן מה שמושךך את לבו. ,מדרש ואגדה אומדנא נינהו, - אומר 
רש"ג, - ויש מהם שהוא כך ויש שאינו כן, והתלמוד והמדרש הזכפירו דעתו 
של כל אחד ואחד, ואנו - לפי שכלו יִהֶלל איש" ?). כמו-כן אומר רב האי 
גאון על האגדות: ,אם נכון ויפה דורשים, ואם לאו - אין משגיחין" 3). ומה 
שנוגע לצורת האגדות הפיוטית, הנה אנו מפירים במדת הבנתה התקדמות 
גדולה מן הגאונים הראשונים עד האחרונים.. אם בימים הקדומים היו משיגים 
את דברי האגדה לפי פשוטם כמשמעם, ולא הבחינו בין תְּכְנהּ לבין לבושהּ 
הפיוטי, - התרוּממוּ אחרוני הגאונים עד מדרגת השקפה פיוטית וגם היסטורית. 
ביחוד הֶרבּה רב האי גאון לברר את ההשקפות השולטות על האגדה. 
כשהיו תלמידיו מתקשים באיזו הגשמה באגדה, לא היה מסתפק בבאוּר 
המקום הקשה, אלא היה נותן סקירה כללית על האגדות, בהשוותו את סגנונן 
לשפת הציורים של הנביאים. הוא התאמץ להבין את האגדות מתוך נקדת- 
ראותם של מחבריהן, מתוך אמונותיהם ודעותיהם של המחברים, שאין אדם 
מִחְיָב לסמוך עליהן ולקבלן; הוא גם לא נמנע מלהזכיר בשעת-הכּשַר את 
הַמתוּלוגיה היוְנית,. כן הוא אומר למשל: ,ודשאלתון, הא דתנן (ברכות, נ"ד), 
ועל הזוועות וכו', האי מלתא אגדתא היא, ובה ובכל דדמי לה אמרו רבנן, 
אין סומכין על דברי אגדה. דבין משקוּל הדעת ובין מדברי חכמים לית 
ספק, שהקב"ה אין לדמותו לשום בריה, ואין לפניו לא שחוק ולא בכי ולא 
אנחה ולא דמעות, דכל מלתא דאמרוה רבנן דומיא דהכא, לאו על פשטיה 
אמרוה, אלא בתורת משל ודמוי לדברים שנודעים בינותינו למראית העין, 
כי היכי דדברה תורה בלשון אדם, דהא נביאים הכי ממתלין ואמרין: עין 
ד', אף ד' וכו', ולא על פשטיה, אלא בתורת משל ולשון בני אדם, ולא 
חכמי ישראל בלבד אמרו כן, אלא הרבה מחכמי יוְנים (!) וזולתם אמרו, 
שיש מן העננים, שהם מלאכים ושרים, ומהם קול רעמים וקול זוועות ומהם 
בורקי ברקים, ואף מקרא כתוב במלאכים: ונגה לאש ומן האש יוצא ברק. 
דעו כי אנו מעודנוּ אין דרפנו לחפות צל דבר, ולפרש אותו שלא מדעת 
מי שאמרוּ, כדרך שאחרים עושים, והרי אנו מפרשים לכם דעתו של תנא 
זה ותכן כוונתו ואמתת מה שהיה סבור, ואין אנו ערבים עכשיו, שהדברים - 
הלכה. ודאי משניות הרפה יש שאינן הלכה, ואנו מפרשין אותן אליבא 
\ 


4 הרבבר, ינלה רמ"ת, ‏ שג"ג 
9) ,,מפתח", 196. 
) בהקדמה %,מנורת המאור 


כו .גו 
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כפי הנראה, מאיטליה, היה מרבה את ידיעת הירושלמי =ץ'י ייין, ששם 


למדוּ עד הזמן ההוא ביחוד את הבבלי, תחת השפחת הגאונים: ובזה רגילים 
לבאר את העובדה, שבנו של ר' חושיאל, ר' חגנאל, ותלמידו - ר' נסים - 
שניהם עסקוּ בהתמדה בתלמוד הירוצ:מי. שבאמת היה הירושלמי משמש 
יסוד להלכה שמתהלכים בה רהים, - יוצא %נו מתוך השוָאת כמה מקומות 
הלכיים ב,פסיקתא",| שנתחברה באיטליה, עם המקומות המתאימים בשני 
התלמודים, שמזה נראה, שהיו פוסקים ההלכה כירושלמי גם בנגוּד לבבלי ), 
חוץ מזה מגלה לנו ר' חננאל בפרוּשוּ לשבת, דף ע"ד, ע"ב: ,ואעפ"" 
דגרסינן בבבלי כך וכך, כיון דאשכחינן מפורש בתלמוד ארץ ישראל?, - 
כוותיה עבדינן". , 

למוד האגדות והמדרשים, אנו לא נתעכב כאן עוד על דרך 
הוראת ההלכה בישיבות, שהוא ענין הזקוק חקירה מיחדת לעצמו. אסתפק 
רק במה שאעיר, שההלכה היתה הלמוּד העקרי בבבל וגם באפריקה הצפונית 
ובספרד התלוּיות בה, בנגוד לארץ-ישראל ואיטליה, שבשבילן היו ימי הגאונים.- 
התקופה הקלסית לחבּוּר המדרשים: מדרשי רבות, תנחומא, ילמדנו (ארץ-ישראל); 
פסיקתא, סדר אליהו רבא וזוטא (איטליה). אין זאת אומרת, שבבבל זלזלוּ 
לגמרי בלמוּד אגדות; להפך, אנו רואים מתוך התשובות, שהיו הגאונים 
בקיאים במדרשות, שהרי הם סומכים עליהם לפעמים ואומרים למשל: ,לא 
מצינו ללשון הזה ציקר אלא באגדה של ויקרא", או: ,ובהגדה דויקרא דר' 
תנחומא תנא וכו'"2). המדרש היה לגאונים עד ימי רב סעדיה גאון השיטה 
הנאמנה הראשית לַפָרוּשִי המקראות, שהרי מצאו במקרא הרבה פסוקים 
קשים, שאינם נַתּנִים להֶתּרגם כל-צרכם, שאפשר רק לדרשם, אך לא לעמוד 
על פשוטם: ולכן היו מזרזים את העם לעין במדרשות. אולם ביחד עם זה 
היו מפנים את לב ההוגים באגדות לדָּבר, שערך המדרש כלול רק ביפיו, 
אבל אינו נותן פשוטו של מקרא, ועל-כן יש לפסוּק אחד דרשות הרבה. הרעיון 
הזה קשה היה, כפי הנראה, לרבים לתפסו, והגאונים הְצרכוּ להסבירוּ 
באריכות יִתַרה: ,המתרגם פסוק כצורתו" וכו -- כתב הגאון, - כך ראינו, 
כי זהו המעתיק פסוק מלשון ללשון, ואומר: כך אמר משה, ולכך נתכון, 
כגון ,את והב בסופה", שרבים חפשוּ ולא על אמתתו מתכן הלשון, וכמו 
,פחז כמים אַל תותר", - אלה המקראות והרבה כמותן אינן יוצאין בהעתקה, 
והמעתיקים ואומרים: כזה אמר משה רבנו- בדוי הוא. אבל הקורא הפסוק 
ודורש כתרגום דילן ובתורת הגדה, הרי זה נכון לומר, כי יש לומר כך 
ויש לומר כך, הלכך אגדות וקטנות וכל מדרשות נכונים הם ויש להביט 
בהן, וכל דבר נאה דורשים אותו, כי מה יעתיק אדם: ,היעזב מצור שדי 
שלג לבנון", ומה יעתיק: ,הְדשנה מחלב" וכו" - הסבור סברת, כי אסרנו 


1) דוגמאות ראה ₪6:₪886, עמוד 189 -- 190. 


69) הרכבי, מ"ט, רי"ט. 
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שהיו הולכים לשיטתם זו מתוך שאיפה לאחדות החיים הדתיים, מתוך חשש, 
שלא תָעַשה התירה - שתי תורות; ויתכן, שתפקיד ידוע מַלאה בזה גם .אהבת- 
המולדת", החָפץ לעלה ול ם את סמכנוּתה של בבל, אפס אין לגַזם בערך 
התפקיד ההוא. 

אף-על-פי שעשו את הירושלמי טָפל לבבלי, בכל-זאת היו לומדים אותו 
בישיבות, לכל הענינים הסתומים, המִסְפּקים, התלוּים ועומדים, בָּקשוּ פָרושים 
ופתרונים בירושלמי, הָשווּ הגרסאות השונות, למדו מן המפרש בירושלמל 
על הסתום בבבלי, הסתיעו בו וסמכו עליו. הגאונים רגילים לאמר: ,ראינו, 
חקרנו או מצאנו בתלמוד א"י פירושו", או ,ואע"ג דלא מפרשא בגמרא 
דילנא, מיהו מפרשא בתלמודא דא"י", או: ,ורבנן דתמן אמרין בה טעמא 
אחרינא, ודברים נראין הן", וכדומה הרבה מאדו). בכל מקום שהירושלמי 
מביא הלכה או שמועה שאינה בבבלי או נותן טעם חֶדש להלכה, יותר 
בּרוּר והגיוני, שאינו מתנגד ומכחיש טעם הבבלי, -- לומדים ממנו. הגאוניח 
נקטו כלל ‏ זה בידיהם: כל מה שמצאנו בתלמוד א"י, ואיי הולק עליו 
בתלמודנו, ‏ או קנית; טפפ יפה לדבריו - נפביך עלין; אבל מה שחולק על 
תלמודנו - נעזבנו. וכן לגלויי מלתא דמסתמא הכא או דלא מפרשא הכא 
ולא מכחשא, נמי סמכינן עליה 2). ולכן לא יפלא, שהיו נוהגים בבבל בכמה 
מנהגים, שמקורם היחידי הוא הירושלמי. ,הא מילתא איתא בי דינא בתרתין 
מתיבתא במנהגא,- כותב הגאון לפעמים, - ורבנן דהתם גרסינן ביה 
שמעתתא", אונ ,הא מילתא דמ"ר עמרם אע"ג דלא מפרשא בגמרא 
וקבלה היא בידנא, כבר מפרשא בתלמוד א"י, וכי הא מילתא דאיתא 
בידנא, מעשים בכל יום דמסתייעא מן תלמוד דא"י, דסמכי הוא":). אולם 
מכיון שלמדו בישיבות את התלמוד ביחוד בתור מקור להלכה השמושית, 
ומאחר שבבחינה זו היו מבפרים את הבבלי על הירושלמי, - לכן מובן 
הדבר, שלירושלמי היו מקדישים בישיבות בבל זמן הרבה פחות מאשר 
לבבלי, ובזה, כנראה, מתבאר הדבר התמוה לכאורה, שכבר הראה עליו ר' 
זכריה פרנקל, הַינו, שהגאונים התקשו לפעמים בענינים המפרשים היטב 
בירושלמי, כגון בענין אנס בקדושין), או בענין אונאה בקרקעות ). 

למוד הירושלמי בארץ-ישראל,. לא כן היה היחס אל הירושלמי 
בארץ-ישראל ובאיטליה הקשורה בה קשר רוחני. כאן היו שוקדים על למוד 
הירושלמי ביחד עם הבבלי, מיחסים %ו כח מכריע בתור מקור להלכה, 
ולפעמים גם נותנים לו היתרון על-פני הבבלי. ר' חושיאל, שמוצָאו היה, 


ו) למפל: הרכבי, רי"ג, רמ"ג, רמ"ז, רנ"ז, רפ"א, שפ"ט ועוד, \ 

2) ג"ל, | מ"ו; ,מפתח", 256. 

) הרפבי, רל"ד, ת?"ד. 

4) ש"ץ, ג, ג, ז; ירושלמי, קדושין, פ"ג, ה"ב. 

6 שיץ, ד, ב, י"ב; ירושלמי, כתובות, פי"א, ה"ד. ועין על זה מחברתו של ר"ז פרנקל: 
.4 ,ת56תה0ק₪6% ה6ה0150טוח[3+(6ת .4 6+(16ת3650 חשת!6 |]קטש%ת2] 
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והמשמשת כעין מבוא לקבץ ,שערי-צדק", שהרי אותה התשובה עוצמת את 
עיני הבקרת וסותמת את פיה, כשהיא מחלטת בלי פקפוּק, שפח הגאונים 
יפה ככח תורת-משה: ,כלם (כל דברי הגאונים) -- דברי אלקים חיים, ואפילו 
במדרשו ש* משה רבן הנביאים לא ידחו אותם ממקומם, וחכמתם ופלפולם - 
הוא הדבר אשר צוה ד' אל משה, ואעפ"י שאומרים: הכי הוא, ואין מביאים 
ראיה באיזה מקום הוא, אין לחוש על דבר קטון וגדול, וכל החולק על 
שום דבר מכל דבריהם, כחולק על ד' ועל תורתו". אך מן הסתירה הזאת 
יוצא לנו רק זה, שטעות היא ביד אלה מן החוקרים, המשערים ביחד עם 
בעל ,דור דור ודורשיו", שהתשובה הנ"ל יצאה באמת מפי רש"ג. אם גם 
נחשב למגזמים את דברי הרכבי, החושב תשובה זו למזיפת מהחַל ועד 
כַּלה ו), וכן את דברי שד"ל, שכתב: ,דע שהתשובה שבראש ש"ץ המיוחסת 
לרש"ג, אין ספק אצלי שהיא מזויפת, וחלילה לרש"ג שיאמר: כל החולקים 
וכו'"?), -- בכל-אפן עלינו לשער ביחד עם יואל מילר, שבתשובה זו חָלוּ 
ידי מעבדים מאֶחרים 5), 

ערך התלמוד הירושלמי בבבל. יותר משלמדו בישיבות את 
התורה שבעל-פה בגלל ערפה העיוני והחנוכי, למדוה בתור מקור להלכה 
שמוּשית חיה. ליסוד ההלכה המעשית נחשב בשתי הישיבות התלמוד הבבלי. 
במקומות המִרְבּים, ששני התלמודים סותרים זה את זה, היה הבבלי לקו 
ולמשקלת. ,אנו על תלמוד שלנו סומכים, - מחליטים הגאונים, - ומאי דפסיק 
הכא, לא חיישינן למאי דאיתא התם", או: ,תלמוד שלנו שעליו אנו סומכין 
ועליו כל ישראל סמוכין - מכריע"4). הם לא נמנעו לפעמים מלהביא גם את 
דעת ,תלמוד ארץ ישראל"5) בענין הנדון, אך רק כדי להטעים, שתקנות 
חכמי בבל עדיפות טפי, ובהן נתחיבו כל ישראל לשמרן ולעשותן. על-פי- 
רב היו גם מקדימים לדברי הירושלמי, ואומרים: רבנן דא"י הכי קעבדינן. 
או: לרבותינו שבא"י כך וכך. - אך כל זה רק כדי להוסיף: ואנחנא הכל 
חזינן. או: לרבותינו שבבבל אינו כן, הלכך הא מלתא שלא כדין הוא, ולא 
תסמכון עַלה68). את היתרון, שהיו נותנים לבבלי, היו הגאונים מבארים באֶחור 
זמן חתימתו, במה שלפני עורכיו כבר היה מנח הירושלמי ערוך וחתום, 
ולכן, אם נטו מדרכיו, חזקה שלא עשו כן בלי טעם מספיק: קמייהו הוה 
תלמוד א"י, וידעו טעמי דקמאי, והלכה כבתראיז),. אך יש כאן מקום לשער, 


1 עין פתיחתו 5,זכרון לראשונים". 

9 ,בית האוצר", עמוד ק"ב. 

65 ,מפתח", עמוד 182, בהערה. 

64) ג"ל, מ"ו; הרכבי, שמ"ט. 

65 כן יקרא בספרות הגאונים, ולאחר-זמן החלו ?קרא %ו ,ירושלמי", -- ובטעות, שהרי 
בימי אמוראים %א היתה ישיבה בירושלים. 

6 למשל, הרכבי, רל"ב; ג"ל, ע"ח. 

7) ,מפתח", 256. 
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ועל-ידי תלמידיהם. אבל אפיני מאד הדבר לתכונת הגאונים, שההשתדלות 
ההיא לא היתה מונעת אותם כלל מלטעת ב?ב שומעיהם רגשי כבוד למנהגי 
העם המקומיים, ולו גם בלתי מתאימים לאלה שבבבל. גם כשהיה המנהג 
המקומי חסר יסוד נפר, - ולא רק שלא נהגו בו בבבל, אלא להפך היו שם 
מפַרסמים דברי חכמים קדמונים כנגדו, - גם אז לא צַוּוּ הגאונים לבטלו, 
אם נהג בו העם מזמנים קדומים, אלא השתדלו למצא לו סמך. כן אנו שומעים, 
למשל, את הגאון מִדָבּר רכות לשואליןו: אין אנו נהוגים בזאת, ומלתא 
דנקיטא מפומא דרבואתא דעלמא, איתני עולם, דלא למיעבד הכין, ואתון - 
אי ניחא מלתא לכון למדחא מנהגכון, - כמה שפיר וכמה יאה! ואי קשיא 
מלתא משאר עמא דנקיטי מנהגא וקשה למיעקרנהון מיניה, אית לכון למיסמך 
אהא דאמרינן וכו'!). אין לשגות את המנהג שנשתרש, אם הַשָנוּי קשה 
לרב הצבור או עלול להביא לִיִדִי מחלקת, אי-אפשר להורות לרבים ולאסור 
להם מה שנהגו בו התר, ואין רב הצבור יכול לנהוג בו אסור. ו,אדות 
מנהגים שלנו, אם נקל הוא לצבור שלכם לשנותם, מה טוב; ואם עי"ז 
תהיה מחלקת בצבור, מוטב שתחדלו ותעשו כמנהגכם"2). אין מנהג לישראל 
שאין לו יסוד, ואף-על-פי שלא ידענו לו טעם, צריכים אנו לחוש, שלא 
על-חנם נתפשט בישראל, ולכן צריך מנהג המקום להיות השליט והמכריע 
בשאלות החיים, ד,עיקר מלתא לפום מנהגא, להכין דיינין בכל אתרא 
כמנהגיה" 3).: | 

דרך הבּקרת, ביחד עם השפעת הגאונים על תלמידיהם לכַבַד את 
העם ואת מנהגיו, היו בכל-זאת מורים להם לפעמים את דרך הבקרת ביחס 
לאבטוריטטים קדומים,. אנו מוצאים מחלקת בין הגאונים, יש שמכשירים ויש 
שפוסלים. כן מצאנו, למשל, את ר' מתתיהו גאון חולק על מר עמרם ומר 
נחשון4). יש שהם דוחים בהחלט פָּרוש או תקון של גאונים, שקדמו להם, 
ואומרים: הא דאשכחתון, או דכתבתון משמא דפלוני הגאון - לא שמיעא 
לנא ולא סבירא לנא5); או מזלזלים בהם בדרך-כבוד ואומרים: ושהוקשה לכם 
תשובתו (של מר שר-שלום), טעמו של ש"ש גאון לא ידענו, ואין מן 
הדין להשיב על דבריו לאחר מיתה, שכך שנינו: אין משיבין את הארי 
לאחר מיתה. הלכך גם אנו נמי אין אנו יכולין להשיב על דבריו כל עיקר, 
ואין אנו מבטלין אותו ואין אנו למדים ממנו6. 

את העובדה הזאת, הבלתי-מוטלת בספק, שחיו הגאונים מתיחסים יחס 
של בקרת זה אל זה, סותרת ל?כאורה התשובה הידועה המִיְחסָה לרש"ג 





1) הרכבי, ס"ה. 

2) הרכבי, ר"ח, בשפה הערבית; ג"ק, צ"ב. 
6 הרבבי, שפ"ט; ג"ל, י"ד, 

4) הרכבי, תקי"א, תקמ"ד. 

5) ?משל, הרכבי, ס"ט; או: ג"ל, כ"ח, 

66 ש"ץ, ד, ד, מ'"ו. 
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קבלות שבעל-פה. מלבד הגרסאות והפָּרושים העתיקים היו 
התלמידים מוצאים בישיבות גם קבלות ומנהגים עתיקים, החשובים מאך 
לקביעת ההלכה למעשה, קצת מן המנהגים האלה היו עתיקים כל-כך, עד שהיו 
מיחסים אותם לתקוני הנביאים, שנבאי בבבל, כמו המנהג, למשל, להַקה5 
בבית-הכנסת בבקר השכפם לפני התפלה, לאמר מזמורי תהלים ולעין בתורה. 
כך מנהג בבבל מתחלת גלות ראשונה, - מספר הגאון, - שכיוְן שגלו לבבל 
ונמעט התלמוד ובטלו המלמדים מצער גלות, נתקבצו ישראל אצל נביאים 
ובעלי תורה, אמרו להם: אנו יש עלינו טרח ומחיה פרנסה, בשבתות וי"ט 
מיהא שיש ל%נו פנאי נשב בטלים ונישן כל הלילה, תיקנו להשכים לבה"כ 
ולומדים עד שחרית"0). בישיבות בכלל היה חי זכרון האמוראים והסבוראים, 
ביחוד זכרון הגאונים הראשונים וכל פרטי חייהם ופעַלתם, דרכי למודם 
ומנהגיהם. רש"ג מסָפר, למשל, בענין זה: אנחנא בריר לנא טובא מאל 
דהוה ביומי דר' פלטוי ומר" אחא ומר מתתיהו גאונים נ"ע, דוכתיה דכל 
חד וחד ומושב דיליה והרבה משיחות די להון וכו'/, היכא הוה יתיב ומאי 


. דריש ומאי איתמר במתיבתיה, ואית מדינאי ושמועות דקיימז בליבנא כמאן 


דחזיניה ושמעיניה 2). 

המנהגים שנתקימו בבבל היו נחשבים לענין של חובה לכל קהלות 
הגולה, בגלל עתיקותם ויחס הכבוד אליהם בישיבות,. בתשובה על שאלות 
הקהלות בדבר איזה דין ומנהג היו הגאונים מודיעים פרטי הענין ומבססים 
הדבר בנמוק קצר: כך מנהג בשתי ישיבות, או כותבים בזה הלשון: מנהגא 
במתיבא כך וכך, ולא שינה אדם בישיבה מעולם, וכך ראוי לעשות. או:? 
מעשים בכל יום נעשים בבבל כך וכך, ולכן כך הדין. ולהפך, כשהתנגדו 
הגאונים לאיזה מנהג, היו כותבים: לא שמיע לנא במתיבתא 3. לדברי הגאונים 
בדבר מנהגי הישיבות נשמעו בכל תפוצות הגולה, ושקדו לקים אותם לכל 
דקדוקיהם. יוצאת מפל% זה רק ארץ-ישראל, ביחד עם ארץ איטליה 
הקשורהּ בה, שהיא התירה לעצמה לנטות מדרכי בבל ולהחזיק במסורות 
ומנהגים מיָחדים, ביחוד במקצוע העבודה בבית-הכנסת. דִּי לנו להעיר, למשל, 
שר' חננאל, בן ר' חושיאל האיטלקי, מטעים בפרוּשו מסורות וקפלות מיחדות, 
בנגוּד לאלה המקבלות בידי הגאונים, כשהוא אומר: ראינו לרבותינו הגאונים 
זצ'"ל פירוש זולת זה, אבל זהו קבלה ומסורה בידינו. או: רבותינו הגאונים 
פרשו פירוש אחר, ואנו כתבנו מה שקבלנו 6), וכדומה. 

הישיבה והעם. הגאונים היו בטוחים ולא היו מפקפקים, שרק 
קבלותיהם הן הנאמנות, ולכן השתדלו, מתוך שאיפתם לאחדותן הרוחנית של 
קהלות ישראל המפזרות, לפרסם בעם את מנהגי בבל עלזידי תשובותיהם 


1 גלפ 

9) גמו"מ, ק"מ. 

6 למשל,. הרכבק ה זנ א ב27,. ס"ד,; מיב; 
4 עין בזה דה"ר, קמ"ז, 
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מן מרנא שמואל אבוהי וכו או ומן כמה שנין אשכחנן נוסחא עתיקא 
גמרא דמשני לישניה מן לישנא דילנא, והכין כתיבא הא שמעתא1). וגם 
הגאון מצדו היה מעיר את שומעיו על הנחיצות לחקור ולדקדק יפה בנוסח 
בכל מקום הקשה להם בתלמוד, לעין בכל דבר שמספק להם כיצד עקרן 
ואם אינו טעות-סופר; והיה מודיע להם איך גורסים בישיבה ומה כתוב 
בנוסחאות של ספרי הישיבה2?). 

פרושי התלמוך. לא פחות מתקוני הגרסאות היו חשובים הפרושים 
והבאורים, שהיו הגאונים מפרשים לתלמידיהם בישיבות. כאן נמצאו פרושים 
עתיקים, שנתחברו עוד על-ידי הסבוראים, ושבהם היו הגאונים משתמשים 
תמיד בדיוק ובזהירות רבה. בפרשם לתלמידים את התלמוד, היו מגלים להם 
את המקור, שממנו שאבו את פרושיהם: אלין מלין בסדור הזה ובלשון 
הזה אתאמרו משמא דרבנן סבוראי ותדיר בפומייהון דכולהון רבנן. לפרושי 
הסבוראים הוסיפו עוד הגאונים הקדמונים את פרושיהם הם, שהתפשטו 
במשך הזמנים בעם, כפי שנראה מדברי הגאון: וסדירן בפומא דרבנן משמא 
דרבוותא ראשונים דמן בתר סברא, כי היכן דסדיר גמרא, אלין מלין בלשון 
הזה, או: אנן קא חזינן גאונים ז"ל מן יומי דרבנן סבוראי, דכתבי לכל 
אתרוותא פשוטי וכו"3). פרוש כתוב על כל התלמוד לא היה בידי הלומדים. 
אבל פרושי הסבוראים היו נמסרים בעל-פה או ברשימות מדור לדור, 
וידיעתם היתה חובה לכל תלמידי החכמים (ו,תדירין בפומייהן דכולהון :רבנן 
בתלמוד"); פרושי הגאונים הראשונים לא היו נלמדים באפן אחד בישיבות, 
אולם גם הם מקבלים במשך הזמנים צורה מִמסְיָּמה ונסדרים, ,כי היכן דסדיר 
גמרא". רש"ג משוְה שיטז הוראת התלמוד בתקופת הגאונים לשיטת ההוראה 
של תנאים ואמוראים; מחסר פרוש כתוב המשתף ל5ל, היו הבאורים הבודדים 
דומים זה לוה רק בתמצית תכנם, אבל נבדלים בדרך הרצאתם, בהתאמה 
לתכונת נפשם של המורים ולצרכיהם וכשרונותיהם ש% התלמידים, פעמים היו 
קצרים ומצַמצמים ופעמים מפרטים וּמְסברים באריכות. ,לא הוו להון, - מִסָפר 
רש"ג באגרתו, - להנך קמאי עד דאיפטר רבי חבור כתוב וגרסין ליה על 
פה, כגון פרושי כתיבי %הו דמפרשינן השתא אנחנא לתלמידי דילנא 
דכולהון גרסין ליה, והאי כתוב באנפא חדא והאי כתוב באנפא חדא; הכי 
הוו מפרשין משנתהון, וקרו להו לפירושיהון תלמוד. והכי הוה בעידנא 
דרבנן קמאי, כדמפרישנא אנחנא השתא פירושי דילן, כל חד וחד מן 
רבוותא כדחזי, ומגמר לכל חד וחד מתלמידים לפום מאי דצריך ולפום 
מאי דיכיל מנהון, איכא דאמרי להו ראשי דברים ועיקרן, ושארא מבין 
מדעתו, מנהון איכא דצריכא למפשט וארווחי להון ולדמויי להן דמו"", / > 


1 הרבבי,. רב"ט, + של"ד. 
60) למשל ג"ק, ע'ח. 
3) הרכבי, רי"ד. ועין דה"ר, 184. 
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תרביצה. בתור שומעים חפשים היו נכנסים אל הישיבות גם 
תלמידים שאין להם הידיעות הדרושות. להכשרתם של אלה היו מתקימים, 
כפי הנראה, על-יד הישיבות בתי-אולפנא מיחדים, המִכָנִים ,תרביצות". על 
הסתדרותן הפנימית של התרביצות אין לנו במקורות כמעט שום ידיעות. 
הן נזכרות בתשובות רק במקרה, כשהגאון מִדָבּר על גָּרסאות מסְפקות 
בתלמוד, ונראה אז, שעם גרסאות התרביצה היו מתחשבים רק לעתים 
רחוקות ו), ועל-פי-רב היו דוחים אותן וחושבים למשָבּשות. על גָּרסה 
משצשה, לדעת הגאון, הוא רגיל לאמר: ,טעות סופר הוא, או שיטפא 
דתלמידאי תרביצאי, | שלא היו בקיאין, כדרך טעויות הרבה שמצוין 
בשיטפי דתרביצא"?). ‏ יש משערים, שבתרביצות היו לומדים התלמידים 
שלא היו מְכשרים כל-צרכם כדי להתקבל בישיבה, וגם החכמים שלא רצו 
להפנע לתכנית-הלמודים הקבועה בישיבה. בשעה שבישיבה היו לומדים 
בכל ,זמן" מסכת אחת לפי בחירת הגאון, כדי שיהיו מוּכנים לפרושי הגאון 
בירחי כלה, - היו לומדים בתרביצה כל אחד מה שלבו רוצה. גם התרביצה 
היתה שולחת את לומדיה אל הישיבה, אבל רק בתור שמעים חפשים; הם 
לא השתתפו בפלפולים, לא קבלו הספַּקה ולא היו מחְיָּבִים לקִיִם דרישות 
ראש-הישיבה בענין חמר הלמוד. ר' נתן הבבלי מספר על ענין הלמוד 
בבתי-המדרשוח בזה"ל: ,כל אחד מן התלמידים במקומו גורס ומעיין כל 
אותם ה' חדשים המסכתא, שאמר להם ראש ישיבה בצאתם מעמו, ובאדר 
אומר להם: מסכת פלונית נפרש באלול, וכמו כן באלול אומר להם: מסכת 
פלונית נגרוס באדר. וכל השורות אינן הולכות מעמו, עד שמודיעם 
המסיכתא שיתעסקו בה כל אחד ואחד בביתו, ולשאר התלמידים אינו צריך 
להודיע, אלא כל אחד ואחד גורס באיזו מסכתא שירצה" 6). 

תקנת הגרסאות. כשהיו תלמידי-החכמים לומדים במקומותיהם את 
המסכת שנבחרה על-ידי ראש-הישיבה, היו נתקלים בענינים רבים בלתי- 
מוּבנים, שעוררו בהם ספקות באמתות הנוסח. כזאת נראה מכמה תשובות 
של הגאונים, הכותבים, למשל: ואמרת שיש שבוש בנוסח שלכם, או גירסא 
בעיתון דאית בנוסחיכון חלופי ברייתא, או: ותבעיתון למיכתב גירסא 
דברייתא), וכדומה. ולכן היו הולכים %סורא או לפומבדיתא קדם-כל 
כדי לקבוע הנוסח הנכון, מפני שבשתי הישיבות, אשר בהן נוצר ונערך 
התלמוד, היו העתקות עתיקות ויקרות וגם קבלות נאמנות שבעליפה, הנחוצות 
להשוָאת כתבי-היד ולתקנת הגרסאות. כן אנו שומעים, למשל, את הגאון 
אומר: אנחנא הכין גריסנא משמא דמאן דקביל מן מרנא גאון יהודה, דקביל 


1) הרכבי, רכ"ט, 

6-ב 

6 עין ברור הדברים ה?לו בדה"ר, ח"ג, עמוּד קי"ג--קי"ט. 
4) ג"ק, ע"ט--פ"א, 
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מבית דוד ובית ראש-הגולה, אך אבותיו שבקו ברצונם הטוב ,כל הני 
ארחתא בישתא דנשיאות נעיילו ברבנן במתיבתא למיבעא ענוה ושפלות ונמוכות". 
וכן מגנה רש"ג את דרך הרדורות האחרונים, המשתבחים ו,מתרברבים" ומגַלים 
בוה את קטנותם הפנימית: ,הדורות הראשונים, שהיו גדולים מאד, לא היו 
צריכים %לרברבם לא ברבן ולא ברבי ולא ברב, וסדור בפל ‏ הבל וו 
מרב - רבי, גדול מרבי - רבן, גדול מרבן שמו". 

תלמידי הישיבה. ביחד עם החכמים היו נקהלים אל הישיבות 
גם טובי תְלמידיהם, עד ארבע מאות איש בערך, לפי ר' נתן הבבלי, מפני 
קשִי הנסיעה בימים ההם, מובן שרב התלמידים האלה היו מבבל. אולם באו 
גם מארצות רחוקות,. ר' שמואל הנגיד מעיר בקינתו על רה"ג, שהוא 
העמיד תלמידים לא רק מארצות הישמעאלים, אלא גם מארצות הנוצרים: 
,ילדים לו בכל ארץ ערבית ואדומיה, אשר גצֶּל עלי תלמוד וטפח להורְיָה". 
גם בתשובות נזכרים תלמידים מארץ אדום, הינו, מאיטליה 1), וגם מארץ 
יוְן, אלה האחרונים היו ביחוד רצזים לגאונים, מפני שהם היו בקיאים 
בלשון היוְנית, | שלא ידעוה בכבל ושהיתה נחוצה להבנת מלים לועזיות 
מרבות, המצויות בתלמוד; ולכן בקשו הגאונים הוראה מפי תלמידיהם אלה 
בעניני הלשון השגורה בפיהם, כן מִסָפַר, | למשל, הגאון בגלוי-הלב: 
,אנדיפא - אין אנו יודעין מהו, ועכשיו שאלנו את הִוְנים התלמידים 
המצויין %פנינו מן קצטנטינה, ואמרו כי ידוע זה בלשון יוָנִי וברור 
וכו'" 2). יתכן, שגם ספרד היתה שולחת לכאן את תלמידי-חכמיה הצמאים 
לדברי תורה. בתשובות רבות נזכר חכם מפרסם מספרד, ר' אליעזר מן 
אליסאנו, שזכה גם לכנוי-הכבוד - ,אלוף"; כן מִסַפָּרת, למשל, תשובה אחת, 
שר' אליעזר אלוף מן אליסאנו המציא לגאונים מכשירי הסתכלות ללמוד 
ההלכה 3). 

לחברי הישיבה מן המנין היו מתקבלים תלמידי-חכמים, בעלי ידיעות 
הגונות בתורה. מתוך תשובות רבות אנו נוכחים, שתלמידי הישיבות היו 
נחשבים ל%בני"סמכא בעם, עד שפנו אליהם בשאלות דתיות שונות. מי 
שנסתפק לו דבר, היה שוא% מן התלמידים ועושה %פי פסק דינם )). 
התלמידים בעצמם היו משגיחים על קיום חָקי התורה; והעם היו סומכים 
על הוראתם, אפילו כשבאו לעקור מנהג מקבל. רק המהדרים או המחזיקים 
בנושנות חששו למנהג הישן ובקשו הכרעה מפי הגאון. כן מִסְפָּרת, למשל, 
שאלה אחת: ,קמו תלמידים בזמן הזה וביקשו לשנות מנהגנו, וכשראו 
קהלנו ושמעו את הדבר הזה בהלכות וטעמים, מקצתן נתרפו ידיהם, והשאר 
עמדו על מנהגם הראשון, עד שתבא אליהם תשובת אדוננו" 5). 


1) למשל גמו"מ, 5"ד, 

9) ההבבי, רכ"ה. 

שם, שפ"ו. 

+) עין למש? ש"ץ, ג, א, י"א 
5 גמו"מ). מ"ד, 
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להם רשות זו, ותפקידם היה רק לַסִיָם ולסָכּם את הדרשות והפלפולים, לנַסַח 
אותם בנוסח קצר ובהיר1). משאר החכמים, מנהלי הלמודים בישיבה, 
נזכרים עוד במקורות: ,ראשי סדרים", - משגיחים על למוד מסכתות וסדרים 
שלמים בתלמוד; ,ראשי פרקים", -- צופים ומפקחים על למוד פרקים בודדים; 
,ראשי מדרשים" - מַמחים במקצוע מדרשי-ההלכה; ,תנאים" או ,משנים", 
הקוראים בעל-פה משניות ובריתות ומפרשים אותן. תפקיד חשוב ואחראי 
מַלא גם סופר הישיבה, שהיה מַרעה בכתב את תשובת הגאון על שאלות 
הקהָלות הרחוקית: גם הוא נקרא ,אלוף". על יד הישיבה התקים גם בית- 
דין, שהיה פוסק שאלות דתיות ומשפטיות אי 9 :7 החלטות ראש-הגולה2). 
כאן פעל עוזרו הראשי של .גטיך יממלא-מקומו - דיינא דבבא או ,אב בית- 
דין". גם את משרת הגאון, ראש הישיבה, היה האב מנחיל בירשה לבנו, 
אם היה ראוי לכך. אך עלפי-רב לא נמצא מפני הגאון אדם ראוי למלא 
מקומו, ואז היו בוחרים לגאון חדש באחד מחכמי הישיבה הזקנים ביותר. 
שהזָּקנה היתה נחשבת למעלה יתֶרה לענין זה, נראה מן העובדה, שמלבד 
רש"ג ורה"ג לא האריך איש מן הגאונים במשרְתו שלשים-ארבעים שנה; 
הרב ,מלכוּ" פחות מעשר שנים, וגם המעוט, שעברו גבול זה, מלכו פחות 
מעשרים שנה. רק ההכרח הקשה מִחַיּב לפעמים רחוקות למנות גאון ממקום 
רחוק, שלא מבני רבנן דמתיבתא, כפי שאַרע, למשל, לרס"ג, שהביא אותו 
דוד הנשיא ממצרים, בשעה שהגיעה ישיבת סורא למצב דחוק מאד, עד 
שלפי רש"ג ,איתמר ביני רבנן לבטולי למתא מחסיא ולמתייה מאן דמשייר 
בה לפומבדיתא". כן רק במקרים יוצאים מהכ*ל נתמנה לראש-הישיבה אדם, 
שלא הקדיש עצמו כָלו לתורה, אלא עָסק קדם-לכן באמנוּת או במסחר. 
לכבוד כזה זכה רק האורג יום-טוב כהנא, מפני שאז ,אידלדלא מלתא טובא 
במתא מחסיא, ולא אשתיירו בה חכימי, ולא הוו תמן רבנן כולי האי"; 
ופעם שנית לקח לו בחזקה מקום הגאון הסוחר העשיר והתקיף אהרן הפהן, 
שעלה לגךְלה בגלל עשרו, ולא מפני שהיה ראוי לכך, למרות קצורם של 
דברי רש"ג נשמע בם היטב קול מחאת הישיבה נגד האלמוּת הזאת: ,מ"ר אהרן 
לא מבני רבנן הוה, אלא מן תגרי הוה, ומ"ר מבשר גאון סמכיה בדלא 
רבנן במתיבתא, ולאו מפני דהוה ראוי לגאונות, אלא דוכתיה הוה למ"ר 
עמרם ריש כלה, וקפץ עליה מר אהרן, והוה עז מאך, ודחיל מיניה מ"ר 
עמרם ואזל לקמיה". 

אנו רואים אפוא אצל החכמים כנויי-כבוד מַרְבִּים. תכלית כל אלה הַכְּבּודים 
היתה לפעול על אהבת-עצמם של הלומדים ו,להרבות חכמה" עלזידי 
,קנאה" ותחרות, - אם למרות דכַּנְנה הרצויה, הביאו אלה הנמוסים לפעמים 
לידי עלבון וקטטה, - ולכן הכירו טובי החכמים בריקנוּת הפנימית של 
התארים המפארים. שמענו לפֶחות את רש"ג מִסָפר, שהוא מזרע המלכות 


") ₪6107886, 15--17!: השערה אחרת עין דה"ר, צמוּד קלי. 
6 עין למשל הרכבי, תקג"ה. 
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אחד מהם ממונה על עשרה מן הסנהדרין, והם הנקראים אלופים" ו),' 
המקומות שבשורה הראשונה, וכנראה גם בשאר השורות של הסנהדרין, היו 
עוברים בירְשה מאב לבנו, אבל בכלל התחשבו עם כל אחד, כדי להושיבו 
במקום הראוי לו, או לפֶחות לתת לו את משכָּרתו לפי ערפו. כך היה 
מנהגם: אם נפטר אהד מראשי-כלות, ויש לו בן הממלא את מקומו, יורש 
מקום אביו ויושב בו, ואפילו היה קטן בשנים. וכן מן החברים, כשיפטר 
גאתר מהם, אם היה בנו ממלא את מקומו, יושב בו, יואין אחד מהם דולב 
על מפתן חברו. ואם אינו ממלא מקום אבותיו, והוא רגאוי לשבת באחת 
משבע דרי, יושב בה, ואם אינו ראוי לשָבת עמהם, יושב עם בני בי רב 
ועַם שאר התלמידים, ואם יהיה אחד מהם מהז' שורות גדול בחכמה מן 
האחר, אין מושיבים אותו במקומו, מפני שלא ירשו מאביו, אבל מוסיפים 
לתת לו יותר מחלקו מפני חכמתו 2). 

חברי הסנהדרין מִכְנִים בתשובות הגאונים בכנויים שונים: ,סמוכים", 
שקבלו סמיכה להוראה; ,זקנים" או ;קשישאי", או ,רבנן דדרא רבא", וכל- 
זה בנגוד לאגדה אחרת של חמכמים, הממלאים מקום סנהדרין קטנה, 
ונושאים שֶם בלתי-ברור: בני קיומי, רבנן דדרא דסיומא, או בקצור; 
רבנן דסיומי,. | מר עמרם גאון פותח את תשובתו לקקלת ברצילונה: 
קבלו שלום ממני ומר' צמח דיינא דבבא ומן רישי כלי ומפל החכמים 
הסמוכים, | שהם במקום סנהדרי גדולה, ומן בני קיומי שהם במקום 
סנהדרי קטנה ומשאר חכמים ותנאים ות"חה שבישיבה כלה". רבי צמח 
הַדִּיְן כותב: שאלו שלום ממני ומן האלופים (=רישי כלי) ומן רבנן 
קשישאי דדרא רבא (=ע' סנהדרין היושבים בשבע שורות, לפי ר' נתן), 
שעומדים במקום סנהדרין גדולה, ומן רבנן דררא דסיומא, שעומדים וכו". 
רש"ג ורה"ג מתחילים תשובה משתפת: קבילו שלמא מיננא ומן ראשי כלי 
וראשי מדרשי וראשי פרקי ומן רבנן דדרא רבא ומן רבנן דסיומי וכו , 
קרובה ההשערה, שהכנוי ,בני קיומי" בתשובת מר עמרם כתוב בטעות 
תחת ,בני סיומי", וכי את הוראת המלה ,סיום" יש להבין כאן כמו שמבינים 
אותה בכמה מבטויי התלמוד, הַינו, על ענין השלמת הדרשה שבבית-המדרש 
וסְכּומה. כן מסְפר, למשל, בתלמוד על ר' פפא ורב הונא, ,דלא הוו 
בסיומא" 4), או ,אשכחיה לריש לקיש דיתיב וקא מסיים מתיבתא דיומא 
לרבנן" 5), שרש"י טרש שם: ,היה מחזר ושונה להם מה שדרש ר' יוחנן 
אותו היום, לאחר ששמעו כולם מפי הרב, חוזר ומכוונה בידם". לפי 
השערה זו, היו רק זקני החכמים, כמו הַמָּסמכים להוראה שבארץ-ישראל?, 
רשאים לפסוק הלכות, אבל צעירי החכמים, הַינו, רבנן דסיומי, לא היתה 


1[) 6 מדברי ‏ ר' נתן בן יצחק הכהן הבבלי, המובאים בספרדיוחסין ?ר"ש שולם. 
צין באוּר הדברים אצל ר"י הלוי בדה"ר, עמוּד 227, 

5 עין ,מהלקת", 49-48, 

64 בילב, :בב 79 


6 ב"ק, קי"ז, ץ"א 


, 
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במוחות, למהלך-הלמודים המסֶדר דרוש היה מוסד, המתקן וקובע תכנית 
שוה לכל בתי-הלמוד, הבוחן לפרקים את ידיעות הלומדים, והראוי באמת 
בעיני העם לברר את הבלתּ-מובן, לקבוע הלכות ולסלק מן הספקות. 
מוסדות כאלה התקימו, כפי הנראה, על-יד בתי-הלמוד העליונים שנקראו 
בעברית ,ישיבות" ובארמית ,מתיבתות כוללות"1). בשני החדשים הקודמים 
לחגים הגדולים, באדר ואלול, הנקראים ,ירחי כלה", היו מתכנסות כנסיות 
גדולות של חכמים ותלמידיהם, שהסתדרותן היתה מִסְבְּכה למדי, והן היו 
כעין אוניברסיטאות עממיות. 

הסתדרות החכמים בישיבה, החכמים היו מאָגדים כאן לאגְדות 
מיחדות, שנקראו בכנוי-הכבוד: סנהדרין גדולה וסנהדרין קטנה. המעַלים 
שבהם מְלאו תפקיד מיחד, בהיותם לעזר לגאון בהוראת העם במקצועות- 
התלמוד השונים, זקנים ומפרסמים מן החכמים היו להם, כמו בימי התלמוד, 
מקומות מיחדים, ויתרם ישבו באשר מצאו להם מקומות פנוים, כפי שמעיד 
רש"ג באגרתו: ,הוו נפושי רבנן בההוא עידנא, מנהון איכא רבוותא דאית 
להו ספסלא בי מדרשא ויתבי בהו, ומנהון איכא רבנן אחריני דיתבי 
קדמיהון",. מקומות קבועים היו רק בשבע השורות הראשונות, שבכל אחת 
מהן עשרה מקומות, ושבהן היו יושבים חברי הסנהדרין; בשבע השורות 
האלה, לפי דברי ר' נתן הבבלי, היה כל אחד מפיר את מקומו, ואין אחד 
מהם במקום חברו, חשובה ביחוד היתה השורה הראשונה, שבעה מן היושבים 
בשורה זו היו ממָנים כל אחד על שורה אחת משורות הסנהדרין, הם 
נקראו ,ראשי כלות", מפני שהם היו העוזרים הראשיים של ראש-הישיבה, 
היו דורשים לפני העם ומבארים להם, בשעה ששאר החכמים היו רשאים 
רק להשתתף בפלפולים. יתר שלשת היושבים בשורה הראשונה היו סגנים 
לראשי-כלות וממלאים מקומם כשנעדרו אלה בישיבה. ר' נתן הכפהן מקפר 
בזו הלשון: ,זה סדר ישיבתם. ראש ישיבה יושב, ולפניו עשרה אנשים, 
והיא נקראת דרא קמא, ופניהם אל פני ראש הישיבה, והעשרה שיושבין 
לפניו, מהם ראשי כלות וג' חברים, ולמה נקרא שמם ראשי כלות? שכל 


2 1) הרב שי"ר פרש ב,ערך מלין" זה השם מענין הישיבה של התלמידים הגדולים, 
שכבר קראו ושנג, על ספסלים, בעוד שהצעירים ופחותים במעלה היו עומדים. ומצא ראיה לזה 
ממאמר התלמוד, שעד ר"ג למדו תורה מצמד, מכאן ואילך - מיטב, ופרש המאמר על ךַ"ג 
דיבנה, שצוה לר' יהושע לעמוד על רגליו, כתלמוד שלא שמש כל-צרכו, ולאחר שהושיבו את 
ראב"ע בישיבה -- נתוספו ד' מאות טפסלי, כדי שישבו כל התלמידים. אך למרות חריפות 
ההשערה, הענין לא נתישב בה, ועדין הוא תלוי ועומד, שהרי גם בבית-הספר ישבו התינוקות 
ואף-על-פי-כן לא נקרא בשם זה, ובן-סירא כבר ידע את הישיבה. ואולי נקרא בית-אולפנ? 
לגדולים -- ,ישיבה", מפני שיטבו שם בסדר ידוע. -- בארץ-ישראל נקראו הישיבות -- ,,חבורות"י 
כנראה מנוסח ,יקום פוּרקן": ,חבורתא קדישתא די בארעא דישראל", צין ,מחלקת", עמוד 8, גל 


דה"ר, ח?ג, עמגּד 156. 
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בבתי-המדרש הקבץ ,הלכות גדולות" %ר' שמעון מקהירא, שמלבד עקרי 
הלכות שבתלמוד נכנסו ‏ לתוכו גם כמה מתקנות הגאונים!); הקהלות 
שבאפריקה, איטליה וספרד היו להן גרסאות ועָבּודים מיחדים של זה 
הקבץ, שמהם הגיע לפרסום ביחוד נוסח ספרדים, שבעלי-התוספות מזכירים 
אותו בשם ,הלכות גדולות של אספמיא" 2). קבצי-הלכות קצרים ומצמצמים 
היו רצוים לרבים מן החכמים ותלמידיהם, כי הם היו פוטרים אותם מלמוד 
עצם התלמוד המיגע, ושלפעמים הוא גם בלתי-מובן להם לגמרי; אך דוקא 
בגלל זה, שהיו ,ההלכות הקטועות" מסיחות את דעת הלומדים מן התלמוךד 
במקורו ועושים את למודו למִיָתר - בגלל זה התקוממו הגאונים כנגדן 
בכל תקפם. מר צמח גאון השיב לשואליו: וזה שחקקתם לכם ב,הלכות", 
לא שמענו מעולם לא בכתב ולא בפה, ולא תטעו באותן הלכות קטועות. 
וכששאלו את מר פלטוי גאון: ,איזה עדיף ומשובח: לעמוק בתלמוד או 
בהלכות קטועות, ולא שאלנו דבר זה, אלא מפני שרוב העם מטין אחרלי 
ה"כות קטועות, ואומרים: מה לנו לקושיות התלמוד" - השיב הגאון: ,לא 
יפה הם עושים, ואסור לעשות כן, שהם ממעטין תורה, וכתיב: יגדיל תורה 
ויאדיר; ולא עוד, אלא שגורמים לת"ת ח"ו שישתכח, ולא נתקנו הלכות 
קטועות לשנן בהם, אלא למי שלמד תלמוד כלו ועוסק בו, כי אם מסתפק 
לו דבר, ואינו יודע לפרשו, מעין בהם"3. אם גם הגאונים בעצמם חפרו 
לפעמים פסקי-הלכות על הסדר, כמו רב האיי גאון4), אין זאת אלא 
מפני שחשבוּם מועילים ל%חזרה, אבל כָּלם היו בדעה אחת, שיסוד הלמוד 
צריך להיות התלמוד. גם הגאונים המציאו ספרי-עזר ללמודים, אך לא 
במקוב התלמוד, אלא כדי להקל את למוד המקור והבנתו. כן חבר, למשל, 
לצרך זה מר צמח גאון את ספר ה,ערוך", מלון תלמודי על סדר האלף- 
בית, מר שמואל בן חפני כתב מבוא לתלמוד, רס"ג ורה"ג כתבו פרושים 
למסכתות בודדות, ביחוד היו חשובים אלה הפָּרושים שנכנסו כָלם לאחר- 
זמן לתוך דברי ר' נתן מרומי ורש"י, ולכן לא הגיעו לידינו. 

ירחי כלה. כל החבורים וספרי-העזר הנזכרים לא היו מספיקים 
עדין ללמוּד שגור ומִרְנָּח של התלמוד בבתי-המדרשות, ומה-גם שנתחברו 
הספרים הללו רק באחרית ימי הגאונים,. לכן היו מתקשים בלמודם, ביחוד 
בתקופה הקדומה, לא רק התלמידים, אלא גם הרב היה נתקל לפעמים 
במלים ובבְטויים קשי-ההבנה, בהלכות מקפחות ובלתי-מאֶששות, בסתירות 
שלא יכלו לפָשר ביניהן, בהגזמות והגשמות שלא מצאו להן פתרונים, 
וכדומה לרב. הסבות האלה היו עלולות לגרום, אם לא לסגירת בתי-המדרש 
הגמורה, לפְחות ללֶמוד שטחי ומרפרף, שלא באמונה, לרשלנות ולערבוביח 


ו) עין למשל ג"ק, פ"ז ופ"ט. 

2) פסחים, 5; יבמות, מ"ח. 

3 ה"ג, ק"י; דרו"ד, ח"ד, צמוד 7ן. 
) ,מפתח", 52. 
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מחסר הפרושים לתלמוד, היה סגנונו החד והקצר, שפתו הבלוּלה, דרכי- 
הגיונו המיחדים -- נבצרים ונשגבים מבינת הלומדים; האגדה הַפליאה בציורי 
דמיונותיה, ואת ההלכה למעשה עם יסודותיה ונמוקיה אי-אפשר היה להוציא 
מתוך המשא והמתן, חלוקי-הדעות ומדרש הכתובים. ר' נסים, בעל ה,מפתח", 
התאונן, שעוד בזמנו ראה הרבה מן התלמידים, שלא עמדוּ על הקצור 
המיחד לתלמוד, ,ויטרחו בבקשת ראיות ולא מצאו אותן, ותתקשה עליהם 
ההלכה -- ותסתתם" 1). כדי להקל את למוד התלמוד והוראתו, נתחברו במשך 
הזמנים ספרי-עזר מיחדים, כגון ,ספר תנאים ואמוראים", ספר ה,שאילתות", 
,ספר המתיבתות". הראשון מאלה הספרים שואף לאותה תכלית על-ידי בָרור 
אישיותם של החכמים, ראשי המדברים בתלמוד, בתתו את שלשלת אבות 
המסרת מזמן משה בסדר כרנולוגי; חוץ מזה, הוא נותן כללים יסודיים 
לקביעת ההלכה כאחד מן התנאים החולקים זה על זה, וגם כמה באורים 
של הטרמינולוגיה התלמודית ודרך חז"ל בפלפולם. ספר ה,שאילתות" הרי 
הוא תמצית קצרה של תכן התלמוד; תכליתו היא לתת את כל החשוב 
ביותר מן] התלמוד בלשונו שלו, אך בקשר ובסדר ובלי פלפולים. הוא 
בורר מן ההלכה רק את הדברים, שנוהגים בחיי ההוה, ופוסח, למשל, על 
הלכות הקרבנות או דיני טָמאה וטהרה; לצעָמת-זאת הוא מכניס אגדות הרבה 
הנעימות ומובנות למתלמדים, וביחוד יאריך בעניני מוּסר, ב,חובות הלבבות", 
כגון אהבת רַע, צדק וישֶר, שוּרת הדין במקח וממכר, צדקה וגמילות 
חסדים 2), או יגנה את המדות הרעות, כגון אונאה, קנטרנות ורכילות 5), 
וביחוד יטעים חובת אדם מישראל ללמוד את התורה וללמדה לבניו 64). 
בהרצאת החמר הולך רב אחאי גאון על סדר המקראות בתורה כדרך 
מדרשי ההלכה, למען ידע המתלמד את יסוד ההלכות בתורה הכתובה; אבל 
הוא נבדל לטובה מאלה האחרונים במה שהוא נותן לא מדרשים קצרים 
ומקטעים, אלא מאמרים שלמים על נושא אחד. לפי צורתו ספר ה,שאילתות* 
הוא קבץ של דרשות, כפי שנהגו בזמן ההוא לדרש באזני העם; כך יוצא 
לנו, אם נשוָה את השאילתות, המסימות בבטוי האפעי ,ברם צריך את 
למילף", לדברי ר' נתן הבבלי (בס' יוחסין): ,ופותח ראש גלות ודורש 
בענין הפרשה, וכשהוא גומר, מתחיל בבעיה, אומר: ברם צריך את למילף 
וכו'". .ספר המתיבתות" היה, לפי עדותו של החכם הקראי יהושע בן 
יהודה, ,קיצור שני התלמודים של א"י ושל שנער"6). ?%צרכים מעשיים 
היו משתמשים עוד, מלבד אלה, בקבצי-הלכות, שמהם התפרסם ביחוד 


1) הר"ן בהקדמתו ל,מפתח" 

6 שאילחא ב,. ב,. ליד ב" . לד, | לייה ועוד, 
6 למשל: שאילתא ד, פ"ח, קכ"ט, ק. 

6 שאילתא ז, ח, קמ"ב. 

6 עין ,השלח", 1914, ח"ה, במאמר על רה'"ג. 


ד"ר ש. י. טשרנא 


לתולדות החנוך בישראל 
בתקופת גאוני בבל 


סוף *) 


בתי-מדרשות. מלבד חנוך ההמונים, צריך היה בית-הספר העממי 
לגדל ולהכשיר את טובי תלמידיו בשביל בית-התלמוד. בתי-תלמוד היו 
עדין מועטים במספרם, ופעְלתם הנכונה היתה אפשרית רק בסיוע שתי 
הישיבות, אשר בסורא ופומבדיתא,. הם נמצאוּ עדין אז בתקופת התהוותם; 
הרי זוהי ביחוך התוצאה של פצָלת הגאונים במשך ארבע מאות שנה - 
יצירת בית-תלמוד, העומד ברשות עצמו. שמם המצוי של בתי-האולפנא האלה 
בערי-המדינה הוא ,בתי מדרש", מפני שהלמוד שלמדו בהם נקרא על שם 
שיטת ההוראה - ,מדרש". כן מסְפר, למשל, על ר' שמריה במצרים, שעמד 
בראש ,מדרש קבוע"; ר' חושיאל כותב לאותו ר' שמריה, ש,קבע ישיבה 
עלי מדרש" ), והראב"ד מִסָפּר על ראשוני הספרדים, שבאותו המעט שהיו 
יודעים בתורה היו ,עושין מדרש". בבבל היו בתי-מדרשים כאלה, למשל, 
בשבחא, אשר בה הרביץ תורה ר' אחאי בעל ה,שאילתות", ובפירוזד-שבור, 
אשר בה פעלו ראשוני הגאונים, ושבית-מדרשהּ הנקרא על שם ר' מארי 
התקים עוד בימי רש"ג. רב שרירא מספר לנו על זה באגרתו: בית מדרשו 
של ר' מארי זקננו נודע בפירוז"שבור, עד היום נקרא בי רב מארי, ורב 
יצחק גאון הוא שהיה בפירוז-שבור עת שכבשה עלי בן-אבוטאלב, ויצא 
רב יצחק מן פירוז-שבור לקראתו והקביל פניו 2). 

ספרי-עזר לתלמוד. הלמוד בבתי-המדרש היה קשה מאד, כי 
הרבה מכשולים ומעצורים היו על דרכו: לא היו העתקות התלמוד בשביל 
התלמידים במספר הדרוש, כתבי-היד היו משָבּשים ומסרְסים על-ידי השמטות; 


₪ ראה ,התקופה", ספר יט. 
1) 861)*886, עמוד 206. 
2) עין על בתי-המדרש בדה"ר, ח"ג, עמוד 156, הערה ב, ועמוּד 192 וכו". 
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לפי הוראתי אין להפריש אלא בין שני סוגים של אין-סוף: אין-סוף 
בכח, הקטן לאין-סוף, האִינפִינִיטָסִימַל, שהוא מעשה של תבונה, של שלילת הַפַתֶּן 
והפרדתו לאין-סוף; אין-סוף בפעל, הגדול לאין-סוף, שהוא מַעשה של שכל, של 
חיוב הַמַתֶּן והרכבתו לאין-סוף. 

ה. השכל והתבוּנה אינם שתי שכבות נפרדות של דעת, בתחומי ההכרה 
הרי הם נכנסים זה לתוך גבולה של זה. ה שכל מנצל את התבוּנה 
ובא ליחס בין קטנים לאין-סוף ולחַיּב מתוך שלילה. ועל זה - להלן. 


הנטיה להבחנה כבושה כבר בשכבות התחתונות של חושיות. היא הנטיה 
החיונית לרבוי רְשָמִים ומחָישוּת, לרבוי הַפעָלות ודמויים מָשָל הדברים, ויש 
בנטיה זו לקליטת העולם ומלואו משום שאיפה לשלטון 

גם בשכבה התחתונה של הדעת, בשכבת השכל, עומדת שאיפת ההבחנה 
באפיָהּ החיוני, המעשי, השלטוני. שהרי השכל אינו בא אלא לשמש לחושים 
ולמעשה, לשמש לחיים. 

אבל בשכבתה העליונה, בשכבת התבונה, מתעצמת שאיפת ההבהנה 
לעצמה ופורקת מעליה את על שמושיה, והיא נעשית מטרה בפני-עצמה -- בריה 
בפני-עצמה, המתקוממת כנגד החיים שהולידו אותה ומתעלה להפשיטם 
ולערטלם, צוללת את הממש וממסמסת אַת ההויה החושית שנצטללה, - עד כדל 
הפקעת כל יש, | 

- וגדולה סכנתה. 


תרגום הַמָנחים שבמאמר זה 
(עיָן בבאורי הַמָנחים של תרגומִי ,תורת-המדות* לברוך שפינוזה) 

דמזל -- שתט[075+61/; הַפַעֶלָה - +1168; הַפַּעַלוּת - (085510) ת1,6106; זֶהוּת-- 
+ חָזֶקָה -- 1186119864 (מַשג במתימטיקה החדשה); חַפִיפָה - 2ת16 ת0>]; חִתֶך -- 
+ (במתימטיקה); לע -- ת[86₪₪55+56; כָּכוּת - כך-הוא (דוגמת איכות, כמות; מהות, 
למהות); כח-הדמיון -- 5%%886שת100[ופתום; מַאמָרות -- ת%8+6₪0?166; מַחִישָה -- 
שתטותת6תזת3?\; | מְכַלוָּל -- 111ז68פת]; מִסְפָר שוטה -- [ת128ַַת1"?8%10 | (שמוש 
עתיק על דרך ,הדס שוטה", וכדומה, שכן הפַתגוראים הבחינו את המספרים האַרְציוְנָלִיים -- 
הפלתי-מדברים, האלמים או החרשים -- צסץס,( 6 בנגוד למדבר, אל ע6פףק -- בחינת מספָרים 
היוצאים מגדר השיטה); ה סֶרוְּגְי ת -- 1186טתו+תסא5ו; נַפְעָלוּת - )2085510180;/ פָּעַל -- 
ת1676ט1; פְּעִילוּת - 1086ט9+1; רמֶק - ו רציפות (במקופ), תכיפות 
(בזמן) -- 1+8%ת%1ת%0; תּלוּת -- 818861%ח8ת25; תִּנוּת - +ו6ת+קתו860. 
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יחס. זו מיִדּעת את החושיות, וזו מתימרת לדעת מחוץ לכל חושיות; זו רק 
מילְדת, וזו מתגאה להוליד מאליה, להַוּה את ההויה, 

מעתה: שָכל ותבונה, שתי השכבות של דעת, צרות הן אחת לחברתה. 

ד. הקטן לאין-סוף והגדוּל לאין-סוף. דומה, אפי אחד של אין-סוף, 
וההבדל הוא רק בכמות, בגדְל ובקטֶן. ולא כן. ההבדל הוא באפי. לא הרי 
מוצאן וגזרתו של הקטן לאין-סוף כהרי מוצאו וגזרתו של הגדול לאין-סוף, 

הקטן לאיך-סוף הוא מעשה של השכבה העליונה בדעת, של התבונה 
ולא של השכל. מעשה. של הפרדה שאין עמה הרכבה, הפרדת הַמִתֶּן עד כדי 
התפוררותו, מעשה של השתחררות הדעת והתעצמותה לעצמה מעָבר לחושיות 
וכנגדה, 

ואִילו הגדול לאין-סוף הוא הבחנה שבשָכל, לאמר, הבחנה בתוך 
החושיות ולא מעָבר לה וכנגדה. הבחנה בתוך צורותיה של זו, הבחנת הכרחיות 
מן הסוג הראשון: מתוך אי-אפשרות לדַמות דָּמוי של גבול למקום וזמן, דָּמוי 
של לא-יש. הגדול לאין-סוף הוא מעשה של הרכבה, של סינתֶּזה לאין-סוף, 
מעשה הַמֶתנה בצורות אין-הסוף של ההסתכלות החושית. 

הקטן לאיךסוף הוא שלילה לאיןךסוף, הגדול לאיךסוף 
הוא חיוב לאיךסוף. 

מדיק אני ואומר: מעשה של הרכבה, מעשה של הפרדה, שפן הדמול 
כשהוא לעצמו אינו שולל את הסופיות, הדְּמוי הוא תמיד חיובי ואין בו לא 
מן השאלה על סופיות ועל אי-סופיות ולא מן התביעה להמשיך המשכה לאין-סוף. 
הדְּמוי הוא תמיד סופי, המחיב את סופיותו,. אבל הדעת, הבוחנת בדמויים, 
מוצאת שאין לדמות קץ לישות. מחמת שאין לדמות לא-יש, והיא התובעת מן 
ה4ּמוי להמשיך המשכה ללא-קץ. מעשה זה של דעת, המְפַעַל את הדמו, 
אינו הנחה חיובית של אין-סופיות, אלא תביעה של שלילת השלילה, שלילת 
הסופיות, מעין צַוּוּי: אֶל תפסיק את דִּמוי הַישות, צא והמשיך אותו ללא-עמידה. הרי 
שאין-הסוף אינו עובדה, אלא עשיה, פונקציה של דעת בתוך הדְּמויים, 

פונקציה של דעת - אבל יש להפריש שוב ולהגדיר: שלילת הסופיות 
בגדל הוא מעשה של השכבה הראשונה בדעת, של שכל; שלילת הסופיות בקטָן 
הוא מעשה של השכבה השניה, של תבונה. זאת-אומרת: השכל מסרב לסופיות 
בגדל, בהרכבה, ותובע גדול לאין-סוף; התבונה מסרבת לסופיות בקטן, בהרכבה, 
ותובעת קטן לאין-סוף. ו 

אריסטו הפריש בין אין-סוף בכח ובין אין-סוף בפעל. גאורג קנטור מפריש 
בין שלשה סוגים של אין-סוף: א, אין-סוף הנכון, הַמָּחלט שאינו בהגדרה ואינו 
בהכרה, והוא מעָבר לכל אין-סוף הַנַּתּן להגבלה (תטאות:/ת1). ב. אין-סוף כביכול, 
אין-סוף בכח, שעוּר משתנה, מתרבה או מתמעט מצבר לכל גבול סופי ואף-על- 
פי-כן הוא שעור סופי (ותטזוחו]86ה]). מסוג זה הוא האִינפִינִיטָסִימַל, ג. אין-סוף 
בפעל, שעור מִסִים, בלתי-משתנה, ממעל לכל כמות סופית (תט)ות!!פתהז1); 
מסוג זה הוא הַמְּכְלוּל של כל הַמְספָּרים הסופיים ושורות אחרות של מְסְפָרים 
לאין-סוף, כפי האמור למעלה. 
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תכיפות ובהבחנת אי-האפשרות של הַפוךְ במהלך הזמן שהוא בן רִחָק אחד ואר 
האפשרות של התהוות יש מן אין, שמהן נבנית ההבהנה של הסתובבות. 
הצד השוה שבשני סוגי ההבחנה: ההושיות היא המצע הן של ההבהנת 
מתוך נסיון מוחשי והן של ההבחנה הקודכת לנסיון, הן של אַפּוּסְטָרִיְרִי 6 
של אַפְרִיוְרִי. שפן זו האחרונה היא עוד בבדה יִתָרה הבהנה שבחושיות - הבהנה 
בהכרחיות הכבושה בחושיות ומתָּניה. 


ב כלֶירמלאכתה של הדעת ותפקידיה. 

הכָּלים המיהיים לדעת במלאכת הבהנותיה בתוך המוחשות הם כלי 
הפרדה והרכבה, תפקידיה הם: קבע של זָהות; שמוש בדמוי: שלצבר, דְּמויים 
שבזכרון, ובדמויים שאין להם הַפצָלות ממוּנות, דְמויי הדמיון העלאת 
דָּמויים לידי סמלים, באִי"כחם של קבוצי דְמויים וממלאימקומם, 
צד שאין ההבהנה זקוקה לדָמויים שבעין - העלאתם לידי מִעָגִים, המרחיבים 
את שדה הידיצות דרך אותו שמוש בדְמויים נעדרים-נסתרים והמקמצים ברבויים 
דרך צמצום של אוְדָיות; הבחנה מתוך הַקשים, סילוגיסמים, הַמָשוים 
דברים שונים צל-ידי מה שהוא משֶתף לְכָלם ויוצאים ללמד זה על זה, אם מן 
הפרט על הכלל ואם מן הכלל על הפרט, והרי הם מרבים את ידיעותינו על-יד 
סמנים מועטים בחינת באִידכח של דּמויים רפים. 

ללו של דבר: תפקירי הדעת וכליה הם מִשָלה, אבל היא עובדת בהם 
בשדה זרים. קבע של זָהות - היא קובעת בתוך דְּמויים, דְּמויים נבוכים. 
מִשָגִים - הם סמלי דְמויים וממלאי-מקומט. הַקשים - הם שתופים וגזרות שוות 
במצע של צְּמוים,. חיי הדעת הם חיי טפיל, פרזיט, המנצל את 
החושיות.. 

קנט אמר: ההסתכלות החושית מְפַעָלת (3660860) את הדעת. לפי משנתי 
יש לאמר להפך: הדעת מְִפַעָלת את ההסתכלות החושית. הדעת מנצלת את 
הכָּבוש בחושיות עם כשהיא מבחנת הבחנות של צרופים והפרשים בתוך 
,ההרכבה של שוניות הרבוי", כבטוּיו של קנט בנדון ההסתכלות החושית. גם 
צרופיה] גם הפרשיהָ של הדעת הם ביחס לַמַָרכב הנתון בהסתכלות חושית -- 
מעשה אחד של הפרדה, אָמר מעתה: זקת הדעת למִתָּניה של שכבת החושית 
היא תמיד זקה של אַנליזה. זָקה של מילדת. 

ג. הדעת בשמושה לחושיות, הדעת בחינת מילדת, קרויה: שָכָל, זו שֶכבה 
תחתונה, ושַכבה עליונה לה, בה היא משתחררת מתפקיד שמושה ומתעצמת 
לעצמה, והריני מעלה עליה את השם: תבונה. 

התחתונה מסתיעת בחושיות ומִסִיעַת לה, העליונה מתקוממת כנגדה 
ונלחמת בה. התחתונה מוצאת את סְפּוקה כשהיא מיחסת בין מִתָּנִים זרים, 
העליונה מסרבת לכל מִפֶּן ובועטת בכל יחס, שואפת אל ראשית-אין, מבקשת 
את הַמֶּחלט. התחתונה מפרדת ומרכבת -- שני תפקידיה אלה של קביצת-יהס 
הם, כאמור, מעשה אחד של אַנָלִיזֶה לגי הרבוי הַמָרכב שבהסתכלות חושית; 
ואִילו העליונה אינה אלא מפרדת, מפרדת את הַמ>ן הפרדה לאין-סוף. זו מפשטת 
הפשטות לשם הבהנה בערבי יחטים, וזו מפשטת הכשטות לשָם הכרה מעבר לכל 
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א. סוגי ההבחנות. 

1. אפיָה של הדעת היא הכרחיות, כל הבחנה היא הבחנת הכרח. בלל 
הבחנה אין הכרח בחושיות. הכרח הצורות של מקום וזמן, אף זה הבחנה של 
דעת בתוך מצע החושיות. בחושיות כשהיא לעצמה אין הכרחיות, אלא עובדיות, 
מתן כך-הוא. הדעת מבחנת בחינת ידיעה את ההכרחיות, הטבועה בחושיות 
בחינת כָּכוּת; כגון, שאין שתי נקדות במקום אחד, שאין זמן אחד בשני 
רגעים, לאמר, היא מבחנת בעומד של מקום ובשוטף של זמן, בהכרח הצורה 
של זה-אצל-וה. ובהכרח הצורה של זה-אחר-זה. מתוך-כך היא מבחנת ברציפות 
מקום ותכיפות זמן, הואיל ואין לדָמות דְּמוי של חסר-מקום או חסר-זמן, של 
לא-מקום או של לא-זמן, כיוצא בזה היא מבחנת את הַזֶּהות (עַיָן סעיף [], 
סָמן ח). 

שוב מנחנת הדעת עו כמה סוגי הכרחיות, שהם בחינת עובדות 
שבחושיות; כגון, אין כלום מתהָוה מן לא ב הואיל ואין אנו יכולים לדמות 
לנו התהוות יש מאין. 

ההבחנות הללו וכיוצא בהן הן הבחנות הכרח מתוך שלילה, מתוך 
שלילת האפשרות של ההפך, מתוך נמנעות הדְּמוי של ההפך ומכאן 
שהבחנות הללו אינן בחושיות ובדמויים בחינת ידיעות; שהרי הן נזקקות 
להשערת אותו הפך, שאינו בדְמוי ואינו אפשר להיות מִדְמה, כדי להכיר באפי 
ההכרח של אותו מאמר. ּ 

ההבחנות באפני-הכרחיות אלה הן הבחנות קודמות לכל נסיון או, כפי 
שנהוג לאמר, הן מן הַמֶקדם אל המאַחר. ראשונות הן במדרגת ההכרח ואם-כן 
גם במדרגת ההבחנה, אבל אחרונות הן במהלך התפתחותה של הדעת, שראשית 
דרכּה היא הבחנה על יסוד הנסיון. 

2. ההבחנה על יסוד הנסיון המוחשי אינה הבחנה על יסוד הנסיון 
בלבד. מדעת ושלא-מדעת היא תערבת שני הסוגים של הבחנה, הבחנת מִקדם והבחנת 
מאַחר כשם שהדעת מגעת לידי הבחנה של אִפרִיוּרִי רק לאחר שנשתלמה דרך 
הבחנות של אַפּוסטָריוּרִי והַמקדם שבטבע ההבחנה הוא מאַחר בזמן התפתחותה, 
כך להפך יש בהבחנת אַפּוסטָריוּרִי משום הבחנת אַפּרְיוּרִי, מעין אַפריורי חושכ 
גם שלא-מדעת; והַמקדם בזמן התפתחותה ש* ההבחנה אינו בלי 
קשר עם המאחר בזמן לאמר עם הַמקדם שבּטבע. הבחנת כבד של 
גופים, של סדרי תנועה ומנוחה, וכדומה, קשורה גם שלא-מדעת בהבחנת 
רציפות, בהבחנת אי-האפשרות של התהוות כלום 9 לא-כלום, ועוד; קשורה 
בהבחנות קודמות לנסיון.. 

כיוצא בזה ההסתובבות היא תערבת שני סוגי ההבחנות בבת-אחת. 
שכן שני יטודות בה: דְּמוי של זטן, של זה-אחו-זה, של א קודם ו מאַחר, 
ודמוי של שני דברים מוחשים, ה<לוים זה בזה. דְּמוי של צורה ומוי של 
תכנים מִסְיָּמִים, אלמלא אנו רואים סבות ותולדות, לא היינו יודעים את 
ההסתובבות, אבל אותה ההבחנה מסוג השני, הַמְּחִישָה של תְּלוּת דבר בדבר, של 
מַתְנָה ומִתְנָה, כבושה בהבחנה מסוג הראשון, בהבחנת המוי של הכרח רציפות- 
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לאין-סוף, כשהוא מתיחס אל מנין אין-סופי ממדרגה עליונה %ו. כך אפשר 
להבחין אין-סוף של הבחנות בתוך אין-סופיים, הבחנות ביחסים שביניהם. 

ואי שהשורות של מְספָּרים לאין-סוף כל אחת מהן בפני-עצמה אינה 
במדידה ובמנין, אבל הן מסתימות ומתבַּחנות כשהן בָּאות ביחס זו אל זו; 
מסתִּימות ומתבחנות לא על-פי ‏ מנינם של יסודות השורה, אלא על-מי 
סדורם של אלה, סדור מנינם, שורת הַמְּספָרים הזוגיים היא, בבהינת המנין, 
חלק בשורת כל המספָּרים הסופיים, אולם שתי השורות הן ממדרגה אחת 
בבחינה של חָזקה, הואיל וסדור מנינן אחד הוא ואפשר להקביל כל יסוד 
בשורה אחת אל כל יסוד בשורה שניה; מה-שאין-כן, למשל, בשורת הרציפות 
1 ..., שסדור יסודותיה הוא מסוג אחר. 

זה פחה של הפשטה. הַמְּספָּרים נתלשים מקרקע הדְמויים ומסתמלים, 
עוברים ויוצאים מידי הערכת כמוּת לידי הערכת איכוּת, איכָיוות של כַּמָּיות, 
הבדל החָזקה שבין אין-סופיים מבדיל בין מנינים הבדל שבאיכוּת. 

ביותר אתה מפּיר את פחה של הפשטה וסמליות -- בתורת-ההנדסה מיסודם 
של רימן וְלוּבַּצִ'בסקי,. תורת המרחב, הַמֶתנה כָלה בהסתכלות חושית, אף היא 
נעקרה ממקום חיותה ונתפרצה מעבר לתחומי הדְמוי, אבל מִפַּגָּאוּמְטָרְיָה זו, 
הקרויה לא-אַבקלידית, היא רק פרויקציה של המרחב המוחש בבחינת אַבקליד 
ובנוּיה על יסודותיו אפילו כשהיא בנוּיה כנגדו וממעל לו,. המרחב בן רְחָקִים 
לאין-סוף וכל המרחבים הנגזרים ממנו (1--ת ,ת) אינם בחינת מציאות, אלא 
בחינת הפּשָטות, המרתחיבות את מַשגו של מרחב בן שלשה רְחָקים הנתון 
בהסתכלות חושית. תדע, כל הפשטה מקדמת לעצמה יסוד חושי שהיא מפשטת. 

זו על שאלתו של קנט, אם 75-12 הוא משפט מרכיב או מפריד, 
הריני משיב! זה משפט מרכיב בשכבת הדעת על יסוד של הפרדה 
בשכבת הדְּמויים, בדמויו של מִסְפָּר שנים-עשר אין הצרוף של שבעה 
וחמשה. אבל אין הדעת מחדשת מה שאין כלל בשכבת הדִמויים, אלא מה שאין 
בזו בחינת ידיעה. היא מפרדת את הדְּמוי של שנים-עשר, מבחנת בו את 
האחדים ומרכבת, היא מְיִדַּעַת את הדְמוי. 

הרי כשאנו אומרים: 

9 -- 4+ ו 17--1:2-1 

- וָדאי שמאמרנו זה הוא משפט מרכיב, בדמוי וגם במְשג של מְסְפָּר שנים או 
אחד - והן כל הַמַספָּרים הסופיים נתנוּ להציעם בדרך התהוותם בתוך שורת 
מספרים לאין-סוף-- אין הדְּמוי או הַמּשג של צרופי יסודות. אבל אותה הרכבה 
באה לאחרי הפרדה, או ביתר דיוק, ההרכבה באה תוך-כדי-הפרדה, 

אף במתימטיקה אין הדעת יוצרת, אלא מבחנת בכָבוש ונתון. 


חצ 
עכשו אנו יכולים למצות תמצית הדברים, לעמוד על דרכי עבודתה של הדעת 
בתוך שכבת החושיות והדּמויים ולסַמן את כחותיה, שעל-ידם היא מבחנת את הבחנותיה 
ברשוּת הזרה, לאמר--לסַמן את כלי-מלאכתה ותפקידיה של המילדת הנראית כיולדת. 
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נתון בשכבת הדְּמויים החושיים. רק מתוך-כך נַפּן לנו למנות מנין לאין-סוף, לאמר, 
לצרף אחד לאחד ולהמשיך דרך זו ו/2-ר* שוב אחד, וכן הלאה עד-אין-קץ; אין 
קץ לצרופים, ורק משום-וה אין קץ לְמְטפֶרים, אם-כן מעשה הצרוף הוא 
אנטיציפַצייה שבחושיות. אבל אין מנין ממים בדמויים עצמם בלי זָקֶת דעת, 
הואיל ואין בהם מן הקבע, אחד, שנים, שלשה -יש כאן דָּמוי של פחות ויותר, 
אבל לא של מנין, המנין מקדים לו את הַזָּהות, זהותו של אחד. אם 
לא נקבע האחד קבע של זָהות, קבע של אותו אחד בכל הצרופים, אין שנים, 
שלשה, וכו שהרי מה משמעו של מנ? משמעו של מנין הוא מנין של אחדים, 
כאמור: אחד ואחד, אחד ואחד ואח,, וכן הלאה, וכשאין קבע זהות של אחד 


העומד בעינו, כיצד יקבע מנין מסִים ? < /ים, של שנים, שלשה, וכוץ וקביעת 
הַזֶהות היא, כמפרש למעלה, מתפקידיה של הדעת בזקתה למוחשות, תסְתִים 
שהמנין הוּא ההחנת דעת בשכבת ההוע יע ודְמוייה, 


זו ועוד. מעשה המנין, מנין הבמות, מפשיט את השוניות מעל-פני הדברים 
ומפנה את דעתנו מן הבדלי האיכות ש- :יהם, אנו מונים אותם כאֶלו הם שוים 


זה לזה ומצרפים במנין אחד אנשים וכ/כים; שאם אין שתוף ביניהם, כיצד 
יצטרפו %מנין אחד? שוב אנו במצאים למדים, שהמנין המקדים לו הפשטת 


ההבדלים, הוא ממעשי הדעת, המשתמשת ביכ דות הנתונים בתוך החושיות. 
ה, כשאנו מונים 1--3=2 ומהפכים ואומרים 2--3-1 או 1=3--2 - הרול 


הפוך זה הוא מעצשה גדול של דעת. מ%%; של הבחנת זָהות, שנתנה להפכה 
והיא עומדת בעינה, בדְמויים עצמם של %/4, שנים, שלשה או בדמוי של אותה 
השוָאה (1-+3-2) אין ידיעה זו, בלי ה-0:: הדעת כל דָּמוי הוא מיחד לעצמו 
ואין זֶהות לאותו. דמוי אחד, וקל-ווומר ש/] ה שוָאה בין דִּמויים שונים. אבל גם 
כאן אין הדעת יוצרת, אלא מילְדת, מ! ה:חנות ביחס שבין דָּמוי של אחד, 
צְּמוי של שנים ודמוי של שלשה - מיו ג הצמוי. 

1 גם בממלכת הַמָּספָרים ממלא; : את תפקיך הַסָּמול. היא מסמלת 
את הַמלפרים (...6 ,ם ,3) ומנתקת אותנ :ת הדּמויים, כדרך שהיא נוהגת 
בדמויים שהיא מסמלתם דמות מָעגים, וו דרך ההפשטה. 

עם |תתפתחותו של פח"ההפשטה ש3//ת, אנו מגיעים ליחס יחסים גם בין 
הפשטות ולטדר סדרים בין אין-סופיים: ין הבחנות בין קטנים לאין-סוף 
(...+א8 ,4:2 ,א4) או בין גדולים לאין ₪0 שת 20-10 ,20 .14--₪, ש). 
במקצוע זה, ביתוד בתורתההחָזֶקה מי< -\ על גאורג קנטור, מתבלט אפיָהּ של 
יחסיות הקובעת מְסמָכים והפרשים בין 0: ₪3 אין-סופיים, אנו מבחינים שורה 
אין-סופית של כל הַמַספָרים הסופיים, כנגר, שורה אין-סופית של כל המספָרים 
הזוגיים בלבד או של כל המספָּרים הנפררים, שורה אין-סופית של 1 ...0, שורה 
אין-סופית של (ש) + 0 של 10-ו 2 על ,20 ₪₪4 ושתי 
זאת-אומרת, אין-סוף ממדרגה ראשונה | 1 נעשה יסוד-בונה לאין-סוף 
ממדרגה שניה (...3 ,2 ,1), והאין-סוף + שניה נעשה יסוד-בונה לאין-סוף 


ממדרגה שלישית (..1-+₪ ,6)- לאמר, + וד שבאחד לסדור של רבוי אין- 
סופי ממעלה אחרת; המנין האין-סופי מי ותונה משמש ראשית, מעין קטן 


7 *>ריר ייד יעקר יק ק ישי שניטיי חיר דיר ו רייו 
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דּמויים, שפן אחד מתפקידיה הוא הצמצום, החסכון בדמויים. 

בבחינה זו יש לראות את המופתים - קודמים לכללים, הכללים הם 
קפולי-קפולים של מופתים, והמופתים חוזרים וגוללים את הקפולים, וממתחים 
ומרחיבים את הצמצומים ומשלשלים אותם עד מקום חיותן של ההבחנות, עד 
ההסתכלות החושית; חוזרים אחורנית כל אותה הדרך מן ממלאי-מקום של 
דמויים עד הדְּמויים הראשונים שבעין. 

מעתה, כל המשפטים ההנדסיים אינם סִינִתְּטִיים אלא למראית-עין, שכן הם 
מאַחרים למעשה-ההפרדה ומקדימים לעצמם את המופתים האַנַליטיים. 

ד דומה, חהכמתהַמְספָּרים, האַלְגָברה, מגלה לנו את כּח ראשיתה 
ומקוריותה של הדעת. שכן אינה בנויה לכאורה על ההסתכלות החושית ועל 
צורתה, המרחב. ואין לתמוה על הפתּגוראים, | שהיו מאַלים את המספרים 
ומעריצים בהם את כל-יכלתה של הדעת וצופים על-ידם את סוד ההויה. 


אבל אף חכמתההַמְספָרים, אם שאינה סמוכה כל-כך להסתכלות החושית 
כמד חכמת-השעורים, אינה בחינת יולדת, אלא בחינת מילדת. 

מִנין לנו המנין? המספָרים הם בעקרם מ ספרירסדור והרי הם במצע 
הצְּמוי של זה-אצל-זה ושל זה-אחררזה, דְּמוי של ראשון, שני, שלישי, 
וגומר, מספרי-הסדור, שהם מַספרי-מעמד, יוצאים לידי מספרי-כמות, מְספרי-מנין. 
מספרי-הסדור הם אחדים, אחד הראשון, אחד השני, אחד השלישי, וגומר. והדעת 
מבחנת בצורת-סדור זו, הטבועה בחושיות, מִצַרְפַת את האחדים צרופי כמות 
ומונה: אחד, שנים, שלשה, וגומר. זאת אומרת, מיא מִצַרְפַת אחד לאחד. אחד 
ואחד -- שנים, אחד ואחד ואחד-- שלשה. וכן הלאה, 

גם הַמְּסַפָּרים האֶלמים או השוטים הַמַספָרים הארציונליים 
(כגון: 9/ן), הם מצין מִספרי-סדור, שכן הם מצינים סדרי נקדות בשורה מִסִימה, 
אם במשמעות של ,חַתְףְּ', כהוראת דָּדָקִינד, ואם במשמעות אחרת, 

המספָּרים השליליים אף הם מצינים יחסי סדור, יחסי מעמדים. 
כשאנו מסמנים את היחס שבין שתי נקדות עלדידי 4-1=3, הרי נַפִּן לנו להפוך 
את היחס שבין הנקדות ולסמנו ?אחוּר עלדידי 3--=1-4. 

המספריש המִדָמים קוים בדי: מספרי-נטיה, המסמנים יחס בין 
נגודים, כהוראת שמיץ-דוּמון. | 1--/ן בתור יחס אמצעי בין = ובין - , 


נמצאת לָמַד: כל סוגי המספרים מתיחסים בעָקרם על ההסתכלות 
החושית, אלא שהם יוצאים לידי הַפשָטות של מְשגים. 

מה אםרכן ענינו של מנָין? צרופי כמוּת בתוך מספרי-סדוּר. אמנם אתה 
מוצא, שיסוד יסודותיה של חכמתהַמַסְפָרִים הוא מעשה החְבּוּר. רחסור הוא 
הפוך החבור. הפפל הוא רק סגנון הקצוּר של חַבּוּר, החלֶקה היא הפוך הפפל, 
השברים הם מסוג החלֶקה, המדרגות, הפוטֶנציות, הן ממעשה הפּפל, לאמר, ממעשה 
החָבּוּר; כמו-כן הלוגְרִתְּמוס. 

וּמה טיבו של מעשה החֶבּור? חַבּוּר של אחד לאחד. עכשו צא ובדק אותו 
מעשה: האחד והרבוי הם דְּמויים קודמים להבחנת דעת; אף הצרוף כשהוא-לעצמו (-+) 


דד . 
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ושל חלק - ואף-על-פי-כן יש והוא אומר, שהחלק גדול מן השלם אפילו כשהדבר 
במעמרו ולא כל-שכּן כשאין הדבר במעמדו, כיוצא בזה אין הוא יודע, שבין שתי 
נקדות לא יתֶּכן אלא קו ישר אחד, משום שאינו מבחין כהוגן בדמויים שלו, דָּמוי 
השלם ביחס למוי החלק, דְּמוי הקו הישר ביחס לשתי נקדות, והבחנה זו היא 
דעת, אבל הדעת לא חדשה כאן כלום מה שאינו כבוש בדמוי ובהסתכלות החושית. 
והוא הדין בכללים. שווי שלש הזויות במשָלש לשתי נצבות הוא 
הבחנה ביחס שבין שני דְמויים, בין דְּמוי של תמונת משָלש ובין דָּמוי של 
תמונה בעלת ארבע זויות נצבות, כמוכח מתוך מופתו של אותו כלל. או אם 
שני קוים ישרים נחתכים על-ידי קו שלישי והזויות המקבילות שוות זו לזו, הרל 
שני הקוים הם מקבילים- כלל זה הוא הבהנה ביחס שבין דָּמוי של קוים 
מקבילים ובין דְּמוי של זויות קדקדיות. או: אם בשני משָלשים שתי צלעות והזוית 
הכלולה בתוכם שוים ביניהם, הרי הם משָלשים חופפים זה את זה - כאן לפנינו 
הבחנה ביחס שבין הַדְּמוי של חפיפה ובין הַדּמוי של משָלש בצלעותיו וזויותיו. 
קצורו של דבר, ההבחנות הללו אינן במצע החושי בחינת כללים או 
משכלות-ראשונים; כללים וגם מַשכלות-ראשונים הם ממעשי הדעת. שהרי 
החושיות כשהיא לעצמה אינה יודעת קבע, אינה יודעת לא זֶהות ולא סתירה; 
אינה יודעת אפילו, למשל, שהזויות הנצבות כָּלן שוות זו לזו וגם לא שכָּל 
שעור הוא שוה לעצמו. הדעת היא הקובעת. אבל מה היא קובעת? את המוכן 
לה בחושיות, את הנבוך והרופף שבדמויים. 
מכאן, שאין מופתי הנדסה ראוּים לשם מופתים חותכים אלא אם-כן הם 
גוללים ופורשים את המקפל בכללים ומפוררים את הַמָּרכב שבהם עד כדי גלוי 
יסודותיו שבשכבה התחתונה, שכבת ההסתכלות החושית; פרט למופתים 
בלתי"י שרים, שאינם מן השם ורֶבּם רק מעידים על עצמם שהם מיתרים, הואיל 
והם מִרכבים יותר מכלליהם, לאמר, הם מרכיבים את הפשוט וחוטאים לתעודתם. 
ג. מתוך שְנַפְּן לַדַּעַת כְּחהְהקְבָּעה ומתוך שָנִפַּן לה להשתמש בדמויים 
נעדרים, נסתרים, הינו במְּשָגים, היא יכולה להקיש וללמוד גזרות-שוות בין 
דָּמויים רבים, ללמוד הבחנה מתוך הבחנה ולבנות עליה על-גבי עלֶיה. היא משוה 
בין הבחנות ומקבצתן קבוצות קבוצות עד שאין לה שוב צרך בכָלן, אלא באחָדות 
מהן, שהן משמשות בָּאות-פח של האחרות וממלאות את מקומן הפנוי, אם שני 
קוים שוים לקו שלישי, הם שוים בינם לבין עצמם, הרי ההבחנה בקו אהד 
יוצאת ללמ גם על השני והשלישי, ושוב אין צרך לדמות לנו כל שלשת 
הקוים בהשוָאתם זה לזה, ואם אחד מהם שוה לקבוצה עוד אחת של קוים 
השוים בינם לבין עצמם, הרי ההבחנה בקו אחד יוצאת ללמד גם על כל אותה 
הקבוצה ואין צרך בדמויו של כל קו וקו בפני-עצמו, או כשהדעת מבחנת 
הבחנה חדשה וגוזרת כלל חדש מתוך הכלל של שווי הזויות במשָלש לשתי 
נצבות, הרי שוב אינה זקוקה לַדְּמוי הראשון של הכלל הראשון, לדמוי היחס 
שבין תמונת משָלש ובין תמונה בעלת ארבע זויות נצבות; אלא אותו דמוי נקבע 
כינתים בדמות מְשג, סמל של דְּמוי וממַלא-מקומו. וכך הולכת הדעת ומשמטת 
/ת הדְּמויים, מפשטת אותם ומקצרת את דרך ההבחנות על-ידי ממלאי-מקום של 
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דּמויים בסמל אחד שהוא ממלא-מקומם, כגון: הויה, עולם, וכדומה. הם בחינה 
אחרת של משגים כוללים, מעין מ שגים אין-סופיים. 

יד. כך דרפה של דעת, שהיא מבחנת עם כשהיא משתמשת בסתמיות 
שָמוש של סָמון וסמל. כל שמרבים הַמּשגים הסתמיים, הכוללים, מרְבִּים הקבוצים, 
האחודים, מרְבּה הַקמוץ, גדול הצמצום - גדול ההעדר של דְּמויים; 
ומַרְבּה אם-כן היכלת להבחין בין רבויים בלי דְמויים נוכחים. 

זו אותה הדרך של הפשטה. שהרי משמעה של הפשטה הוא דָמוי שאינו 
נוכח. וכל תעודתה של דעת היא- להפשיט את המוחשות, לצמצם בדמוייהם 
ולהפטר מהם, להבחין בלי נוכחיותם. 

טו. מכאן כחה לחְקים. הם מעין משפטים כוללים, המתפשטים על 
כלל של דברים נעדרי-דָמולים, 


\[ 


א, מימי סוקרטס ואפלטון משמשת המִתְּמטיקה עדות לכל-יכלתה של 
הדעת ועל-כל-פנים למקוריותה ולעצמיותה, עדות לכח-ראשית ולכח-יצירתה. 

אולם כשאנו בודקים יפה אחרי יסודותיה של המתמטיקה, אנו מוצאים 
שהיא גם-כן נבנית מן ההושיות ואין הדעת אלא עובדת בשדה זרים אף 
בממלכתה זו: אף בגאונה והדרה אין הדעת אלא מילדת ולא יולדת. 

צַא וּראה. חכמת-ההנדסה עסוקה בצורת המקום של החושיות. לא בלבד 
הַמְשכלות-הראשונים הם הבחנות בחושיות - כגון: השלם גדול מחלקג 
שני קוים אינם יכולים להגביל שום תמונה; בין שתי נקדות לא יתכן אלא קו 
ישר אחד - אלא כל כלליה הם הבחנות בחושיות, הבחנות והכחנות על-גבי 
הבחנות. אולם מחמת הרכבותיהם, מחמת שהם בנוּים עליה על-גבי עליה, אנו 
עומדים ותמהים על אָמנותה הנפלאה של הדעת, עד שאין אנו חשים שהיא 
עוסקת במוכן לה. מתוך טרדה בסכסוכי הרפבות אין אנו רואים את הפשוט 
הכבוש בתוכן, מתוך שאנו מעלים את מבּטנו אל העליות היהירות אין אנו רואים 
את הנחותיהן שבשכבות התחתונות, את יסודות בניניה של הדעת, יסודות שאינם 
משְלָה. 

והמופתים מוכיחים, מופתי הנדסה. אפים ותפקידם בכך, שהם משלשלים 
את הַמֶרכב שבכללים עד הפְּשוט שבמְשכלות-ראשונים, לאמר, הם משלשלים את 
הַמֶרכב שבשכבת דעת עד הפָשוט שבשכבת חושיות. 

ב. הבחנה בחושיות. וַדאי שאין אותם הכללים בחושיות עצמה ובדמוייה, 
אין הם בה בחינת כללים. אף המשכלות-הראשונים אינם בחושיות ובדמוייה, 
אינם בה בחינת מְשכלים. הן הכללים והן הַמשכלות-הראשונים הם הבחנות של 
דעת בתוך שדה החושיות ודְמוייה, זאת-אומרת: הדעת מִעַשֶָה את הכבוש 
בחושיות בחינת סתמיות, מילֶדת את הנתון בשכבת ההסתכלות החושית. 

לדוגמה, הַמ שכל-ראשון: השלם גדול מחלקו - אף הוא הבחנה של 
דעת בחושיות. שהרי הילד או מי שדעתו רופפת עליו מדָמה דְמוי של שלם 
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יא. שוב אנו נמצאים למָדים, שהדעת משתמשת בסתמיות הכוללת של 
שכבות החושיות, משתמשת בה צרך הכללה של מְשגים. אלמלי הסתמיות 
וההכללה לא היו בדְמויים עצמם ולא היו אלא מעשה של דעת בלבד, לא היה 
אפשר שום דְּמוי קדם לז. 

יב. אבל, כאמור, הסתום והכולל שבַדְּמוי הוא העדר ידיעה, ואִילו בדעת 
הוא מעשה של הבחנה בדרך ההפשטה, 

על-ידי תכונת חפעילות של הדעת, על-ידי האַקטיביות שלה, ההעדר נעשה 
חיוב; זאת-אומרת, ההקף נעשה מרכז הדְמוי הסתום, למשל, של אִי-איזה 
עץ - המכוָּנת לו הַפּעֶלה סתומה של עץ רחוק - שהוא דִמוי נבוך ומפרפס 
פרכוס של שאלה, מתעלה על-ידי הדעת לעין קבע ותשובה; לאמר, הדעת מעלה 
את ההעדר, העדר הַסָמון שבדבר, לידי חיוב. העדר הַפָּמון הוא עצמו 
נפשה סמון 

הדעת מעלה את העדר-ההבחנה לידי מעשה של הבחנה, קובעת אותו 
קבע של סמל -- הסתום מסתמל ונעשה הבחנה ביהחס לסתוּם אחר, הבחנת סתום 
בין סתומים. דעת זו, הממנה ממלאי-מקום של דָּמויים עד שאינה נזקקת 
לנוכחיותם של הדְּמויים עצמם, הולכת הלאה בדרך ההפשטה ומסמלת דְּמויים 
סתמיים בדמות מְשגים כוללים, מטעמת את ההקף של הסתמיות וקובעתו במרכז, 
וההפשטה המכללת נעשית עצמה סמל מסִים ביחס להפשטה 
אחרת. 

עכשו צָא ובדק את הדרך מן ה ךּמוי הסתום אל הַמ שג הסתום, הכולל. 
הדְּמוי הסתום בהקפו, הרי על-כל-פנים מִכְוּן למרכזו איזה דבר ממשי שאינו 
חפשטה, ואִילו כשהדעת עושה את ההקף מרכז, הרי אין הוא אלא רק כולל, רק 
סתום, רק הפשטה. מעתה, הדמויים הם כוללים בחלקם, מקפי הקף של 
סתמיות; הַמָשגים הכוללים הם כוללים במלואם, סתומים במלואם, חסרים 
לגמרי את הממשות שבאישי; הם הפשָטות בלבד, ואין שום דבר מִסָים שיִהָי 
מַבָנָן להם. 

יג. חכמי ימִי-הבִּינִים רְבּם היו אדוקים באמונת הַמֶּפשט, ולפיכך העריצו 
את הַמֶשגים הכוללים עד-כדי להורות: הכוללים קודמים לדבר; הכוללים מבטאים 
את הישות האמתית, והדברים הפרטיים הם רק גלוייהם וכל ההתפרטות אינה 
אלא למראית-עין; ועוד כמה מאמרים כיוצא באלה. 

אמנם הם הרגישו, שההכללה היא מעשה של הפשטה והוא אחד מעָקרי 
פּעָלותיה ותפקידיה של הדעת, המרוממת את האדם ממעל לחושיות ומנתקתו 
ממנה. 

דרך ההפשטה שבהכללה נָתִּן לדעת לַכַלל מִסְפֶּר גדול של דָּמויים, לקבּצם 
ולצמצם אותם בסמלים אחדים של מְשגים,. ובדרך זו של צמצום, של קמוץ 
בדְמויים, שהיא דרך ההפשטה, היא מקלה את עבודת ההבחנה בתוך רבוי של 
דברים. הַמּשג הכולל של אדם סתם מצמצם את ההקף הגדול של הַדְּמויים: 
ראובן, שמעון, לוי, וכו" צמצום מרכז של סמל אחד, שאינו זוקק אותנו 
לנוכחיותם של אותם הַדְּמויים, אף יש מְשגים כוללים, המצַמצמים אין-סוף של 
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הוא שוה-הצלעות, שוה-השוקים, נצב-הזויות, ואם לא, הרי יש לנו דָמוי כולל, 
דְּמוי של משָלש סתם. 

ח מסתבר, כל צְּמוי סתום הוא דָמוי כולל. ומעתה, כולל- 
פרושו: סותם. ולכאורה אין בין דְּמוי כולל למְשג כולל אלא זה: דָּמוי כולל 
הוא העדר הבחנה, הבחנת פרטים, הוּא ידיעה לקויה ומטְשטשת; ואִילו מַשג 
כולל הוא מעשה של הבחנה, מעשה של הפשטה, הפשטת, הפרטים והכללתם. 
לאמר, הכולל שבדמוי הוא שלילת ידיעה, והכולל שבדעת הוא חיוב של ידיעה 
מתוך השלילה עצמה; כפי שיתפרש להלן. 

עהיתר"פל כ כל רמו יש בו מן הסתמיות ומטבעו של 
כולל, שהרי כל דְָּמוי אישי, פרטי, תופס בדבר המִדְמֶה רק הכרים אחדים, 
פרטים אחדים ולא את כָּלם; ואין דבר שהוא אישי כָלו, התופס את הדבר 
בכל אישיותו. הדְּמוי ראובן תופס רק פרטים בולטים בראובן, איזה סמן 
מִבהק הנעשה למרכזו של הדַמוי, אבל עדין נשאר באותו דָמוי הַקף גדול של 
פרטים שאין אנו משגיחים בהם, כאָלו אנו מדמים ולא מדמים אותם; הַקף של 
פרטים המשתפים לראובן ולאחרים, הקף של סתמיות מכללת, הדָּמוי תרזה 
תופס הכרו של עץ זה כנגד איזה עצים אחרים, אבל לא כנגד כל העצים 
שבעולם ולא כל-שכן כנגד כל הדברים שבעולם; אלא נשאר הקף מִרְנָּח של 
פרטים המשֶתּפים לעץ זה ולכמה עצים אחרים וגם לדברים שאינם מיני עצים, 
כגון: קשִי, פבד, קומה זקופה, וכדומה, אפילו הדָּמוי האישי ביותר, לדוגמה 
דָּמוי של עלה מִסִים בתבניתו ובצבעו, אף הוא אינו מחְסר הקף של סתמיות 
והכללה, הואיל ויש הרבה גונים המשֶתפים לאותו צבע. 

אף זו. הדְּמוי האישי הן הוא נתון ענין לדְמויים אחרים, שהם סתמיים 
ואף-על-פי-כן אינם מחוץ לדָמוי המסִים, שהרי אין דָּמוי בָּדֶל, מְחלט, אלא הוא 
נתון בסמיכות לדְמויים אחרים שמהם הוא נבדל ומתפרט, בחינת מרכז ביחס 
להקף, ואם-כן כל דְּמוִי אישי מקף סתמיות של דָּמויים, 

יי מכא/ שאין דְּמוי אישי במלוּאן, אלא הוא מקצתו או 
רָבּו גם כולל. דָּמוי אישי במלואו, בלי שום הקף של סתמיות, הרי זה 
דָמוי של כל פרט' הדבר, של כל סמניו והפרשיו ביחס לאין-סוף של הדברים, 
מעין דמוי אין-סופי; ואין דִמוי כזה, 

מכאן הטעָיות של ערבוב דברים, משום שהדָמויים מקפים תדיר הַכף 
של סתמיות. 


ומכאן, שאין אלא מ דרגות של פרטיות ושל סתמיות, של אישיות ושל 
הכללה. הדְּמוי האישי הוא מדרגה עליונה של פרטיות ובהירות ומועטת בו 
מדת הסתמיות וההכללה. הדְּמוי הכולל: אדם, חיה, עץ, - הוא מדרגה נמוכה 
של פרטיות ובהירות, ומרְבּה בו מדת הסתמיות וההכללה. ואפשר לשער 
מדרגות יותר עליונות של אישיות ובהירות בדָמויים או מדרגות יותר ע:יונות 
של סתמיות והכללה, ודע, כל שגדול הקף הדברים הנכללים בדמוי, גדול בו 
הקף הסתמיות ומוּעט בו היחוד, האישי, או בלשון ההגיון העתיק, התכן; וכל 
שגדול מרכז התכן, לאמר, כל שמרְבּים סמני היחוד, הקף הסתמיות מוּצט, 
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הם הַפעָלות בחינת נסתר. 

ד. זה אפיה של מדת-ההסכון שאתה מוצא במלאכת ההכרה. הדעת 
מקמצת בדמויים ומסַמלת סמל אחד לקבוץ של דְּמויים מִרְבִּים. וכל שאיפתה 
היא להפטר מרבוי הדְמויים ולמלא את מקומם על-ידי מעוט של סמלים. 

ה. מכאן הקשר שבין מֶשָג ומַלָה; הדבור, הלוגוס. שניהם 
הם סמלים של דָּמויים, קצורים, ראשידתָבות; סמל-פנים - הַמְשג, סמל-חוץ - הַמְלָה, 

הרי לפנינו דרך השתלשלותה של ההכרה: ה שתלשלות מן הַפעָלות 
ומְחישות עד צְּמויים נטולי הַפעָלה ומחישה או עד דְּמויים 
שהַפּעָלותיהם אינן בעין ומן הדְמויים הללו עד סמלים 
של דּמויים, עד מִשֶגים. לפנינו דרך ההתפתחות מן שתי השכבות הראשונות 
עד השכבה השלישית, שכבת הדעת; והיא דרך התפתחותו של כּח-ההפשטה. 

ו, ויש להעיר. אין לאמר, שהסמלים האלה אינם דָּמויים כל-עֶקר. גם ראשי- 
תבות, קצורי דִמויים, לא יצאו עדין מכלל דָּמויים, לפיכך מְשָגִים, סמלי-מַשֶגים 
סמלי-ְּמויים, שנשתרשו ונשתמרו יפה, יש בהם עוד מחיותו של דְּמוי 
ויש בהם כדי להַפעיל את האדם, מאחר שלא נתק לגמרי הקשר שבין 
דַּפּעָלה ודְמוי ובין דָּמוי וסמל של דָּמוי. הַפּעָלה זו הבאה על-ידי מלים, סמלים, 
מִשֶגִים, היא מעין דרך אחורנית מן המלה, הסמל, הַמֶּשג, אל מקורם הראשוני, 
הפרימיטיבי: ההַפּעָלה הראשית. הם חוזרים ומעוררים את אבות-אבותיהם שהולידו 
אותם גם לאחר שנתגלגלו כל אותם הגלגולים של הַפשָטות ונתרחקו ממקום חיותם, 

על-כל-פנים מעפין ההָיות החהושלתה הנלך דךמךר0ום 
הגברת הדעת, המקצרת את חיי ההפעלות ודמוייהן צוללת 
את המוחשות צַלֶלָה של הפשטות ומפקעת מתוכם כל לחהלוחית 
עד שהם מצטמקים בסמלים וסמלירסמלים. 

ז. כח"הפשטה זה של דעת, כח הפשטה ביחס להפעָלות ולדָמויים, הוּא 
שהעמיד לנו מְשִגים כוללים, שהם הפשטות של פרטים. ואף כאן אין 
הויעת אלא מְעַשָה הכשרה שבחושיות. 

הן יש גם הַפּעָלה כוללת, הַפעָלה אפלולה, סתמית; כגון הַפעָלת 
המרחק, הַפּעָלה של דבר רחוק מאתנו, שאין אנו יכולים להבחין בפרטו 
וביחודו, ולא כל-שפן שיש דְּמויים כוללים, כשאנו רואים מרחוק אדם או 
חיה או עץ ואין אנו מבחינים אם זה ראובן או שמעון או אדם אחר, אם זה 
כלבי או כלבו של חברי או חיה אחרת, אם זה תרזה או ערמון או עץ אחר, 
הרי יש לנו במדה זו דְמוי כולל, דְּמוי שאינו מפרש, דְּמוי סתוּם: אדם סתם, 
כלב סתם, עץ סתם, אף-על-פי-כן יש לנו דְמוי של איזה דבר שהוא בעל שתי 
רגלים ובלי כנפים, או של איזה דבר שהוא בעל ארבע רגלים, או של איזה 
דבר בעל קומה זקופה, גזע ועלים. הדְּמוי שלנו הוא דָמוי נבוך, המפרפס בין 
דָּמויים מִסְיָּמִים וברורים פרכוס של שאלה: אפשר ראובן, אפשר שמעון, אפשר 
לוי; אפשר כלבי, אפשר כלבו של חברי, אפשר כלב אחר; אפשר תרזה, אפשר 
ערמון, אפשר עץ אחר. הכר ולא-הכר מערבים זה בזה. 

כיוצא בכך, כשאנו רואים תמונת משָלש מִרְחוק ואין אנו מבחינים אם 
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הפחות הללו- מעין פח חָרות, פח הפשטה, במדרגות שונות, ביחס להפעָלות 
הראשונות,. חרות והפשטה של דָּמויים ביחס להַפַּעָלות שהולידו אותם. 

בכחות האלה של השכבות התחתונות מספּיעת השכבה 
השלישית, הדעת. עלידיהם נַתִּן לה להשוות בין מִתֶּנִים שבזמנים שונים, 
בין דִּמויי הַפּעָלות שבהוָה ובין דְּמויים שהפעָלותיהם הם בעבר - פחדהזכרון - 
או שאין להם הַפעָלות מכוָּנות להם - פח-הדמיון; נָתִּן לה על-ידיהם להַקכּיל 
את הדְּמויים זה כנגד זה, למצא סתירות ביניהם ולהוציא את הסותר מחזקת 
מציאות שבהַפעָלה, למצא שָתּוּפִים ביניהם ולסדרם קבוצים קבוצים, לאמר, 
לאחדם אחוד של מָשָגִים ולקבוע קבע של זָהות. אלמלא הזכרון והדמיון, היתה 
לנו רק בחינה אחת של מציאות, בחינת הוָה, ולא היינו יודעים שום סתירה. 
שהרי לא היתה באפשר שום השוָאה והקבָּלה; כל רגע יהיה לנו עולם אחר, 
תהיה לנו אמת אחרת, כל רגע זָהות אחרת, הינו שום זָהות. מתוך שיש בנו 
כח-התמדה של זכרון וכח-חדוש של דִּמויים ללא הַפּעָלות מִכְוָנות, ‏ יש לנו 
היכלת להשוות ולהקביל מתוך אחדות זמנית של עָבר והוָה 
ולקבוע קבע של זָהות, שפן הַזֶּהות במשמעוּתה האחרונה היא לא בלבד 
יחודו של דבר והפרשו כנגד זולתו, אלא גם אחודו בזמן, התמדתו בתוך 
חלופים, קבע בתמורות רגעי ההוָה: א אינו א ולא-א בזמן אחד. 

ב. מתוך שהדעת מגיסת גם את הדָמויים של הפעָלות ומְחִישות 
שאינן בעין ואת צרופי הדְמויים המחחסרים כל הַפעָלה ומחישה, 
לאמר, את דָּמויי כח-הדמיון; מתוך שהיא משתמשת במה שהוא העדר והפשטה 
ביחס לחיוב הַמַתֶּן החושי, משתמשת בדָמויים של דברים שהם בחינת נסתר 
ולא נוכח ובדמויים שהם בחינת יצירה -- היא משחררת את הידיעה משעבודה 
אל הַפעָלות ומְחָישות שבהוָה ומצמצומה בתחומי הדְּמויים של אֶלה, סומכת כל 
דָּמוי ענין לַרְבוי של דָּמויים שבעבר ושבאפשר, משוָה אותם ביניהם, מפרדת 
ומרכבת ביניהם מכשרת את העולה לאחדות ופוסלת את שאינו עולה לאחדות. 

תהדע,ויה שמוש? בההטדר 7 בלאיא, יב בפתר ובאפשר, .הגוא 
מ שה רב ופלידו נבנית ההכרה רב בנינה. כך נתן לגר שדה 
רחב של דְּמויים להקבלה ולהבחנה. וכך נתקנים מְשָגִים של שלילות, של 
ה-תסת; מה שאין בהפעלות, הוּאיל והן תמיד מַתָּנִים של חיובים. וגדול תפקידם 
של מִשָגי השלילות ומַרְבִּים שמושיהם. 

ג. ומתוך שהדעת מְעשה את פח-הזכרון, היא משמרת את הפרדותיה 
ו זרכבותיה כאֶלו הן עצמן רשומים של הפעלות, מרשמת ומשמרת אותן בדמות 
מ %גים: היא מעלה קבוצי דמויים לידי דְמוי אחד ומשַמרתו בדמות סָמַל, שֶם. 

הסמלים הלל( שהדעת משקעת בזכרון, משמשים ממלא-" 
מקום של דְּמויים שאינם נוכחים, כדרך שהדְמוי הוא בזכרון 
ממלא-מקומה של הַפעָלה שאינה בעיןן. 

אמנם יסודותיהם של הַמֶּשגים הם דּמויים מסִימים, אבל אותם הַמֶשגים 
שהם סמניהם של אֶלה פוטרים אותנו מן הצרך שיהיו הדְּמויים נוכחים לנו. 
הַמַּשגים הם צְּמויים בחינת נסתו, כשם שדמויי הזכרון 
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ומהי תשובתה האחרונה? אין היא מגעת אלא עד הַכּרת אחדותן של שאלותיה, 
ואחדות השאלות היא תשובתה האחרונה. 

יב, מתוך-כך אתה עומד על טיבו של נגוד גדול, שעדין לא הרגישו בו 
כראוי גם טובי הפילוסופים. כָּונתי לנָּגוּד שבין צורותיה של 
החושיות ובין תכניה. בבצורותיה, צורות מקום וזמן, נתונה ההויה 
רצופה ותכופה, חטיבה אחת בלי רוחים והפסקות; ואִילו בתכניה נתונה ההויה 
מסרגת, מחֶלחלת, נתונה קטעים קטעים. בצורותיה של החושיות נתון לנו העולם 
המשך אחד לאין-סוף; בתכניה כל הַמַתָּנִים הם פרודים, דברים פרטיים, אחדיים, 
נתָכִים סופיים, | מעין קפיצות על-גבי חלל מגביל ומבדיל. נגוד עמק זה 
שבשכבת החושיות. הנגוד שבין הַפָּרוגיות של החמר החיוני ובין 
הרציפות של צורת, הולך ומתרחב ומגיע לידי גלויו המלא -- בשכבה 
עליונה של דעת; בה הוא מתבלט בחינת נגוד בין החמר החושי, המִתֶּן הַמגבל 
והסופי, ובין! הצורה הַמַפשטת ומערטלת אותו עד כדי מסמוסו,. אותה 
הרציפות ההיובית של הַמַרכּב החושי משמשת בשכבת הדעת יסוד 
לשלילת הַמַפְּן החושי בדרך ההפרדה הרצופה, לאמר, בדרך 
הפרדה לאין-סוף; כפי שיתחַוָּר לנו במאמר השני. 

לעת-עתה די לי ברמיזה קלה, שהנגוד בין שכבת המציאות החושית ובין 
שכבת הדעת מבצבץ ועולה כבר מתוך שכבת החושיות עצמה, החצויה בתוכה בין 
תכן וצורה. אותו נגוד הוא בכח ולא בפעל כל-זמן שאנו עומדים בשכבת 
ההפעָלות ודְמוייהן, בשכבת מִתָּנידהתכנים. מַכָּון שהדעת עולה לצור צורות 
למתָּנִים, לפרק את התכנים וליצוּר אותם לאחרי פרוק של הפרדה, היא מְפַעָלת 
את צורות החושיות ומאַקְטָבת עם זה את הנגוד שמתחלת-בריתה של 
כל הכרה- והרי היא נתקלת בגבולי הַמִתְּנוּת, בתכן החיוני-החושי, ‏ שָנתָּן סופי 
ושאינו מתמזמז בחלְקֶה הרצופה *לאין-סוף. היא נתקלת בשיור חמר, שאינו 
נכבש כָּבּוש צורה. 

יג, כבללו של דבר. אין הדעת נותנת את המציאות, אלא עָסוקה במציאות 
נתונה; היא נותנת אותה מתן שני. היא מוציאה אל הפעל את מה-שבכח 
הטבוע בחושיות. היא מִפַעָלת, מאַקְטָבת את הפסיביות. היא מילדת ולא 
יולדת, 


זֶקֶתה של הדעת אל מִתָּנִי המוחשות היא בעָקרה שאלה, הפרדה. כיצד 
היא מגעת לידי תשובותיה, הרכבותיה? 

א. הדעת נבנית משתי השכבות הקודמות לה,. השכבה הראשונה נותנת 
לה את החמר; השכבה השניה - את האפשרות לבדוק בו. 

כח"הדמיון הוא, כאמור, הכח לדמות דִּמויים שאין הַפעָלות מִכָוָּנות להם. 
וכח-הזכרון, שהוא ממֶצע בין שכבת ההַפעָלות ובין שכבת הדמיון, הוא הפח 
לשמור דְּמויים לאחר הסתלקותן של ההַפעָלות שגרמו להם. הצד השוה בשני 
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התחתונות רק בבחינת נפעל ולא בבחינת פועל. אין בהן ההבדלים והצרופים 
בחינת מעשה של הפרדה והרכבה; אין הרציפות בחינת חק והכרח; אין 
הזָהות בהינת ק בע של יחוד-אחוד והפרש כנגד הזוּלת. אותן הסגלות ישנן רק 
בחינת כָּבוש, בחינת הכנה; רופפות הן, תלויות ועומדות בין הכשרה ופְּעָלה. 
לדוגמה, הַזְהות. בשכבת החושיות היא הכשרה, ובשכבת הדעת היא מעשה של 
הבחנה בתוך הדָּמויים. הדעת מבחנת: אלמלי א הוא גם לא-א, הרי שהוא נמצא 
ובלתי-נמצא בבת-אחת - ואין זה תפוס לדמוי. זו הבחנה מתוך שלילה, מתוך 
אי-אפשרות של דָּמוי א ולא-א בזמן אחד. 

הדעת זה כחה, שהיא מְפַּעָלת כל שיש בחושיות בחינת 
הכנה 

ט. הדעת בזֶקתה אל החמר, המוכן לה בחושיות, מוצאת בו מן המוכן גם 
חלֶקה מסִימה של סוגי תכניו. זו חלְקת ה מא מרות, הקטגוריות. 

אף המאמרות אינם מְשֶל הדעת. כבר בִמִתָּני ההפעָלות ודְמוייהן יש 
חלֶקה זו של מהות, כמות, איכות, אנה, מתי, וכו'. אבל הפעילות של הדעת 
מעלה את המאמרות של המוחשות לידי שאלות על המוחשות עצמם. המהות, 
הכמות, האיכות וכו', שבשכבת החושיות הן סוגים של תכנים, מתעלות בשכבת 
הדעת לידי צוּרות של שאלות: מה-הוא, כמה-הוא, איך-הוא, וגומר. 

י. אנו נמצאים למָדִים: אין בדעת אלא מה שיש בחושיות. אבל הדעת 
מאַקטָבת את הפסיבי שבחושיות, מוציאה לפעל את הכָּבוש בהכנה, מְפעלת ומְעַשָה 
את הסגָלות שבהכשרה, מקשה אותן מקשה של חק, של שעבוד, הכרח וקבע. 

יא. עכשו נוכל להגדיר ולהסביר, במה עקר מלאכתה של הדעת. 

החושיות קולטת את ההויה קטעים קטעים, זאת-אומרת, גושי הרכבות 
הרכבות. הם מחֶלקים ביניהם ומחְבּרים, אבל חלֶקֶה וחָבּור בין גושים, בין 
קטעי ישות. והדעת תחלת זקתה היא זַקֶת שאלה על הַמָּרכב, פקפוק כלפי 
הגושים, התקוממות כנגד הַמַתָּנים; בדרך שאלה זו היא הולכת ומקטעת את 
הקטעים, מנתחת את הגושים, מפוררת את הַמִתָּנִים, הולכת וממשכת את שאלתה, 
תהיותיה וספקותיה, על כל חלק וחלק - וחוזרת ומיחסתם זה לזה, מִצָרפתם 
ומְאַחדתם. שאלתה היא דרך ההפרדה, תשובתה היא דרך ההרכבה; אבל כל 
תשובה היא מצע לשאלה עליונה לה, וכל הרכבה מצע להפרדה עליונה לה. 
כך מתפצלת שאלת ההפרדה פצולי שאלות, ואין ההרכפבה העליונה אלא הרכבת 
כל השאלות לידי שאלה אחת, שהיא התשובה העליונה; לאמר, השאלה 
העליונה היא תשובה שביחס, ביחס לשאלות התחתונות לה. 
להלן נראה, שכל השאלות של הדעת אינן אלא פצולים של שאלה אחת כנגד 
המוחשות ואין תשובותיה אלא מַחנות בדרך השאלה האחת, תחנות לפי-שעה. 

לא הרי השאלה הראשונה כהרי השאלה האחרונה, העליונה. המרחק 
שבין שתיהן, בין השאלה שלפני כל תשובה ובין השאלת 
שלאחרי כל תשובה, מסמן את דרך ההכרה מראשיתה ועך 
סופה. שאלה מלפניה ושאלה לאחריה והדרך ביניהן היא דרך של תשובות, 
דרך של פחנות, של מקומות-החנֶיה של השאלה האחת. עד-היכן מגעת הכרתנו 
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ולא בבחינת המציאות, בבחינת מה שעדין לא יש ולא בבחינת מה שכבר יש, 
הדעת רואה הפל ראית הכרח. אף את עצמה, אף את ראית עצמה היא 
רואה בחינת הכרח; שפן אף היא מִתֶּן בתוך מִתָּנים, אבל היא גם גבול 
להכרחיות; שפן היא שואלת גם על ההכרח של ראית-הכרח-ואין לה 
במה לתלותו. כאן האפשרות היא גבולה של הכרחיות: אפשרות של לא-הכרח, 
של שלילת הבחינה העליונה, בחינת ההכרח. וכאן חרותה של הדעת: השאלה 
על שָעבוד עצמה, 

מה פָּרושה של בחינת-הכרח? קשר בין הדברים. הבנה בדברים אינה 
אלא הבחנה בקשוריהם של אלה, מה שאינו מובן לנו בכל קשוריו, אינו מובן 
לנו די הבנה. הרי שאפי ההכרח של הדעת הוא, דוגמת הַזָּהוּת, 
בכלל חקיהאחדות של הדעת. זָהות היא אחודדפנים, הכרח 
הוא אחוד-חוץ. 

ודע. האחדות היא הכרחיות, הסתירה היא חרות, על-כן אין בדעת להבין 
שום מקרה ושום סתירה ושום חרות. 

ו, מכאן שתפקידה של הדעת הוא תפקיד של סדור בתוך הַמַתָּנִים, סדור 
של אחדות,. היא שואלת עליהם ומבדלת ביניהם על-מנת להרכיבם הרכבה בלי 
לקוי של סתירה. אין הרפבה בלי הבדלה ואין הבדלה אלא צרך הרפבה. 
ראשית מלאכתה של הדעת להבחין בין הדְמויים ולהעלותם לידי אחדות של 
קבוצים, קבּוצי דְמויים. הקבוצים הללו קרוּים: מִשָגים. 

הַמּטִגים הם צרופי הבדלות והרכבות של דִּמויים, 


העולים במדרגת האחדות מעלה מעלה ומגיעים עד לידי אחדות כל האחדיים - 


כל הקבּוציםְהַמָּשָגים-- עד לידי אחדות שיטה או הסתכלות-עולם, 

ז. כך בונה הדעת בנין-ענק והחמר והלבַנים אינם מְשָלה: ₪8 עובדת 
בשדה זרים, בשדה החושיות. אין היא נותנת שום מִתֶּן אלא 
עודרת בַמַפָּני השכבות התחתונות. רק כלי-מלאכתה הם מִשָלה. 
חֶקִיה הם חֶקי-עצמה; השלשלאות התלויות לה מאחוריה ושבהן היא, הכפותה, 
כופתת את ההויה, החָקים הלל: הם בחינת צורות ביחס לתכני החושיות. 
מלאכתה של הדעת היא זְקה של צוּרות אל חמר נתון. זַקְה זו, שתחלתה שאלה 
וסופה תשובה הנתקת שוב לשאלה, בה עקר של אותו מעשה הקרו; 
מחשבה, 

ח. אבל גם החמר הקודם לזקה % אינו גוש עכור, אלא עשוי חריצים 
חריצים של חלקים ושתופים, שהרי גם החושים מבדילים ומצרפים, כבר 
בצורותיהם, צוּרות מקום וזמן, יש שוניות ויש סמיכות; יש הבדלה בין 
חלקי מקום וזמן, ויש חָבּור ביניהם. בצוּרותיהם טבועה גם רציפות המקום 
בזה"אצל-זה ותכיפות הזמן בזה-אחר-זה, ואם יש בהן, ואם"כן בכל שכבת 
החושיוּת, בהפעָלות ודְמוייהן, משום חלוקה ושתוף, הבדלה וחָבּוּר, ‏ יש בהן גם 
משום הכשרת הַזְהות, שהיא יחודו-אחודו של דבר והפרשו כנגד זולתון כל 
חלְקה וכל שתוף מקדימים לעצמם הנחת זָהות, זהותו של שָלֶם כנגד חלקי 
זהותו של כל יסוד הבא בשתוף עם חברו, אלא שהסגֶלות הללו הן בשכבות 


. 
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היא ממין אחר. היא מעין בין-התחומים של פעילוּת ונָפעלוּת, | מצבבָּינִים כעין 
זה של הסתכלות, בה מעשה ושיוֶה עולים למזיגה אחת. בפרק השלישי 
נעמוד על תכונתה המיָחדה של אותה מזיגר, המנַדלת את האמנות. 

ב. תפקידה הראשון של הדעת היא שאלה: שאלה על החמר 
של שתי השכבות. 

חמר זה כשהוא לעצמו, לאמר, קדם לזקת הדעת אליו, הוא כָלו חיוב, 
כָּלו וַדאי, אלמלא הדעת, לא היינו טועמים טעם של ספק. בשכבה הראשונה 
הפל עובדה; בשכבה השניה - הדמיון - יש אמנם ממדת ההרות של משהק 
דּמוִיים ואם-כן יש בה פותח לספק ביהס לשכבת ההפעלות. אבל אין עדין 
הספק בחינת פועל, הספק המתקומם כנגד העובדה שבמוחשות. 

ג. הדעת היא הפותחת בספק המורד, פותחת בשאלה על הודאי שבהַפעָלה, 
על מִתֶּניה, ומבקשת ודאי אחר. אחר? לכאורה אין הודאי שלה מחוץ לשכבת 
ההפעָלות ודַמוייהן, אלא הוא בָרור בתוך ודאיותיהן. הדעת בודקת בתוכן 
ומסדרתן, מִחַיָבת ושוללת, פוסלת ומכשרת בהן ולא מעָבר להן. היא השכבת 
העליונה המפקחת על התחתונות; היא שופטת עליהן. תפקידה - המשפט. הַוָּדאי 
שלה בחינת משפט, בחינת גזרה, קרוי: אמת. 

ד. הדעת שופטת על-פי חֶקי עצמה. חֶקיה הם גבוליה, כבליה. היא 
אוסרת את העולם בשלשלאות שהיא עצמה כפותה להן. 

כל חֶקִיה, שָעבודיה המשעבדים, כלולים בחק אחד וממנו הם משתלחים 
ומסתעפים. חק זה הוא חק-האחדות, על-פי חק זה שופטת הדעת על 
הַמִתָּנִים שאינם מִשָלה, מכשרת ופוסלת. מה שעולה בהם לאחדות- כשר; מה 
שמסרב לאחדות -- פסול. הסתירה היא נַגוּדָה של אמת, הסתירה זה הַשָקר. 
בבחינת הדעת סתירה ושקר, סתירה ולא-יש, יוצאים לידי משמעות אחת. 

ה. עקר הַזָהות יש בו משום חק-האחדות, אחודו הפנימי של הדבר 
מתבטא במשפט: א הוא א. א( על דרך-השלילה, במשפט: א אינו בבת-אחת 
א ולא"א. הסתירה היא נגודה גם של אחדות גם של זהות. 

אפיָהּ של הדעת היא בקשת הכרח; אל ההכרח תשוקתה ובו תפארתה. 
אין היא סובלת חַרות ומקרה, היא תובעת שָעבוד וקבע. לדעת את הדברים, 
להבחינם הבחנה שבדעת - זאת אומרת: להבחינם בבחינת הכרחיות. כל שאינו 
מובן לנו בהכרח, אין זה מובן לנו די הבנה. 

מסתַבּר, שאין חָרות-רצון בבחינת הדעת. עם כשהדעת מבחנת את 
חרות( את הבחירה, היא מכרחת אות(, עושה את החרות 
הכרח; הואיל וכל הבחנת דעת היא הבחנה בחינת הכרח. 

לכאורה אין מאמר האפשרות ממאמרותיה של הדעת. המשפטים 
האפשריים הם כמשפטים התנאיים מעין הנחות של הכרחיות, הכרחיות על-תנאי; 
האפשרות היא הנחה בחינת השערה ולא מַנח בחינת עובדה. דוק ותמצא, 
שמאמר האפשרות אינו מתיחס על שום דבר שבמציאות - כל הנמצא נמצא 
בהכרח, -- אינו מתיחס על שום מִתִּן אם בהוה ואם בצָבר, אלא על מה שאינו 
נתון ואינו בנמצא, לאמר: על העתיד. ה;בשר הוא רק אפשר בבחינת זמן 
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ה. מעתה, גם בשכבה הראשונה של הַפעָלות ודְמויים אפשר להפריש בין 
מדרגות של הכרח או חָרות, דְּמויים שנתרשמו ומתעוררים לאחר מכאן בלל 
אותה ההַפַּעֶלה שהולידתם תחלה, אלא על-ידי גורם אחר, על-ידי קשוריהם 
בדמויים אחרים, מדת חרותם מִרְבּה משל דָּמויים התלוּים 
ועומדים בהַפצָלה המכְוּנת להם, ומכאן, שכפח-הזכרון הוא ממְצע בין 
המדרגה השניה של שכבת ההפעָלות ובין המדרגה הראשונה של שכבת הדמיון; 
לאמר, בין כשרון-המדמה ובין הדמיון שבבחינת נפעל. 

ו, ולפי-זה יש להגדיר גם את מדת החָרות של פח. כל פח יש לו סְבַּה, 
אבל ביחס הפח לגלוייו יוא בן-חורים, הוא מקור; זאת-אומרת, הכח הוא שָכבה 
אחרת של סבּתיות ביחס לשֶכבת הסבתיות של גלוייו, | הפח הוא אפשריות של 
גלויים ובמִדה זו היא חפשית ביחס אליהם,. אף לאפשריות זו עצמה יש סְבְּה, 
היא עצמה עובדה וחָרותה. עובדה, כבוּשה בסְבּתיות העולמית; אבל ביחס לכל 
עובדה ועובדה של גלוייה יש בה ממדת החָרות, חֶרות שביחס בין שתי שכבות 
של סבתיות. או? הסבתיות של .כל גלוי וגלול היא הכרהיות 
ביחס לאפשריות הגלו, הקרויה כח, 

והוא הדין בכח הרצון ביחס למעשים שהם גלוייו. שתי שכבות הן 
של סבתיות, והיחס שביניהן בו מדת החָרות של רצון ביחס למעשיו. 

ז. אמרתי: כל פּח הוא בחינת הנאה כבוּשה, המחזרת אחרי בָּטוּי, מעכשו 
אנו יכולים לדיק ולאמר: כל שמועטת מדת השעצבוד של הגלו, 
כל שנוח הגלוי מַרְבּה מדת ההנאה. ואם-כן גדולה מדת ההנאה 
של פח הדמיון ושל כשרון-המדמה, שפן זה נוח לגלוי בלי הַפעָלות מִכְנָּנות לו 
ואִילו זה משָעבּד להפעָלות קידמות לו, 

ח. אפיוּ של הדמיון והבדלו כנגד המדמה הוא כחו לדמות דברים שאינם 
בנמצא, שאינם במוחשות, דברים ללא הַפעָלות מקבילות ל%הם. פחו- הפשַָ טה, 
פחו לחַסר ולשלול מה שיש או לרַבּות ולחַיב מה שאָין, ושתי הפּעָלות האלה 
הן פּעָלות של הפשטה, הפשטה ביחס למציאות שבבחינת הַפעָלה. 

כל הַפעָלה היא דבר-מָה שבחיוב; אין רשֶם ואין הַפעָלה מְשלילה, מְלַא- 
מצוּי, ואִילו כח-הדמיון יש בו לדמות את השלילה, שהרי אינו כפוף להַפּעָלות 
מכְוָּנות ולרשומיהן. ובכך המדרגה העליונה של חרותו, חרותו ביחס לשכבה 
הראשונה של מציאות,. זה מעשה גדול של יצירה: לדמות את שאין 
בעין 


טן 


א. שכבה שלישית ומקור שלישי של הכרה- "רעת. 

אין לה בחמר מִשָלֶה ולא-כלום. אין בשכ'ה השלישית מה שאין 
בראשונה ובשניה. היא נבנית משתיהן. מִשָלָהּ רק הפעָילות, האקטיביות. השכבה 
השלישית מִפְעָלַת את שתי השכבות הראשונות, מַעַשָה את פחותיהן. 

הדעת בלבד היא שכבה של פעילות מלאה. הפעילוּת שבדמיון 
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ההַפּעָלות עצמן, אלא במחיצת הדְּמויים הבאים על-ידן. כּחו להרכיב ולהפריד 
בין דּמויים עד כדי לדמות דַּמויים שאינם מקבילים להַפּעָלות ולדָמוייהן; 
לדמות -- אשתמש במשָלים המפָרסמים -- סוס בעל-כנפים, אדם הולך על ארבע, 
וכדומה. 

יוו שכבה שניה ביחס לשָכבת ההַפעַלות והיא השכבה 
הראשונה המתרוממת מעל לדברים המפעילים אותננוו. עסוקה 
לא בדברים, אלא בדמויי דברים; הדמיון הוא דָמוי של דָּמויים. 

ב, דומה, שכבה שניה זו היא בת-חורים להרכיב ולהפריד בין דְּמויים 
שלא לפי סדרן וקשורן של ההַפעָלות ושלא בהקבלה לשכבה הראשונה. אבל חַרותה 
זו אינה אלא ביחס ולא בהחלט, ביחס לשכבה הראשונה, סוס בעל-כנפים, הרל 
יש כאן צרוף של דָּמויים וכל אחד מהם יש לו הַפעָלה מִכְוָּנת לו -- אלמלי לא 
ראה האדם מימיו סוס וכנפי צפור, לא היה יכול לציר לו סוס בעל-כנפים - 
אלא שאין הַפּעָלה מִכְוְּנת לצרופם של אותם הדִּמויים ילידי ההפעָלות. מִנּין לנו 
צרוף זה? מי גרם לו, מה עורר צרוף זה שהוא עצמו דָמוי? וכי אפשר לדמול 
או לצַרוף של דָּמויים בלי שום מניע? משום-מה דְמה לו הדמיון אותה שעה 
סוס בעל-כנפים או אדם הולך על ארבע? 

ברי שאין זה בלי טעם, ואין טעם מחוץ לשכבה הראשונה, שכבת 
ההַפעָלות, על-כן יש להגדיר: הדְמוי הוא מִַפֶּן של הַפּעָלה, הדמיון הוא מַשחק 
בין הַמַתָּנִים הללו; ויש טעם גם למשחק. צרוף הדְמויים: סוס בעל-כנפים, אדם 
הולך על ארבע - אין לו הַפעָלה מִכְָּנת, אין לו רשוּם מִכוּן, אבל הוא לא בא 
מאליו: אם ששתי הַפעָלות בודדות שנצטרפו לדְמוי אחד באו תכופות בזמן או 
סמוכות במקום ואם שאיזה יצר או רצון גרם לשָתופם של הדְּמויים שאין להם 
שתוף בהַפעָלות, במוחשות. מעתה, יש דמיון בחינת נפעל ויש דמיון בחינת 
פועל, בחינת שלא-מדעת ובחינת מדעת. הצד השוה שבשני האפָנים: טעם 
הצרוף אינו בהַפעָלה מִכְוָּנת. 

וזו חרותו של דמיון: חָרות ביחס לַהַפעָלה. חחרותו בכך שאין לו 
הַפעָלה מִכְוָּנת והוא מצרף צרופים שאינם מקבילים למוחשות. משחק הוא ביחס 
לשֶכבה הראשונה. 

ג. מכאן אנו נמצאים למָדִים על מהותה של חָרות בכלל. אין חרות אלא 
ביחס, ואִילו בהחלט הכל מְכרח, הפל מקשר, הכל סבה לו, טעם ל אין 
חרות אלא ביחס של שַכבה אל שַכבה דָּמוים בלי הַפעָלות 
מַכְוָנות להם, יש בהם ממדת החרות ביחס לשכבה התחתונה, שכבת ההפעָלות, 
אבל אינם בני-חורים מכל טעם. חרותם היא סבת-פנים ביחס לסבת-חוץ. במלים 
אחרות: אין חרות אלא יחס שבין שתי שכבות של סְבָּתְיוּת, 

ד. מתוך השקפה זו יש להבחין מדרגות של חרות גם בתוך כל שכבה 
של סְבַּתיות: חרות שביחס, ביחסה של סבה אחת אל חברתה. יש להבחין 
מדרגות של חָרות בין סָבּות קרובות ובין סָבּות רחוקות, סבות ישרות 
וסְבּות א מצעיות. הַסְּבּות הרחוקות הן הַסָּבּות הקלות; לאמר, אין אנו חשים 
בהן כל פבד החוץ, אלא חשים בהן מעין משחק-פנים. 
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בגלויו של כשרון ההָפָּילות וכשר ן ההתרשמות; הנאה של גלוי בכלל, שנתמצטה 
או נדחתה בעטיו של הצער שגרם לנו נשואו הפרטי של אותו גלוי. 

והואיל והאדם שואף מטבעו להנאה ולא לצער, הרי שכשרונותיו 
או כחותיו נוטים בטבעם לגלויי הגנאה, כל-זמן שלא באה להם 
עַכָּבָה מבחוץ. 

זה כלל גדול, שאני קובעו יסוד במשנתי מכאן ולהבא. דינו נוהג בכל 
מקצועות-הרוח והולך ונמשך מן תורת-ההכרה אל תורת-המוסר ועד תורת-היפי. 
והַבָּא מן. הדין אף הוא כלל גדול: כל שמרְבּה יכלתו של כשרון או כח 
להתגלות גלוי של הנאה ב?לבד ולא טל צפה ד 30 
מַרְבּה. אפשר גם להפוך משפט זה ולאמר: כל שמרְבּה מדת חַרותו של כשרון 
או כח, מרְבּה יכלתו להתגלות גלוי של הנאה. 

נִפַּן לנו אם-כן קנה-מדה לָמד הן את מדרגת היכלת של כשרון או כח 
באדם והן את מדרגת חרותו,. מתוך קנה-מדה זה נשער להלן את יכלתם או 
חרותם של יצר ורצון, של הכרת תבונה, של דעו טוב ורע ושל הסתכלות-יפי; 
לאמר, נשער את יכלתם או חרותם של הכפחות הללו לפי מדת כשרונם להתגלות 
גָלויים של הנאה ולהתגַבּר על עָכּוּביהם, על גלויים של צער. 

וכאן אגביל על דרך זו רק הגבלה הצריכה לגופם של הדברים, שאנו 
דנים עליהם עכשָו: מדת היכלת והחָרות של כשרון ההַפָעַלות היא פחותה ממדת 
היכלת והחָרות של כשרון-המדמה, או, כשרון-הַקבול משָעבד יותר לרשמים 
מבחוץ והוא פחות עלול ל%מנוע עצמו מלקלוט רשמים שהם קשים לנו. ואִילו 
הדְּמויים שהם כנוּסי-פנים של קליטות-חוץ, מַכָּון שנתעצמו לעצמם יש בהם 
יותר ממדת היכלת להתקשר בינם לבין עצמם קשורי דְמויים 
נוחים לנו ולהַמָּנע מקשורי דְמויים שאינם נוחים לנה; הם 
מכשרים יותר לכוּן עצמם אל הנטיה הטבוּעה בכל כשרון ובכל כח להתגלות 
גלוי של הנאה ולהשתמט מן גלוי של צער, שאינו אלא עַכְּבָה לכשרון או לכח 
כשהוא-לעצמו, כאמור, 

אף-עליפי-כן אני רואה את כשוון-ההַפְּעָלות וכשרון-המדמה כשתי 
דרגות של שכבה אחת. שכן הם נעוצים זה בזה ואין כשרון-המדמה, אם 
שהוא כמין עליה על-גבי כשרון-ההַפָּעלות, רשות מיָחדה של יכלת או חָרות. 
הַדְּמוִיים הם ילידי הַפעָלות, אלה ואלה הם בחינת הַפְּעָלות -- ואותה מדה של 
הכשרת דָּמויים להסתגל פחות או יותר אל הנטיה החיונית ולהתקשר קשורים 
נוחים לנו, אינה עדַיָן בחינת יכלת של פעָלה. 

בחינת יכלת של פעלה הוא כח-הדמיון. 


זז 


א, כּח-הדמיון הוא שָכבה שניה ומקור שני להבחנה ולהכרה. הוא 
מוליד דְּמויים בלי הַפצָלות קודמות ותכופות לה 
וַדאי גם הוא אינו נטול מעולם ההַפעָלות, אבל רשותו אינה במחיצת: 
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ה. אין דְּמוי בלי הַפעָלה קודמת לו המילדתו, אבל משנולד הרי הוא 
מעין בריה בפני-עצמו. הוא מתיחד לעצמו ויש לו חקי עצמו, חֶקי התרשמות 
של דּמויים וקשוריהם בינם %בין עצמם, יש להבחין יפה בין התרשמות של 
הַפּצֶלה ובין התרשמות הדְּמוי הבא על-ידה, בין קשוריהם של רשומי הַפעָלות 
ובין קשוריהם של הדָּמויים, ועם-זה גם בין זכרון שמתוך קשור ההַפצָלות 
עם הדְּמויים ובין זכרון שמתוך קשור הדְּמויים בינם לבין עצמם. 

אף-על-פי-כן אין הדמויים נתלשים לגמרי מחבורם לַהַפעָלות הראשונות 
ולא עוד, אלא שהם חוזרים ומעוררים את ההַפעָלות שהולידו אותם. 

וו מאחר שמקורם של הדְּמויים הוא בהתרשמות הַפעָלות, הם טבועים 
מתחלת-ברְיתם בערכי הנאה וצער,. שפן אין הַפעָלות מחוץ לגבולי הנאה וצער. 

לפכיכךי אכןי הדמולים .מגישים עולמית לידַל בקדת. 
עס של צריכלרת, ולידק ‏ שויון. גמור, .לידהי סתמיות. של 
אינדיפיךנציה. תמיד מתלוים אליהם רשומי ההַפעָלות ופועלים בתוכם אם 
בגלוי ואם בסתר. 

לדוגמה, הדְּמויים שַלחן, כסא, וכדומה, אפילו כשהם סתמיים ואין בהם 
הערכה מדעת ואין בהם ידע של הנאה או צער, מן-הנמנע שלא יגררו עמהם 
גררים של איזה יחס, חיובי או שלילי; לאמו, גְּרֶר של הַפעָלות שהן אמות 
לדמוי. אם אין לנו ענין כל-עָקר בשָלחן זה או בכסא זה, הרי ההַפעָלה 
הסתמית-הָשויונית, שהָפעָילו אותנו הדברים הללו, מיָתרת לנו ומטרדת אותנו 
שלא לרצוננו - ושוב יש בהפעָלה מחְסרת-ענין זו משום הערכה שוללת, צער 
על הטרוד שנטרדנו על-ידי הַפעָלה סתמית שפחזה עלינו ללא-ענין. 


זאת-אומרת: או שיש הערכד גלויה ומִסְיָּמה בהַפעָלה עצמה, עד-כמה 
שהיא גורמת לנו הנאה או צער בהתרשמותה ובךמויים שהיא מעוררת; או שיש 
הערכה חשאית ואפלולית ביחס לאותה הַפעַלה ולדָמוייה, אם היא עצמה 
שויונית לו. 

וכשאין לנו ענין בשלחן זה או בכסא זה כשהוא לעצמו ואין דָּמויל מעסיקנו 
אלא במדה שאנו משתדלים להבחינו ולהכירו, שוב יש ענין, ענין של הבחנה 
והכרה, ועמו הערכת הנאה וצער, הנאת התבוננות וצער תהָיותיה. 


מסתבר: אפילו ההכרה המשַחררת מכל נושאיות, ההכרה 
הטהורה והרצופה מכל סיגי חושיות, איננה מעָבר לגבולים 
של תעריך ואינה נטולה מן עולם הנאה וצער; אלא תדיר כרוכים 
בהכרתנו שיורי הַפּעָלות, נטפלים לה בכל שביליה הצנועים ונפתּלים עמה בכל 
נפתוליה, ביודעים ושלא ביודעים. 

זה אף זו, כל כשרון, כל יכלת וכל פח הם בחינת הנאות כבושות, 
חתומות, המבקשות פותח לגלוי, שהרי הם מַעינות של חיים ואם-כן מעינות 
של חמדה, בין שהגלוי מביא לנו הנאה ובין שהוא מביא לנו צער, על-כל- 
פנים הגלוי עצמו של כשרון, יכלת וכח, הנאה בצדו. ומכאן, אפילו כשהֶפעלנו 
הַפּעָלה רעה לנו או נתרשם בנו דָמוי שאינו נוח לנו, מכּל-מקום יש הנאה 
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לאמר: )65 008108010 6760 - זט)ב1וַקָ60. | אני ולא-אני הם מְשגים-מצטרפים ובאים 
כאחד ואין הבחנת ישותו של אני קודמת לכל הבחנה, לאמר, להבחנת הישות 
של לא-אני, של הנשואים. אף האני הוא נשוּא לידע ממעל לו. 


35 % 
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הכל עובדה, הכל מתן, הכל מציאות. אבל יש שכבות של עובדות, 
שכבות של מִתָּנִים, שכבות של מציאות. שכבות בידעט. 


ה 


א. שכבה ראשונה: החושיות. 

בראשית החושים. הם סרסוריה הראשונים של כל ידיעה ומהם נזון כל 
ידע. דרך כלי-קבול של גרוי ומְחִישָה הם מקבלים ומכנסים עולם-חוץ; המחישה 
היא כְנוּסַפּנִים של הפעַלת-חוץ. אנו מַפעלים על-ידי מה-שהוא וההַפעָלות 
מתרשמות ומעוררות דְמוּיים, מהם מִכְוָנִים ומהם שאינם מכְוּנִים, הדְּמויים הם 
מקור ראשון לכל ידיעה, %כל הבחנה, לכל הכרה, על-ידם אנו יודעים את 
הדברים ועל-ידם אנו טועים בהם, טעות שבדמוי, 

צוּרות החושיות: מקום וזמן-- כהוראתו של קנט. הם הַמַתָּנִים הראשונים, 
ראשונים לכל ממֶּן. 

ב. יש הַפעָלות סתומות, הפעָלות שאינן מעוררות דָּמויים, מתרשמות 
ואין רשומיהן ידועים לנו, כנגדן אין דְּמוי בלי הַפּעָלה קודמת לו, בלי שום קשר 
עם רושמה ורשומה. אבל גם לדָמוי עצמו יש התרשמות, בה הוא מתעצם 
לעצמו ומתבדל מן ההַפעָלה. 

ג. התמדה של התרשמות, התרשמות הַפעָלה או דָמוי, קרויה: זכרו יש 
זפרון נודע לנו ויש זכפרון שאינו נודע לנו לאמר: יש ואנו יודעים 
את הקשר שבין הַמַפעיל ובין רשומה של התַפעָלה או בין ההַפעַלה ובין הדמול 
או בין הדמוי הראשון ובין בא-כחו שנתעורר בזכרון, יש ואין אנו יודעים את 
הקשר וסבורים כאֶלו תפסה אותנו איזו הַפעָלה ללא מְפעָיל או פחז ועלה בנו 
איזה דָמוי בלי הַפעָלה קודמת לו, 

ד, אל תראה כאן הבדל מדרגות של חָיות או חזק ואל תאמר: רשום 
ההפעָלה או הדְּמוי של זכרון נודע לנו, הוא חי או חזק מָשָל זכרון בלתי-נודע 
לנו, פעמים ואותו קשר אינו נודע לנו משום שרשום ההפעלה או הדְּמוי נתקשר 
עם הרבה רשומים אחרים ונסתבך בהם; זאת-אומרת, אין הוא נודע לנו מחמת 
שהוא חי חיים מרְבִּים בתוך מחוז גדול של הנשמה, בתוך כמה צרופים ומְסמָכיםי 
לפיכך פּצָלתו הסמויה של רשום או זכרון הפועל בנו בהסח- 
הדעת היא גדולה וחזקה מַשֶל רשום אוזכרון שמדעת. והמעשים 
הנעשים מתוך התרשמות הפעָלות או דְמויים שבהעלם יש בהם יותר מן ההכרת 
משישנו במעשים הנעשים מתוך הכרה, 


שליעת החיים 
מאת ‏ ד"ר יעקב קלצקיי 


מאמר ראשון: ראשי-פרקים 


] 


א, הכל עובדה. אף הבהנת העובדה, אף המחשבה ממעל לעובדה וכנגדה, 
היא גופה עובדה. אין כלום מחוץ לעובדיות. 

הכל מִתֶּן. אף הבחנת המתנים, אף המחשבה ממעל לַמִתָּנִים וכנגדם, היא 
גופה מִתֶּן. אין כלום מחוץ למִתָּניוּת, 

הכל מציאוּת. אף הבחנת המציאוּת, אף המחשבה ממעל למציאות וכנגדה, 
היא גופה מציאות. גם הַסֶּפק, גם הטעות, גם ההזיה. אין מחוץ למציאות 
ולא-כלום, 

ב. כל עובדה, כל מִתֶּן, כל מציאוּת היא עובדה שבידיעה, מִתֶּן שבידיעה, 
מציאוּת שבידיעה, יודע וידוע, מִשָכִּיל ומִשָכַּל, נושא ונשוּא, אני ושאינו-אני - 
הם מצטרפים, קורְלטיבים, של ידע אחד. החוץ הוא חוץ שבפנים, והפנים 
פותח לחוץ. 

ג. הידע אף-הוא עובדה, מִתֶּן בין מִתֶָּנים, מְצוּי בין מצוּים, ואם-כן הוא 
עצמו מִתֶּן לעצמו, נשוּא לעצמו, חוּץ לְפָנִים, ידוּע ליודע. זאת-אומרת: הוא יודע 
את-עצמו. 

ואף יָדע"עצמו זה הוא מִפֶּן, נשוּא, שוב חוץ לפנים, שוב ידוּע ליודע, 
לידעהַיּדע. וכך הלאה, 

הרי שהידע עשוי שֶָכבה על-גבי שַכבה והוא מעשה אין-סופי, 
ימעין שורה של מדרגות לאין סוף: 5 (יָדפ), ‏ 5 (יָדע-עצמו), 5 (יָדע-הידע)... 0. 
להלן יתגלה לנו תפקיד אין-סופי זה של הַיָדע בכמה פנים, בגאונו ובעלבונו. 

ועלי להעיר: יָדע-עצמו - אין משמעו יָדַע-אני, | כשאני יודע את 
הַפּעָלתי, ‏ יש ידע-עצמי ולא ידע-אני. ידע-אני הוא ידע מאָחר, המחלק את 
הידע לאני ולא-אני. ,אני חושב - הרי שאני יש", מופתו זה של צּקרט 
מטעה מעָקרו. הוא לא הרגיש שהקדים את מציאותו של אני באותו דבור 
יזבא אחר-כך להוכיח עליה; הוכחה של דרוש-על-המערכה. רשאי היה רק 
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ואת בעלת-הבית תקפה שוב העוית. היא חבטה את ראשה באגרופיה 
וקוננה: 

- לבי, לבי לבּחורים הללו, רכים כמותם, טובים כמותם, אחינו בני- 
ישראל, והם יוצאים לדרך! בין זאבים הם הולכים, בין שופכי דם-אדם, והם 
רכים כה, וכיצד יעמדו לבדם שלש נפשות מישראל, כנגד עולם מלְא רוצחים, 
עולם מלא רוצחים? לבי, הוי לבי להם - 

הנשים חשו לעורר את המתעלפת, 


/ א. שטינמן 
אלה היו ממַתחים וחושיהם גרוים. הפרצופים הביעו התנכפרות ועיניהם - 
הסתלקות. אולם רֶבּם היו שרוּים דוקא ברוח טובה. וכל אחד מהם השתדל 
לספר את קורותיו של חברו באפן הָתּולי מאד. 

- רואים אתם ישיש זה, -- לחש לנו יהודי דק-אברים וקצוץ-זקן, -- שעות 
אחדות הכריחוהו לרַקד ברפש ולשיר משירי רוסיה הקטנה בתוך עָגול של 
אכרים, שהיו סוטרים לו מאחוריו, 

אולם על מִמסְפָר זה עצמז לחש לנו שלישי, שהרוצחים קצצו בגרזן את 
שערות זקנו וערכו לו ,ברית-מילה", כשכָּבּדו את בנו במציצה והרגוהו אחרי- 
כן, והוא דוקא נשאר בחיים. 


- ויהודי זה הכריחו להחזיק בידו את העששית הדולקת בשעת מעשה- 
אנס בבתו. 

- רואים אתם בן-אדם זה, -- סח לנו אחד, שכבר ידענו בו, שהורידוהו 
מן התליה רגעים לפני הגסיסה, -- במטילי-ברזל הכו הרוצחים על ראשו וטמטמו 
את מוחו, 

- וזקן זה, השו"ב שלנו, העמיסו עליו קפה של אַוזִים חיים והובילוהו 
כך ברחוב. 

- ולזה קצצו את אצבעות רגלו הימנית ופתחו את בטנה של אשתו 
המעְבּרת והוציאו משם את העָבְּר, 


רקמה של בלהות ומעשים, שחקרישו את הדמים והגלידו את המוח. 
מסביב קהלה של בעלי-מומים, רגלים צולעות וידים קטועות. דומה היה, כאלן 
מתים קמו מקברותיהם ומספרים נוראות. אולם לאט לאט, אחרי גְָבּוב של 
ספורי-מעשיות ושאלות על חיי היהודים בכרך ותשובות מצדנו, נשתתקו הקולות 
והיתה דממה. כל העינים עמדו עלינו,. גברים באים-בימים, נשים, תינוקות 
ובתולות, | הפל נעצו עיניהם בשלשת הבחורים והפריעו את הדממה רק 
בגניחותיהם. אשה זקנה אחת הסבירה לנו לבסוף את טיבה של הצצה זו, 
כמדברת בשמו של הצבור: 


- אשרי עינינו הרואות אתכם, בחורים חיים, אחינו בני-ישראל! באנו 
להסתכל בכם ולהזין את עינינו במראיכם. תודה לאל, שזכינו לכך! 

וכה ישבו והסתכלו עד שהגיעה פתאם לאזנים גרירת קְפִים, שסחבןו 
ישישה אחת עם שני חורים ישנתרוקנו מעיניהם. הזקנה הצָורת היתה מדדה 
בשני קביה, מקפצת וצורחת בקול-צחוק ספוג בכי; 

- אַיָם התינוקות, אִיִם? 

הזקנה, שרצחוּ, כפי שלחשו לנו תכף, את שלשת בניה ונקרוּ את עיניה, 
התחילה מגששת בשתי ידיה הגרומות באויר ומחפשת את ה,תינוקות". מִשַמָששה 
אותם באצבעותיה, השיגה, כנראה, את מציאותם בשכלה ובכל חושיה, ומחמת 
זה ספגוּ פניה הגולמיים-למחצה חָיות חדשה והאצילו נגה, היא צרחה בקול 
משֶנה: 

- הנה הם, הנה... תן להם חיים, אב רחום! 
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הרד-- 








- אל-נא תפחדו, אני הוא... נחום... 

מהרנו %בשר את הדבר לנשים וְכָלנו נגשנו וטפלנו בסתירת המבצר. 
בנשימה אחת סתרנו את כל הבנין. נפתח השער, והנשים התפרצו לקראת היהודי 
הנכנס בקולות-קריאה: 

- ומה נשמע, ר' נחום, מה נשמע? 

- תודה לאל, הלילה עבר בשלום, - השיב ר' נחום, יהודי מזֶתּל ראש 
ופרצוף בכמה תחבשות וחָתּוּלים, שרק העינים והפה נשקפו מתוכם, - ומי הם 
הבחורים? עוד אמש פשטה עליהם השמועה ועשתה את כל העיר כמרקחה. 
והנה באתי לקבל את פני האורחים ולאמר להם: שלום עליכם, יהודים! 

הוא תקע לנו את כפו בהתקרבות אחאית ובבת-צחוק של אדם השגור 
בעלבונות. 

ובעלת-הבית לחשה לנו; 

- רואים אתם את ר' נחום זה, שליח-צבור הוא לנו לכל אסון ותקלה. 
את חייו הוא מטַכּן בעד כְּלנו, בכל מקום-סכנה שם אתם מוצאים את ר' נחום. 
בכל שעת צרה, על כל פרעניות, כל-אימת שיש צרך לפיס את השונא בתפלה 
או בדורון ולהֶרך את לבם של הבריונים הרוצחים, ר' נהום הנהו תמיד בראש 
ההולכים, הציצו-נא, בחורים טובים, יפה בפני יהודי זה וחרתו את תמונתו על 
לבבכם. מחשובי עירנו הוא. מיום הראשון למהומה אין התחבשת יורדת מעל 
ראשו, שכָּלו פצעים. אין לכם בריון או מחַבָּל, שלא פָגע בראש זה ולא הטיל 
בו פצע או הבורה. והוא חי. פח"ברזל כחו. בריא בכל אבריו, רק מוחו נפגע 
קצת מן ההכאות, ובינתו נטשטשה מעט לכאורה, ואפילו בכך תבונתו עָמו 
לכלכל את דבריו גם עם הרוצחים הכי-אכזרים ולהפיס את לבם. כמה מהם 
כבר כוננו את הַסִיף כנגד צוארו וחזרו בהם, לפי שראו בו, שהוא הפקר בעיני 
עצמו. הוא שָש לקראת הַסַיף, ולכן אין לזה שליטה עליו, כמה שאנו משדלים 
אותו ואומרים: ר' נחום, דִּי לך. ראוי אתה לממלא-מקומך! - והוא מתעקש בשלן. 
פעם אחת השיב בפשטות: דַּיָנו שהפקרנו ראש אחד מקהלתנו, ואתם עודכם 
באים להוסיף עלין! תנוני לזה, שאני כבר נתמחיתי בכך! - וכך הוא תוקע את- 
עצמו בכל פעם לתוך סכנה, אבל מי יודע, כמה תחזיק עוד מעמד בריה עלובה 
זו, שכבר התחַתּנה עם מלאך-המות ומתהלכת פה כמשָלח מעולם-האמת ובת-צחוק 
תמיד על שפתיה. 

- אמא, דופקים שוב בדלת! -- קרא הילד. 

אולם הפעם לא נבהלו אפילו הנשים, שמהעבר השני הגיעו קולות יהודיים 
דחופים ומערבים של גברים ונשים. פתחנו את השער והכנסנו את החבורה 
המגְוָנת של גברים, נשים, עלמות ואפילו תינוקות, שבאו כָלם, כפי שהודיעו 
תכף בחגיגיות, להסתכל בפניהם של שלשה הבחורים היהודיב, אשר באו אמש 
לעיר. הקהל הגדול דבר, צוח, התריע. כל אחד השתדל להתגבר בקולו על קול 
חברו ולהטעים את ספורו על של חבוו. תכנם של כל הטפורים היה לקוח 
מאוצר-הפחדים ומשלב מהמון הרגשות מִבָלבלות בשל דפיקה בדלת, גרירת 
כסא נביחת כלב בדמי-הלילה או נחרת חתו*. דמיונותיהם של בני-אדם 


- 1% א. שטינמן 


-- אמא, נחמדה, שוב את פותחת בכך... חוסי-נא... הוי, חדלי-נא... 

האָם חַיִּכה חיוּך חשוד וזַנקה פתאם לפניה לצד החדר הסמוך בכל פח 
גופה, כמתכּונת להקדים בקפיצה את המעפבים. אולם גם שתי הבנות קפצו בכל 
הפח ותפסוה בזרועותיה. 

- איהו תנוהו לי, את החַלף! - קראה האשה, תקופה רוח רעה, 
בכל כחה. 

שתי הבנות תפסוּה ונאבקו עמה. היא התחילה לְהתעוָּת כתקופת הלי-רע 
ולחבוט באגרופיה על ראשה. הן הדקו גם את אגרופיה, השכיבוה בכת על 
הכירים, הטילו תחבשת שרויה במים על מצהה, התיזו עליה מים ופתחו את 
אפדתה וְכְתּנתה. הבעל משש את דפקה והתרוצץ בלי-מעשה. אחרי שעה ממשכה 
נשתתקה החולה מתוך עיפוּת, כאָלו תפסה בכל חושיה את אי-המוצא. היא שכבה 
מיאשה ובלי-רצון, העינים פקוחות, וכמו בלי חוש-הראיה. הבת הבכירה התאוננה 
ואמרה: 

-- כזו היא שארית-הפלֶטה של אמנו. אוי לנו, שעלתה לנו כך! מיןם 
שנֶתּךך הקצף על בני-עמנו, נכנסה בה רוח רעה זו. בכל רגע היא צפויה להאחז 
בציריה, והָנָּהּ הוזה תמיד את הגסיסה. וי לנו, שנעשינו יתומות כפלים: שלשה 
מתים שם, בעולם"האמת, שני אחים קרועים לגזרים, והוא, אבי ילרי הקדוש; 
ופה, בעולם זה, אב חַרש, לא-יצלח, ואֶם, הַמַתנה אהבים עם מלאך-המות. אוי 
ואבוי לנו, הנותרים בחיים, שעוד לא נטרפה עלינו דעתנו! 

אולם גם החַרש נגש אל מטתנוּ אהרי-כן, כשכבר פָּנו משם את החולה 
ובני-הבית הלכו לחדר הסמוך ללינת-לילה; הוא התגנב על קצות האצבצות 
כשליה מיחד לסוד חשוב ולחש על אזנינת = 

- חולה היא אשתי. מוּחָה נתרופף עליה מגדל הצרות. ומת דעכם, 
אנשים טובים, אלמלי היתה ידי משִיגה להביאה לבית-החולים שבכרך ולשאל 
בעצתו של רופא מִפֶרסם, האם עתידה היא להֶרְפָא? והאם יע:ה זה לנו 
בממון רב? 


למחרת לא יצאנו מן האכסניה בהשכמה, כפי שקבלנו על עצננו אמש. 
בני"הבית נטפלו אלינו ושָדלונו לשָבת אתם עוד שעה קטנה, לכעיד עמהם 
סעדת-הבקר. ועד שאנו עושים כה וכה ומשתתפים עם בעלי-הבית בהכנות 
ונגשים לסעָדה והנה קול דפיקה בשער, פניהם של אנשי-הבית נת-רכמו מיד 
האֶם תפסה את העלמה, והאלמנה - את ילדה, וּכֶָלם יחדו נסתבכו בנו, האורחים 
וצוחו בקול: 

- הוי, הוי, נזדרז"נא ונרד, לתוך המטמורה... מהרו-נא, בהירים, הול 
הוי! - %יבוש, לך... בְּדֶק-נא! 

לֶיבוש, בעל-הבית, הלך כנְָדון, בלי הגה, ואנחנו אחריו, כשהנשים רומזות 
לנו באגרופיהן. אולם הפעם היה זה פחד-שוא. אך נגשנו אל השער וכבר 
שמענו קול יהודי מתחנן: | 
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והיא אמרה באותה התגלות-לב, המצוּיה דוקא אצל בני-אדם אלה, המסָלקים 
ביותר מן הבריות: 

- ועלֶינו להודות לשמו יתברך, ששלת לנו שלשה בחורים אלה, טובי- 
תּאַר וטובי-מראה, לעודד מעט את לבבותינוּ ולחזקנו בשפלותנו. הן אנחנו פה, 
בעמק-הרפאים, דּמִינוי יָצא חלילה הקצף על כל בנְִעַמָנוּ למושבותיהם וכבר 
תם כל בחור וטוב מישראל ולא נשאר שריד משונאיהם של ישראל. והנה, 
תודה לאל, עינינו הרואות את הבחורים, שלשתם טובים ויפים למראה, והם 
מכינים את פעמיהם לדרך, להציל את נפשם. הצל-נא אותם, אב רחום, הצל! 
יעברו בשלום ויגיעו למקום של ישוב, למקום של חיים, של חיים ושל שלום. 
וגם אותנו, הנותרים בין החרְבות, תזכרו לטובה, ואל-נא נהיה, בני-אדם טובים, 
שפלים בעיניכם. חלילה לכם מלהעלות אפילו על הלב, שתמיד היינו שפלים 
ומרודים, וַי, שמא חושדים אתם אותנוּ בכך ושמא מניחים אתם את הסברהת, 
שמסֶגלים אנחנו להאריך חיי-קלון אלה, לא, יקירי. לא אני לא, לא! אין אני 
שפלה עד כדי-כך להאריך חיים כאלה ולהתרוצץ תמיד כעכבר מפחד המות. 
יקירִי, חלילה לכם מלחשב עלינו רק רעות, גם אנחנו נחגור את שארית כחותנו 
להחָלץ מגיא-צלמות זה, לגאָלה או לאבדון. או-או! ואם לא נגָּאל, ואם לא.. - 
צחקה פתאם בצחוק הָסטרי. - מה-טוב! נקום ונלך לקראת שני בני וחתָנִי ג"ע 
ונתחבר עמהם לעולמי-עולמים. ואתם מה אומרים, אורהים טובים? כלום כדאי 
לו לאדם לשבת פה בגיהָנום, בתוך אספסוף של רוצחי-אדם, בשעה שמקומו 
מזֶמן לו שם בגן-עדן, תחת חָפה אחת עם הבנים, אשר הזדרזו והלכו להם 
לעולם-האמת? כלום לא חרפה היא? וכלום אנחנו בכך עודַנו קרוּים בני-אדם? 

גיא נעצה בנו אותו המבט המתחנן והתובע בכל-תקף פתרונים. ואחרי 
שתיקה ממְשכה קצת, בפני אדם, החוקר עד-תכלית סוד חמוּר, פתחה פתאם 
בדבור זהיר ועקצני מאד, ודוקא מן האמצע: 

- וכי אנחנו חַיבִים, אם חדלי-כח אנת אין בנו לא העז ולא ההעזה.. 
ולא אנחנו אָמני-יד לכך... ורדו"נא %סוף דעתנו. יודעים אנחנו, שחובתנו היא, 
חובת האדם באשר הוא אדם, אבל תש פחנו. אחרי כל המעשה אשר ראינו 
בעינינו, באבדן קהלה שלמה לפי החַלף, כבר הגיעה גם שעתנו ללמוד לעשות 
את המעשה... ובמודידינו,.. ובזה הפגיון, אשר שם בקרך-זוית... יִרְשה לנו מידי 
רוצחינו,,. מתנה לשעת הצרך... שגנ היד הישראליר לא תךְתע לאחוריה אגב- 
שחיטה... פה... פה... לארך הַסָּמנים... הקנה עם הושט... כמו תרנגלת זו... 
ויהי זבח"משפחה. אני עליך ואתה עלי- ההוריב על הבנות - וקץ לחרפה 
ולהשחרת-הפנים! קץ! הוי, קץ! - וגם לעשות נקמה באלהים, אשר הקשיח את 
לבו... הרי כה מתוקים חבלי-הגסיסה של שחוט זה.. 

ובצבעים עסיסיים, ריחניים, טבולים במהל הדמיון של אדם, שינק הרבה 
מתוך תאוָה דמיונית אסורה, התחילה האשה לתאר את מֶתקם החריף והתמצית? 
של איתם הרגעים הפלאיים של פרדת הנשמה מן הגוף. פניהן ש* שתי הבנות 
נתכרכמו ונתחָורו מפחד-הבהלה, כזה של אדם, שרואה שטף עז משתער עליר 
והוא אין-אונים. 
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אנחנוּ, הבאים בימים, נוהגים להסיה לבנוּ, מרב שיח, מצרכיו של השני; ובמקום 
לדאג למחסוריו הננוּ פותחים את פינו ומעניקים לו מנה יפה מתלאותינו... רק 
מרירוּת-הנפש גורמת לכך. ואין לך ערל-לב ואטוּם-אזן מן האיש הנתון בצרה. 
אכן השעה מאֶחרת, ואורחינּ הלא נכונים מחר לדרך, נזדרזדנא להציע להם 
את מטותיהם, אלא מה? שעלינוּ לטפס עצה... 

- הרי כרים אין לנוּ, אמא, - השמיעה הצעירה ברוח נכאה. 

- הפטפטנית! - התרגזה בעלת-הבית. - ולמה לךְ עוד לגַלות את חרפתנו? 
הן האורחים רואים את עמידתנג... 

- שטוּת! - הבענו שלשתנו, - אגרופינו -- כרינוּ, למוּדים אנחנו בכך. 
שטות!... ובכלל... שטוּת! 


משהחליטוּ לקבל את פני הלילה התחלנו כָלנוּ גם האורחים, להשתתף 
בקבלת-פנים זוּ, הדורשת טפול מִרְבּה מבני-האדם, הנתונים בפחד המות, עסקנו 
בהתקנתו של המבצר, שאפן בניָתו ביום אינו בטוח כלל לגבי הלילה. בּססנו 
את הבריחים, סתמנוּ כל חור ופרצה שבשער בסמרטוטים ובאניצי-מוך, הקימונו 
את הסוללה הגבוהה מקומת איש ועשויה מכסאות וקדרהן על-גבי הכסאות, 
וספלים בתוך הקדרות, וקערות בצדן ומגרפות להן למשען, וגם המטאטא באמצע. 
לא נעדר פה גם קומקום-הַטָה בצדן של שלש החביות הממְלאות מים. ובחבלים 
קשרנוּ את הכָּלִים והחפָצים אלה לאלה והדקנום יפה. לא עמדנו מרחוק גם 
בשעת התקנתו של מצענוּ למשכב על-גבי הכירים במטבח, שדלתו וחלונו פונים 
לאכסדרה, ומחמת-זה נמצא ראוי ושמור יותר בשביל האורחים הבחורים, שעצם 
מציאותם בבית הטיל מָגור על בני-הבית. צריך היה לקשר קרש אל הכירים 
בחבל, כדי שהמצע יָכִיל את שלשה הבחורים. והמצע - קפה של סמרטוטים. 
כל אחד מבני-הבית הביא מתנה סמרטוט או מלבוש בלה, בעל-הבית העלה מן 
המרתף את הקפוטה של שבת, שנשארה לפלטה, ובקש להציעהּ, אולם אנחנו 
התנגדנוּ לכך בכל-תקף, וגם על כל אחד משאר המלבושים היו לנו עם בנר 
הבית דין-ודברים, אנחנו מסרבים, והם מאיצים בנוּ. ואחרי-כן, כשהמטה כבר 
נתקנה כהלכתה, הציעה העלמה להדליק בַּחדר לכבוד האורחים, לשעה קלה 
לפהות, את העששית, כדי להתבונן אל המשכב, אם הוא עשוי יפה; וגם - 
הוסיפה בבישנות -- הן עתידים אורחינו החשובים לעזבנו תכף בהשפמה, ואנחנו 
אפילו בפרצופיהם לא נתבונן יפה ולא נדע אפילו את צורתם!... גם הבת 
הבכירה הסכימה לכך, שכבר חשכוּ העינים מהאפל התמידי, שהן נתונות בו. 
ענתה גם האם והעלתה אור ביד רועדת ואי-בטוחה. רגע עמדו בני-הבית 
נבהלים,] כמתכּוצים מחמת השלהבת שאינה רגילה. והאימה, שעמדה פה באויר, 
דומה, זֶנקה כעדת עטלפים מפל הזויות והחגָוים, ונשקפו לעינינו בכל בלהותיהם 
הצער השוטה, השפוך על פרצופו של בעל-הבית, הדבקות בגסיסה של האשה, 
יסורי הפמישה של הבת האלמנה והיפי הנבהל, כצפור מרְדפת, של העלמה, 
בעלת-הבית נעצה בנוּ את מבטה בחסר-בוּשה ובהתחצפות זו שבבעל-היסורים, 
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- הסי! - צרחה בעלת-הבית בקול מר, שהשתיק לחלוטין את הנערה. זו 
הפנתה את פניה מן האם ולֶחשה לנוּ אגב קריצת-עין פרשנית: 

- אמא, הצרות העבירוה על דעתה!... 

האֶם השיבה לנוּ בקריצה ערמומית, שהוכיחה את בָּטולם הגמור של דברי 
הקטנה, והוסיפה באותה הרגזה: 

- אִם אני אומרת: שדדוּ הכל, - באה זוּ ומתכָּונת להזימני. אפשר לחשד 
בי, שמעלימה אני את עשרנו מאורחינו החשובים. ואלא מה? על-פי האמת, אין 
לנו יותר ולא-כלום. ואפילו מעט ההון השמור במרתף, ובכללו גם הַשָריד של 
כלי-הכסף וגביעי-הזהב, הרי אין לנוּ שליטה עליו,.. ואם נאמר להעלותו משם, 
ישֶדוהו תכף מאתנוּ. ולפי שנעשינו עניים מרוּדים הננ כה בזוּים בעיני עצמנו, 
ומפּל-שכן בעיני אחרים... אלה שלא הכירונו מתמול שלשום... כלום שתינו 
מִיִּמִינוּ טַה מן הקומקום? שני מְחַמִּים היו לנוּ, של נחשת ושל כסף, אחד לימי- 
החל, והשני לימי-החג, ואת שניהם שדדו מאתנוּ. באותו יום הכוּ גם אותו 
ועשוהוּ לחַרש. - היא הצביעה על בעלה. - צווּ עליו לשיר - שֶר; לרקד - רקד; 
אחרי-כן הטילוהו לרפש, רמסוּהוּ ברגלים, הכוהו גם במטיל-ברזל. ולא נתקררה 
דעתם, עד שחשבוהוּ למת, הביטוּ-נא בו: הרי הוא עכשו שבר-כלי, לא יצלח 
לכלום. והוא נפגע מעט גם במוחו... - לחשה כסוד. 

- אמא! - קראה הבת הצעירה במחאה. 

האם נעצה בבַתה מבט כבוי, משנה מעט, ואחרי-כן גנחה גניחה קשה 
וממשכה, פַּרקה את אצבעותיה, קמה ממקומה וישבה חליפות, כוססה בשָניה את 
שפתיה מתוך בלבול ואמרה תחָלה בלחש: 

- והם מה אומרים? השנים, המתים, הבנים מה אומרים? שם, בקבר, מה 
אומרות השפתים המתות? עלינו החיים פה מה הן אומרות?... בלי בוּשה ובלי 
מוּסר-כליות - ואנוּ חיים. את הבנים קרעו לגזרים - ואנוּ חיים. והוא, חתני נ"ע, 
אשר כמו בן יקר לי, הוא, היחידי, נצב תמיד חַי לנגד עיני. ואִילו הבנים 
טוענים: עד-מתי נהיה נפרדים? עד-מתי חיי-החרפה שלכם?-- אולם אין כלי 
שפל מן האדם. הרגוּ את הבנים, והאֶָם לבשה פרות-אכרים ונְעלה מגפים גבוהים 
וחבשה על ראשה סודר - וחַיה, על אפה ועל חמתה. ועוד היא חסה על מעט 
ההון... והרי מצפים אנו: אולי סוף-סוף יעבור זעם והחיים ישובו לקדמותם, 
וגם ביתנ יתרומם משפלותו, ונשוב להיות אנשי-צורה כלשעבר, מכניסי-אורחים 
ומערבים עם הבריות. הן לא לעולם ישפון אפל מסביב! וכי לא כך, אנשים 
טובים? ומה דעתכם, אורחים יקרים? האם ישובו החיים לקדמותם? 

-- ישובו, ישובו, - קראנו תכף שלשתנו פה-אחד. 

היא העותה את שפתיה בחיוך מר. 

הבת הבכירה, שבקשה, כנראה, להפסיק זה-כבר את שטף הדבורים 
ההֶסטָריים, קראה פתאם בהחלטה: 

- אמא, ואנּ צריכים להכין את המצעות לאורחינוּ. הרי עיפים הם 
מטלטולי הדרך. 

- אֶתּךְ הדין, בתי. אכן פקחית את,- השיבה בעלת הבית בבת-צחוק טובה.- 
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עליה ועוד פחה עמה לפתוח פָּה ולדבר. רק את הנערה הסתרנו בזוית האכסדרה, 
בתוך קקפה של שחת ונָצַרנו אותה מפל משמר. שבעה ימים ושבעה לילות 
שכבה בתוך הקפה, ואנחנו שמרנו עליה, אני ובעלי החַרש, וכל עצמותינו רחפוּ 
מפחד. ומה פלא אפוא שנבהלנוּ גם היום, ואך הגיע לאזנינו קול נְקוש מהרנו 
להטמין את הנערה בתוך השחת; גם האלמנה עם העולל קפצו וירדו למטמורה 
המזמנה לכך. ואני עם ההָרש טלטלנוּ את דכָּלים לבְצר עוד יותר את השער. 
הפעוט הרעיש עלינו הראשון והָזהירנו על הספּנה. הוא תמיד, עם כל נדנוד, הראשון 
למנוּסה. הוי, יקירי, רעבים אתם וצמאים, ואני, האשה, מאריכה לשון. לב כל 
איש את פצעז ישיח. בתי! מהרי ובשלי מלא קומקום מים ושָפּתִי על האש קדרה 
עם תפוחי-אדמה ונכבד בהם את אורחינו הטובים. כה יאריך אלהים את ימיהם 
עד מאה ועשרים שנה! 


לאור פתילה דולקת על-גבי מִכסה של קפסה למשחת-נעלים, על-יד שלחן 
ערוך בלי מַפּה, אכלנו סעָדת-הערב, שעניותה לא הפחיתה בכל-זאת את 
הגיגיותה. בעל-הבית הביא לחדר את קומקום-הַטָה, הבת הצעירה שפשפה ספלים 
וכפיות של פח, הבת הבכירה בצעה פרוסות מִפַּת-הקבּר, ובעלת-הבית הגישה את 
תפוחי-האדמה, וגם אנחנו העלינו מצרורותינו את צידתנו הדלה לדרך יחד עם 
פתותי הַסְכּר, כדי שלא לחסר את בעלי-הבית מִטָעֶם זה, יקר-המציאות. תחֶלתה 
של הסעדה עברה, אמנם, ברוח טובה, דומה מתוך הסח-דעת גמור מצערה של 
הויה זו, שבו היה ספוג אוירה של אותה סביבה, אגב שיחה בחיי אודְסה, 
שבאנו משם, ובהתיקרותם הנוראה או העָדרם הגמור של צרכי-אכל, הנוטלים 
את טעם החיים בכרך, אף כי חללי החרב אינם מצוּים שם ביותר ופחד המות 
הוא פחות שם בכל-אפן מבּישובים הקטנים. אלא שבעלת-הבית בקשה סליחה 
מאתוו האורהים ואמרה: 

- ואתם תסלהו לנו, אנשים טובים, סטָדה עניה זו וכל זה מסביב. ודאי 
לא יאה כבוד זה לאורחים חשובים, שהם אנשי-צורה ובני-טובים. נְכּר הגזע. 
אוי לנו, שרואים אותנו בכך... גם אנחנו לא פללנו... מסתמא קשה היה חטאנו, 
אם זה, שהיכלת בידו, ענשָנוּ ענש חמוּר כזה והחריב את נוָנו. אבל לשעבר 
היינו גם אנחנו בעלי-בית, אנשי-צורה ומִלָבּשים בכבוד. לשעבר!... מהָדר היה 
ביתנוּ, רב-חדרים. אכסניה לאורחים חשובים, סוחרים, מפל קצוי רוסיה,. מלא 
היה הבית כל טוב, גם כלי כסף וזהב. אולם השודדים הציגונו רִיקֶם, הכל בזזוּ 
מאתנו, הכל שסוּ, אפילו חוט לא הניחו. 

- אמא מגזימה בצערה, -- מחתה הבת הצעירה והשתדלה להסביר את 
פניה כלפי האם וכלפי האורחים, כדי להפיג ברוח טובה את המרירות, -- לא 
הפל שדדו... עוד שמוּר דבר-מה במרתף... 

- הסי, הצופה! - קראה בעלת-הבית וחריצי היגון שבפניה נהפכו לקוי 
אכזריות קשה. -- כלום את מתכונת לעשותני שקרנית בעיני הבריות?... 

-- אמא מרת-רוּח היא... ולכן... - נְסתה הצעירה לַפָרש את התרגזותה של האם. 


וו 
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ראשינוּ. הכה אותנו ולא המל. היינו לבז ולמשסה ולרצח בידי חיות-אדם. לא 
פסחו על עירתנו. את כל גברינו שחטו לפי-ספין ולא הותירו בחיים כי-אם 
מנין קטן של חולים וזקנים ואותם שאַָרע להם נס ונְצלו, גם שלי נשאר בחיים 
בנסי-נסים, אבל הביטו-נא במראהו: כמוהו כבר-מָנן, ושמיעתו נפגמה. רק 
כשצועקים לתוך אזניו בקולי-קולות, הוא תופס מה, הרוצחהים הכוּ על ראשו 
במטילי-ברזל, והגְלגלת לא נתפוצצה, צווּ עליו לרקד -- ורקד, וכלוּם היו מניהים 
לו את חייו? מזלו גרם, כשפצעוּ את גּלגלתו ודמיו התחילוּ שותתים, שבקוהו 
לנפשו, סברו הרוצחים: עתיד להפיח את נשמתו, ולא הפיח, והוא התצודד, זהל 
בידיו וברגליו כשדמו זב, עד שהגיע לבית. ראיתי אחרי-כן את פס-הדם 
לארך השוק. בבית הנחנו תחבשת על פצעיו, שלשה שבועות היה מוטל הולה 
בדלקת-המוח, שב והבריא, רבים מבני עדתנו נשארו בחיים, לפי שאֶת הרוצתים 
תקפה פתאם מהומה והם התחילו לברוח. הנה עד-היכן הגענו,. ומה פלא, אם 
מפחדים אנהנו מפני כל עלה נדף?! 

היא נשתתקה לרגע. כל גידי פרצופה התעותוּ ובעיניה כבוּ הניצוצות. 
דומה, כמו צללה בדמיונה לתוך פרטי המעשים האכזריים והָחיֶתם בזכרונה. אולם 
פתאם חזרו והוצתו הניצוצות. האשה מחאה כף בהתעוררות של התפעלות. 

- הביטו-נא וראוּ: בחורים, בחורים יהודים, נצבים חיים הבחורים, הרל 
אני כפרתכם, יקירי, רחימאי, נלבבָי! ולמה אתם עומדים מבחוץ ואינכם נכנסים 
לבית פנימה? הפנסו נא, מִכְבָּדי. אברהם! הרי בעל-הבית אתה ועליך להכניס 
את האורחים היקרים. , 

בעלת-הבית התחמקה לעמקה של האכסדרה, בתוך קפת השתת, ובעל- 
הבית הובילנו בשבילים מפְתלים, על-יד שוּרת הדלתות הסגורות של חדרל 
האכסניה, שנראו כתאים של בית-אסורים ארך, מָבוא לפנים ממבוא, כָּלם 
אפלים, עד שהכניסנו לחדר האחרון, ריק מִכָּלים, חוץ? מן המטה האחת, 
המחסרת כל מצע, למטה, על הרצפה, התגוללו קפות של נוצות ודפים של 
סֶדורים ומחזורים, ובקרן-זָוית עמדוּ רובה וסיף, מְכָוָּנִים כלפי הַקפות, כמעידים 
על חלקם בעבודת היצירה, רגע עמדנו מטְמטמים. חזות פניו של אברהם לא 
נשתנתה כל השעה אפילו כדי-נדנוּד. בעוד רגע וגם בעלת-הבית באה לתוך 
החדר. היא הובילה עמה אשה צעירה כבת-שלשים, שאחזה בידו של תינוק, 


ונערה כבת שש-עשרה, שהציצה בפני האורחים בחדוה מבהלה. בעלת-הבית 


עמדה מתחָלה כמבְישה, אך מיד הבליגה על עצמה ופתחה ואמרה: 

-- התכבדוזנָא, אורחים יקרים, ותנ עיניכם בבני משפחתנוּ, שארית 
הפלֶטה, אשר הצלנו מבין שָני אריות ברחמיו הגדולים של הכליכול, יתברך 
וישתבח שמו. זו היא בתי הבכירה, חנה, אמו של הפעוט, אלמנה מבעלהּ הקדוש, 
עליו השלום, -- מידיה גזלוהו הרוצהים בחזקה וקרעוהו לגזרים לעיניה ולעינינו; 
אחד דקרהו ברמחו והשני נתחו בחרבו לנתחים, טבל את חרבו בדמיו השותתים 
ולקק את הדם בפיו. ושני בחורי, כארזים, וי לאמא, הגיחו ממחבואיהם 
והתנפלו על הרוצחים להצילו. ובו ברגע נדקרו היקרים בחרב הטבולה בדם 
חתני. עיני אָם ראו ולא נמקוּ בחוריהן. אוי לאמא, אשר דעתה עוד לא נטרפה 
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פקפוק בפי המוכנים לַפֶרעניות ומלמול מטרף של בני-אדם על סף הסכנה. על 
השאלה המרטטת מבפנים ,מי שם?" החזרנוּ שוב בשלום אחים יהודים. בחריקת 
בריח כבד, אגב-גניחה, פערה האכסדרה את שערה ונגלה לפנינוּ יהודי מאָבּן, 
יחידי, כשומר של בית-הקברות, שהצליף עלינו מבטים כבוים וממְשכים של 
חַרש מִלְדָה, כשפניו מפיקים הבעה מבהלה של חיה אחוזת-אימה ברגע רתיעתה 
לאחוריה. 

משהבקענוּ לנו דרך פתלתל בתוך ערְמות החפָצים, כלי העץ והברזל, 
כסאות, שַלחנות, מקלות, מגרפות, קערות וקדרות, שלש חביות, ואפילו מטה 
וקפה של ערדלים ממרטים, -- חומה בצורה זו שנתקרקרה בקשִי גדול, -- ראינו 
את-עצמנו עומדים באמצעה של אכסדרה אפלולית רחבת-ידים, כזי המצויה 
באכסניות קרתניות, המיעדה לסוסים של עגלונים אורחים, עכשו היתה האכסדרה 
בָלה ריקה, חוץ מעגלה אחת הפוכה ובעלת-מום, חסרה שני אופנים, מתחָלה 
עמדנו מבהלים, הצצנו ביהודִי המטְמטם ולא מצאנו את הדבור, אחרי-כן 
התעוררנו וגמגמנו: 

- היחידי אתה? היש לבוא אל הבית? בני-בית יש? 

היהודי חזר ושלח בנוּ את מבטו הכלבי, הצליף כנגדנוּ בשתי ידלו כמָגן 
על עצמו ומונע אותנו מלזוז, עקר פתאם את רגליו והתחמק דרך הדלת, 
שנמצאה פתוחה ונתהדקה לפנינו בכח. עמדנו מאחריה בצפיה. מיךד יצאה 
לקראתנו יהודית %בושה פרות-אכרים, מחֶתלת בסוּדר מטָלא ונעוּלה מגפים, 
טהיתה דומה בתנועותיה המורזות והחותכות כמגיחה להתנפל עלינו בשתל 
זרועותיה ובמגרְפה, | שאזזה משום-מה בידה; אולם משהסתכלנו בפרצופה 
השרוי בצער ובעיניה הטובות והעוממות, התנדפה מקרבנו משהו אותה 
ההרגשה של בני-אדם, שנכנסו בין קברים,. היא מחאה כף, חַיָּכָה חיוך 
עצבני והכריזה: 

- בחורי ישראל! בני אחינו! האח, בחורים מישראל! אברהם! -- צפצפה 
בקול וסחבה בכח את היהודי החַרש, שקפץ עכשו בינינו ולא גרע מעלינו את 
מבטי החיה המבהלת, -- בעלי הוא זה, בחורים. אברהם, תודה לשֶם יתברך. 
לחנם מת לַבָּנוּ בקרבנוּ. והלא הם בחורים יהודים, תודה לשָם יתברד! 

עכשו תקף גם עלינו הדבּוּר. פתחנו ואמרנו: 

- ובאמת, מה הפחד? הלא יהודים אנחנו, עוברי-דרך, אנשים ישרים, 
לא חלילה שודדים או גנבים. עָרַב עלינו היום ונאלצנו לדפוק בדלתות 
ובתריסים. בטוחים היינו משום-מה, שעוד לא גוע פה לחלוטין הישוב היהודי. 
בצוננו ללון בביתכם הלילה, אם לא נפול עליכם למשא., עיפים אנחנו. מַעלות 
השחר לא נִתַגוּ מנוחה לרגלינו. אם לא נפול עליכם למשא. 

- חלילה וחלילה! - קראה היהודית והגביהה את קולה הרבה יותר מכפי 
הצרך, בהַתכָּונה, כנראה, להַחלץ לכבודנו מן הלחש המקבל בבית. - כלום יפחד 
אדם מפני עצמז ובשרו? אלא מה? שרוים אנו תמיד באימה... מפני קול עלה 
נדף, פגעינו וצרותינו, אשר התהוללו על ראשינו - ישמרנו אלהים ואת כל 
אדם מישראל מהם וּמשפמותם -- הם למדונוּ לכך,. הלא חמת אלהים נָתכה על 
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בָּאַכְַגְיָה 


תחֶלת הסְתֶו נכנסנוּ לעִיָרה י, באוקרינה של רוסיה, שלשה בחורים, 
פליטים מישראל, מִלְבּשים כחַיָלים בבגדי-חקי - הצבע הַפָגֶן - ונעוּלים מגפים 
גבוהים. השנה שנת תר"פ ליצירה, שנת הפֶּרעניות וההרג הרב, שבה התעוררה 
החַיה הרעה בעם"הארץ בכל עז רשעותה ויקח האדם גרזָנים וכשילים ויגזור 
ראשים וצוארים מאחינוּ בני-ישראל וגם על הטף לא חמל וינהג בחמתו גלי- 
הדמים, אשר הציפו ומחוּ מתחת שמי ה' כמה קהלות וישובים יהודים. בעונה 
זוּ יצאנוּ אנחנוּ השלשה לעבור בין ערים וכפרים של הַסְפָר, בדרך המובילה 
אל גבול אדמת אוקרינה, אל חוף נהר הדנְסטר, אשר מעַבר לו נשקפת אדמת 
בסרביה, חחוסה בצל השלום תחת שמי רומניה, ונקו להעביר באחד הלילות 
האפלים בסירת-דוגה גם את שלשת גופינּ לארץ החיים והשקט. וכשהגענו 
לעיָרה היהודית י., שקעה עלינוּ השמש ונאלצנוּ לחפש לנוּ מקלט ללילה, אולם 
מה-נבהלנו ממראה עינינו, משנגשנוּ עד רחבה של ככר-השוק ומצאנוה שוממה 
לחלוטין מרגל איש. לא קול, לא שעטת סוס ולא מראה עשן בארְבה, והדלתות 
הסגורות עם התריסים המוּגפים של בתי הככר שוּוּ לישוב זה דמות של עיר- 
המתים. הסכנה המפרשת שבהליכה אחרי שקיעת החַמה בשעת-חרום זו דהקה 
אותנו להתצעקש בחָפוש התחבולות ולטפח גם על סף-היאוש את התקוה המתוקה 
של לינה תחת קורת בית יהודי. דפקנו פה ושם, - מתחֶלה, אמנם, בזהירות 
יתֶרה, -- בדלתות ובתריסים, וגם שַרנוּ בקול רם שירים עממיים, ולבסוף הלכנו 
לחפש צורת בית-מדרש. אולם בדרך נזדמן לנוּ בית מָארךך בעל שער רחב 
וגבוה של אכסניה קרתנית. פה התחצפנוּ ביותר ודפקנו על דלת האכסדרה - 
בתקף, דפיקות רצופות וקולניות. מבפנים הגיע לאזנינו עמעום של קולות 
ופסיעות, מעין התלחשות מבהלה של ישוב-הדעת ונהימה טרופה של רצים מן 
הפח אל הפחת. חדשנו את דפיקותינוּ והפרחנוּ את קולותינוּ לתוך חגוי השער: 
יהודים אנחנו, יהודים! רע 

נתחדשוּ הפסיעות והקולות מבפנים, אחרי-כן הגיעה לאזנים חריקת 
מטִילים וכלי-עץ וברזל נגררים; קומות של כסאות נדרדרוּ זו על זו וכמה 
ידים טפלו בצקירה ובהשמטה, גם מטות ושָלחנות נגררוּ בידים, כפי ההשערה. 
ואחרי טפול של שעה מִרְָבּה חזרה והגיעה לאזנינוּ התלחשות מבהלה של 
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ההומה ממאות בני-אדם לבושים בגדי-חג, קריאות-השמחה הקולוניות הציבוהו 
בפני המציאות המרה והכריחוהו להאמין בדבר. 

בימים ההם ישב ברקא בבית. נדמה היה לו, שבני-העיָרה יצאו מדעתם. 
הוא ראה בטַפָס בחורים על גג האפותיקה ובמגרם לארץ את נשר-המלוכה; 
ראה בהתפרץ ההמון לבית-הפקידות ובעשותו בו שמות: ניָרות וגליונות עופפו 
באויר; ראה איך נקרעה תמונת-הקיסר ונרמסה ברגלים - ולבו שתת דם.. מה 
יהיה עתה? שאֶלה זו נקרה במוחו כיתוש ולא נתנה לו מנוחה. 

מזמן לזמן התיצב לפני תמונת-הקיסר שעל-גבי הקיר והשהה בה מבט 
מלא רחמים. נדמה לו; שפני ה,צַאר" נשתנו וכאֶלו הוא שואל ומבקש רחמים 
על-עצמו: ,ְראֶה, ברקא, והביטה, מה עוללו לי!",,. דמעות נראו בעיני ברקא והוא 
נופף אגרופים קפוצים באויר, כמתכון לנקום נקמת הקיסר. הוא התרוצץ מִפֶּנה 
אל פנה, התעכב תכופות על-יד החלון - ושלח מאָרה הרחובה. הוא, ברקא 
השוטר, בטל ומִבְטל, אין מוראו על הבריות, ,הושענא" לאחר חביטה. הציון שלו 
מוטל ככלי אין-חפץ בו - מה יהיה להבא!... 


אונגָני. 





הציון זג 





בכוּנה בעבודה זו, כדי להתבדר קצת ולהסיח דעתו מן ההרהורים הטורדים 
שבמוחו,. אבל הנה תמך סנטרו בשתי ידיו הגסות-שעירות והפנה מבטו כלפי 
החלון שכנגדו: רחוב נַרפש מהפשַרת-השלגים נשקף דרך השמשות הדלוחות 
וכמה בתי-חמר מפְזרים בלי-סדר. אור-יום חָוּר ושמים מעָננים נמתחים מלמעלה. 
עורב שחור עומד על-גבי קילון של באר, ועל-פי קדות-הראש התכופות נָכַּר 
שהוא צורח: קרא! קראו... עברו העינים ממנו והלאה על דרך-המלך, המתפתלת 
במעלה-ההר מנגד: עגלה-נקדה זעה ומפרפסת שם בין טחנות-הרוח - צגלת- 
הפוסטה היא זו, אִילו חדשות תביא הפעם?... 


פטרנקא קם כמתוך החלטה גמורה, לבש את האדרת ויצא בלי-ברכה. 
כשיצא, עשה חודקא תנוצה משָנה במקומו וזרק: 

- לא טוב!... 

כחץ שנון נתקעה אמירה זו בלב ברקא ופניו החוירו מאד. וחודקא חזר 
שנית כמתוך מחשבה מעיקה: 

- לא טוב!... 

השתררה דממה כבדה בחדר, דומה היה, כאֶלו יד נעלמה טוה מִסָּכת של 
קוּרים דקים מן הדקים, והפל, מן האדם ועד גרגיר-האבק שעל-גבי הקרקע, 
מסתבך בה, מפרפר ומפרכס ואינו יכול לצאת. גם פני ה,צאר" כמו קדרו 
ועיניו נתעלפו ובקשו רחמים וחנינה. חודקא ישב בפסא ישיבה דלה, הידים 
נתונות אשה בשרוול אחותה, וכמו דבר לעצמו: 

- כך הוא הדבר, ברקא רחימא!... 

לא משל עוד ברקא ברוחו ושאל;: 

- מה יש, אדוני חודקא? 

היה בשאלתו משום אותו הֶרךףּ, שרגילה אם רחמניה לשאל את בנה 
החולה: ,מה יכאב לך, בני?". -- הטּן הרך, שרטט בשאלת ברקא, פעל, כנראה, 
על חודקא והוא שפך את לבו: 

- כך, כך, ברקא יקירא. -- רִיבו-לוּהציה... עוד אמש בערב הגיעה אלינו 
השמועה מעיר-המחוז, ורגלים לשמועה, כי הקיסר הדח מכסא-המלוכה... - 

ברקא לטש ללבלר זוג עינים אימתניות ומפיו נקרעה קריאתז-שאלה סתומה 
ובלי מלים: 

? - 


מיום שהתחוללה הריבולוציה הולך ברקא קודר ומשמים ואין לו מקום 
בעולם הזה, נֶטל טעמם של החיים וגם החַמה מעטה דמותה ואורהּ פגוּם ודל. 
האביב בא, אילנות מלבלבים. העיָרה שטופה נגה וחם - אפס בלב ברקא שולט 
הסתָו הקודר. הוא מתבּיש לצאת החוצה ולהתראות פנים אל-פנים עם יושבי- 
העיָרה, שמא יהיה לבוּז. תחלה היה עדין מפקפק, שמא נפלה כאן טעות, והיה 
מנחם את-עצמו בתקוה, שהפל ישוב לקדמותו. אולם חגיגת העיָרה, הרחוב 
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באחד מימי פברואר האחרונים יצא ברקא הרחובה, כדרפו יום יום, 
ללכת לבית-הפקידות, ראה קבוצות קבוצות יהודים עומדים ומשוחחים ועיניהם 
מהבהבות מתוך צפיה לַדָבר בלתי-רגיל. מזמן לומן הם הופכים ראשיהם לאחור 
או מביטים לצדדים אגב-הַסוּס, שמא אזן זרה קולטת שיחתם. ראשי-המדבּרים 
מתלהבים כשפניהם משַלהבים, והשומעים עומדים ומקשיבים בעינים פקוחות 
לרוְחה ובפיות פעוּרים, כאֶלו נגלה %הם סוד כמוס, שאינו מתקבל על הדעת, 
ויחד עם-זה יש בו משהוּ מן האור המבשר גאלה קרובה. התקרב ברקא אליהם, 
וכשנודע לו, כי מהפָּכה התחוללה בעיר-הבירה, ניקולי הדח מעל כסא-המלוכה 
וה,סיציליסטים" תפסו רסן-הממשלה בידיהם - היה כהלוּם-רעם. מי העביר 
שמועה זו? מאין באה אל העיָרה? - אין איש יודע. 

ברקא לא האמין, 

- האפשר כדבר הזה? -- טען בחמה גלויה. -- היבואו אִילו ,סיציליסטים", 
כמה מאות בחורים ובתולות לבושי חְלצות שחורות ויורידוּ קיסר עז כזה מכסאו? 
ואִי הַחַיֶל : 

וליתר תקף הקיש במטהו על-גבי הקרקע וקרא: 

- ,65%אהאסבג? (איש לדרכו!) 

כשנכנס ברקא לבית-הפקידות לא מצא שם את פטרנקא. חודקא הלבלר 
היה מרְגז ומפָּרק לפרק הביט בחלון, כאֶלו צפה לדבר-מה בכליון-עינים. זקן- 
העיר ישב בפנה עלוב ומַשמִים, בא פטרנקא, ישב לו במקומו וְכָלו אמר פזור- 
נפש. בכל פעם הגביה ראשו מעל הניָר שלפניו ותלה עינים מעָרפלות בברקא, 
העומד בפנת-הדלת, והיה כאֶלו הוא רואהו בפעם הראשונה, וחזר והוריד ראשו, 
כשהבָרה סתוּמה, מעין ,טַק", התמלטה מפיהו. בחדר רכצה אותה הדממה 
המעיקה, הבאה לפעמים מפאת הזדמנות פתאמית של פמה אנשים יחדו, שבלב 
פּל אחד טינה על חברו; נדמה, שעוד-מעט ויתחולל ריב-שפתים קולני ומחריש- 
אזנים. ברקא הרגיש באפן אינסטינקטיבי, שיש דברים בגו, וכי יש יחס קרוב 
בין רוח נוּגה זו שבחדר ובין אותה השמועה, ששמע ברחוב. הוא הביט בתמוגת 
הקיסר, התלויה כנגדו על הקיר, ולבו נָבּא לו קרבת צרה גדולה, הכרחית 
ומַחלטת. מבּלי-משים פנו עיניו כלפי פטרנקא, היושב נדפּה ומשומם ומקיש על 
השלחן באצבעותיו הגסות, ומשום"מה המל עליו בלבו, מבּלי דעת בעצמו מדוע. 
פתאם הגביה פטרנקא את ראשו, השהה מבט מבְדר בברקא וזרק: 

- כך, ברקא, כך -- 

לא ידע ברקא ,כך" זה מה פרושו, אלא שהרגיש בו מעין הכנעה 
וקבלת"הדין על הנעשה ואין להשיב. בלבו התהָוה דבר-מה, שלא ידע טיבו, 
והרגשה של רחמים התחילה מפעפעת בחִבּו. מזמן לזמן הסתכל בתמונת הקיסר, 
כאָלו היה מבקש פה תשובה על שאלה חמורה, המנקרת במוחו בלי-חשך. 
הקשת-הקולמוס של חודקא בתוך הדיותה נסכה לתוך הדממה הקשה משהו של 
חיים. כמו אבן-מעמסה הכבידה על הלב, פעם התישר פטרנקא מתוך ישיבה, 
הפשיל ראשו לאחור והבליט חזהו הרחב, ופעם כבש ראשו בניָר כשהסיגרה 
מהבהבת בפיו. בכל-פעם הצית אש בסיגרה הכבויה, ודומה היה כאלו תפס 
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קודרים ומִדְכּאִים,. אימה חשָכה מְלאה את הלב וכל אחד היה חושש מפני יום- 
המחרת. נקרא צבא-המלואים. הקיפה הזעקה את העירה. גלקחו חתנים מכלותיהם, 
אבות ובנים יחד, ורבּה התאניה בכל בית. 

ידי ברקא היו מלאות עבודה בימים ההם. היה מתרוצץ ברחוב כשהרבה 
ניָרות תחת בית-שחיו. הוא נעשה מרפז"הפבד בעירה, תל-התלפיות, שמאות 
עינים מלאות-צפיה היו נטויות אליו. כשנראה ברחוב, מיד נקהלוּ צליו המון 
יהודים והקיפוהו בשאלות,. אלא שברקא לא שהה בעמידה, פטר אותם בתשובה 
שלא מן-הענין, או שהיה מתרגז ובורח מהם מנוסת-חרב. את הפקדות היום- 
יומיות, שנתקבלו מעיר-המחוז, היה מדביק בראש-חוצות ומתוך-כך היה נאנח: 

- מלחמה, אחא, מלחמה.. 

בינתים הגיע מכתב מפיבי ובו הוא מודיע, כי בקרוב יצא למלחמה, 
ואגב יבקש את אבא ואמא, שלא ישפכו עליו דמעות, אחרי שזוהי חובתו, 
חובת איש-הצבא, להגן בדמו על המולדת היקרה. המכתב הזה עשה רשם נמרץ 
על ברקא. עלקה התיחדה בקרן-זוית והתיפחה בלי-הפוגה. ברקא הרגיעהּ, טָפח 
על שכמה דרְךְ-חָבּה ואמר: 

- הוי, פתַיה! פתיה! לולא הייתי זקן ויצאתי אף אני למלחמה... 

בינתים הגיעוּ ימים רעים לעיָרה. רב-הגברים נלקחו לצבא, נשארו רק 
אלמנות חיות ושוממות, ילדים וזקנים. העירה היתה עזובה ושוממה ורוח ש5 
יאוש היתה נסוכה מסביב. נתרבוּ המסתתרים, או ה,ארנבות", כמו שנקראו 
בפי-הבּלשוּת, שהיו חוששים לַהָרְאות ברחוב, שמא יוְדַע מחבואם. 

פטרנקא הטה להם חסד, בקבלו מהם מִשְאֶת-הגֶלגלת, איש איש כיד- 
יכלת ומעמד! בחיים. ולא פטרנקא בלבד, אלא גם חודקא, הלבלר בבית- 
הפקידות, אף הוא קבל טובת-הנא! - על השתיקה. אם אַרע ,חפוש", נצטוה 
ברקא להודיע בהקדם האפשרי- והפל היה כשורה. בכלל באה עת-צרה לעירה, 
דומה, כאֶלוּ פרחה נשמתה והיא נתאבנה. הכל הביטו בעולם-יה מתוך חשד: 
פנים חדשות נראו ברחוב - ומת הלב מאימה: שמא זה בַּלש, שמקרוב בא 
לגָלות מסתרי-ה, ארנבות" - והרי שוב ריצה מהכא להתם ומתן בסתר. 

השנוי העָקרי, שנתהַוה בעיָרה, עשה על ברקא רְשֶם לא-ימָחה. הוא כאֶלו 
נמצא בעולם אחר, שלא היה כמוהו מעולם. ,הממשלה המקומית" מצצה דם- 
התמצית מכל אחד ואחד, ונדמה לו לברקא, שאין זה אלא חלום, חלום נורא. 
והוא מושך כתפיו בתמהון ומסתפל בעולמו של הקדוש-ברוך-הוא מתוך אותה 
ההכרה, שהכל חוזר לתהו ובהו: 

- המלחמה! המלחמה.. 

פטרנקא מתעשר מיום ליום, וכטוב לבו ביין, הוא חורק שָנים, מקלל את 
הז'ידים הארורים, שונאי-המולדת, ונשבע באפו להסגיר את ה,ארנבות" ביר 
הבּלשות. שומע זאת ברקא ומזדרז ויוצא הרחובה: | 

- רבותי, השררה כועסת - כפרו פניה במנחה!... 
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וגס. פטרנקא ופיבי עמדו זקופי-קומה, כאנשי-צבא בשעת העבודה, בשימת-היד 
צל המצח, ולא ישבו, עד שכָּלַה לשיר. עלקה עמדה תמוּהה ומִבְיּשת ולא ידעה, 
מה לעשות. פעם הביטה על בעלה, הצורח עד פלות-הנשימה והתפקעות הגידים 
שבצוארו, ופעם על פטרנקא אַדם"הפנים והשתוי, ועל פיבי, העומד רֶצִין, זקוף 
ומלא-האזְנה, , 


עם הדור הישן ‏ השלים עוד ברקא. הרי יהודים הם, שביניהם גדל וחי 
זה כששים שנה. אמת, מגרעות הרבה להם, שהלב סולד מהן; אבל הם עניים 
מרודים, המתפרנסים בדחק רב, והוא חומל ומרחם אותם. בשעת-צרה יחיש להם 
עזרה עד-כמה שידו מגעת: בבוא בַלֶש לעיָרה לחפש ,סחורה אסורה": טבק 
פתוח, אן יי"ש, הנמכרים בצנעה - הרי ברקא נחפז להודיע על ה,בְּעוּר"; פקדה 
כי תבוא מ,גבוה" לגבות דמי-ענושים מ'הודי שנתפס בעברה, הרי ברקא משתדל 
לפני פטרנקא וניר" ישלח למקום שָמָּשֶם, באה הפקדה, ויעיד על ,מצבו 
הרעוע" של הנאשם - והכל למִישרים. פטרנקא מקבל מזה טובת-הנאה, בכסף או 
בשוה כסף, והיהודי, כיון שעלתה בידו להמתיק את הדין, הריהו חוזר לפרנסתו 
האסורה. לפני חגא שלהם חוזר ברקא על החנֶיות -- מנחה שלוחה לאדון. והפל 
טוב ורצוי: קמח, סְכּר, שמן וכדומה, איש איש כיד מצבו. כך הוא חי, ברוך 
השם, כעשר שנים והכּל כמנהגו נוהג,. כשהשעה צריכה לכך, הרי גערה ונזיפה 
ולפעמים ענש --ואין פוצה פה, חלילה, כדבר שאין להרהר אהריו. שררה, הרי 
שררה - וכל העושה נגד רצונה יִכָּוָה בגחלתה. לא כן הדור הצעיר, אפרוח זה 
שנתבקע זה-צתה מביצתו, כדברי ברקא, שאינו לומד אל דרכי האבות, דור 
ההכנעה והמשמעת, אלא רוצה הוא לשנות ערכין, להפוך קערה על-פיה ולעשות 
מעשים שאין להם כפרה. ביחוד שונא ברקא כל בחור הלובש חָלצה שחורה 
ובלוריתו מגֶדלת וכל בתולה גזוזת-שער, הללו היו מַחזקים אצלו ל,סיציליסטים". 
שמע בּרקא, כי יש בעולם מיני בריות, הרוצים למרוד בקיסר ולהנהיג סדרים 
חדשים. שמועה זו הרעישה את לבו עד היסוד והיה כהלוּם-רעם: 

- היתכן? - התלהב ברקא בחברת בעלי-בתים אמידים. - הנשמע כזאת, 
שיזיד אדם למרוד במלכוּת? 

- מוראהּ של מלכות! מוראהּ של מלכות! - החרו החזיקו אחריו בעלי- 
הבתים, וברקא הקיש במטהו על הקרקע וקולו היה הולך מסוף הרחוב 
וצד סופו: 

- צריך לבַער אותם ביום אחד! להוקיעם על תליה גבוהה, להיות לאות 
ולזכּרון!... 


ז 


באה המלחמה העולמית והכניסה שנוי עְקרי בעירה. נתלתה עליה עב של 
עצבות ומרה-שחורה, עזב החנוָני חנוּתו, בעל-המלאכה כלי-מלאכתו \ה:\ מהלכים 
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השמוטה ל1 כלפי ימין, ועל פאה זו המבצבצת בצד שמאל, ועל הכל - הציון, 
ציון זה שעל חזהו, המעיך, שלא חַיָּל פשוט הוא פיבי, אלא שר, שהצטין על 
חבריו וזכה לאות של הצטינות. 

פעם כתב פיבי, כי זכה לראות את הקיסר בבואו לבדוק את הצבא. זכות 
כזו! זכות כזו! דבר ברקא בינז לבין עצמו ובכליון-עינים המתין ליום, שבּן 
תנתן חְפשה לפיבי לימי חג-הפסח, וכשבא פיבי, לא נמלאה אזנו משמוע את 
הנפלאות, הנעשות בעולם-הצבא. דמות-הקיסר, כפי שתאר אותה פיבי, רחפה לנכח 
עיני-רוחו, השוה אותה לצָמת זו שעל-גבי הקיר, ולא הספים לדעת פיבי, שאין 
הקיסר במציאות כמו על התמונה, שכמעט אין דמיון ביניהם. ,עולם אחר" - היה 
ברקא תמה בלבו ומושך בכתפיו, כאָלו נגלה לפניו עולם חדש, שהיה חבוי 
עד-באן בערפל, תוך-כדי-שיחה הביט ברקא פעם על תמונת-הקיסר, המזהירה 
בתוך מסגרתה ההדוּרה, ופעם על פיבי, הנוטל זהרהּ ממנה ופוגמהּ קמעה-קמעה, 
עלקה עמדה מן הצד ולא לקחה כל חלק בשיחה. תמכה זו סנטרהּ בידיה והביטה 
בגברים מתוך הכנעה ואפסות מָחלטת. 

הימים ההם מלאו חיי-ברקא תכן חדש, חי ופורה. ובמסבת השכנננ 
והקרובים, שבאו בחג לראות בשלומו של פיבי, התלהב ברקא, דפק על השלחן > 
וקרא: 

- להוי ידוע לכם, רבותי, שפיבי שלי זכה לראות את הקיסר ירום- 
הודוו... 


במוצאי החג בערב הואיל פְּטרְנקא לבקר בבית ברקא - לכבוד פיבי. 
ברקא היה אז במעלה עליונה: האורְידניק בביתו מה שלא הרשה לעצמו 
לראות אפילו בחלום-הלילה! נכנס זה בברכה, הזדקף מלא-הקומה, השרה על 
פניו הבעה של שביעת-רצון והָחוה קדה כלפי בני-הבית. פיבי עמד מתוך שימת- 
יד למצח, ועלקה נבוכה מאד ולא מצאה ידיה ורגליה. ברקא שמש את פטרנקא 
ועמד לפניו כעבד לפני רבו. הפשיט מעליו את האדרת ותלה אותה בזהירות, 
נפח על הכסא, שהוד-מעלתו האורידניק יואיל לשבת עליו. זרז אותו להנות 
ממאכלי-הפסח הטעימים, ופטרנקא התחיל לוגם ואוכל כיד תאבונו הטובה עליו 
ולא פסק להלל את בעלת-הבית על טעמה הטוב בהכנת-מאכלים. עלקה שמעה 
תהלתה בפניה והסמיקה עד תנוכי-אזניה, נהנה גם ,שריק", הכלב של פטרנקא, 
ממאכלי-הפסח, כְּשכּש בזנבו ונהג לעצמו מִפשה גמורה. קפץ ועלה על השלחן, 
חפז ובא אל המטבח. פיבי ופטרנקא ישבו וספרו בידידות, כרעים וידידים 
משכבר-הימים. זחה דעתו של ברקא והתחיל מלהג ומפטפט ככל העולה על 
רוחו. הראה את ציוּנו של פיבי והזכיר, כי הלה זכה לראות את הקיסר. פטרנקא 
הלל את ברקא והודה, כי אין שוטר כמוהו בכל הסביבה. שָבַח זה, שנאמר 
גלוי באזני הבן ואשתו, הָלְהִיב לב ברקא ועל פניו השתפכה ארשת של נחת- 
רוח. וכשנתבסם ברקא, צוה להדליק הרבה נרות, שיהל אור וגיל בבית - יראו 
השכנים ויתקנאו בגדָלתו. אחר עמד ושר את ההמנון ,אֶל, מלך נצר" בקול עב 
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ברקא חוזר להיות שוטר, שוטר כהלכה, הגובה דמי-ענושים, מזמין לבית-הפקידות 
לשם חקירה ודרישה ואימת!: על הבריות: 

- היודעים אתם, חמורים, מה זאת ,פקדה"? - פנה פעם ברקא לשנל 
יהודים, שלא באו לבית-הפקידות בשעה הקבועה, -- כסבורים אתם, שזוהי פקדה 
של הגבאי בבית-המדרש/... 


גם בביח פנימה היתה רוח של שררה נסוכה באויר. על הקירות 
המסִידִים היו תמונות ‏ שונות, על-הרב של שרים, גנרלים ורבי-המלוכה, בריות 
גסות, חמושי-חרבות, עבי-הפרס ומִגְדלִי-הַשָפם, שֶסָרטי-ציוּן מגְוָּנִים מתנוססים 
על-גבי חֶזֶם, מעל לראי המלֶכלך והמוריק שעל-גבי הקיר המזרחי תלויה 
התמונה של משפחת-הקיסר, שבָּרקא נתן במחירה הצי רבל כסף במזָמנים 
וקבעהּ בתוך מסגרת נאה והדורה. ומונה זו יקרה מאד לברקא והוא משגיח 
עליה בשבע עינים, שלא יחוּל בה, חלילה, כתם פּל-שהוא., בימות-החמה מלחמה 
לברקא עם הזבובים, עזי-פנים אלה, המטילים נקדות-נקדות בתמונת-הקיטר, והוא 


רודפם באף ובחָמה דרך החלונות והדלתות הפתוחים. וברקא עומד ומסביר 


לצלקה רעיתן: 
- כל הנוהג קלות"ראש בתמונת-הקיסר, הרי זה כמורד במלכות!..." 


למ:יה מכל התמונות תלויה הפוטוגרפיה של פיבי, הבן היחיד של ברקא,. 


תמונת חַיּל ואת של הצטינות 1% משמאל על-גבי החזה. פיבי זה חביב מאד 
על ברקא. הוא בן-חיל לכל דבר. אחרים משתדלים בכל התחבולות, הכשרות 
והבּלתי-כשרות, שלא לעבוד בצבא, ולפעמים, בשעת-הדחק, יטילו מוּם בגופם - 
ואילן הוא, פיבי, כיון שנעשה בן עשרים ואחת, זמן העבודה בצבא, נכנס 


לבדיקה בקומה זקופה והודיע בקול, כי רצונו לעבוד את הקיסר. רחב-הכתפים, 


היה פיבי, בריא ויפה-תאר עד להַלל, עמד הנשיא וטפת ל1 על שכמו ואמר; 

- בן-חיל, פיבי יבוץ! בךחיל! 

ולפי שהיה פיבי הראשון במנין, זכה לפרס - שטר בן-שלשה ליי"ש, בו- 
ביום נתבסמו שניהם, האב עם הבן, ויצאו ורקדו בראש-חוצות עד אפיסת-הפחות 
ממש, לא היתה שבעת-רצון אלא צלקה בלבדי דָּוה לבה על בנה, ההולך ממנה. 
השביתה זו את הרוח המבְדחת ביבבתה החשאית. רצה ברקא להכותה -- ומחה 
פיבי. כָּעס ברקא על בנו, הַמָּעַז פנים כנגדו, והתחילה מלחמת-אגרופים; נַצח 
פיבי,. וכשהיה ברקא זוכר את המאורע, היה מצדיק את פיבי: 1 

- שכור היה פיבי ולא ידע מה הוא עושה. 
כשנתקבל מכתב מפיבי, הרפיב ברקא את המשקפים על חֶטמו, עמד סמוך 
לחלון, שיהי האור מרְבּה, וקרא בקול בהטעימו כל מלה ומלה. ריח של עולם 
אחר נְדף מתוך המכתב, ריח של שררה, וכשהגיעה הפוטוגרפיה של פיבי, לאחר 
שנתים של עבודה בצבא, היה ברקא צוהל ומרקד משמחה, עמד והראה לעלקה 
על הקומה הישרה והזקופה, שהיא כנימה מתוחה זו שעל-גבי הכנור, על 
החליפה, חליפת-הַחַיָּל, שהיא כמהֶדקה אל גופו, כאֶלו גדל בה, על הכָּמתה, 
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עשר שנים רצופות היה בַּרקא בוּץ שוטר בעיָרה. משרה זו היתה חשובה 
מאד בעיניו. וכי קלה זו בעיניך -- יהודי נושא ציוּן של פח ונוהג שררה בגלו?? 

האורידניק פְּטרְנקא היה בעיני בַרקא תקיף גדול ופקדתו-- כתורה מסיני. 
שאין להרהר אחריה. ברקא היה עומד לפניו בקומה זקופה וביראת-הכבוד, מבּלי 
הניד יד או רגל וכְלו אומר הכנעה ומשמעת. ידע ברקא, שיש שרים גדולים 
ורבי-המלוכה, שפטרנקא הוא כאַין נגדם. הרי הפריסטב, לדוגמה, השוכן כבוּד 
בעיר-המחוז, דֶּת יצאה מלפניו - והעיָרה כמרקחה. ושר-הפלך - לא כל-שפן! 
ברקא זכה לראות את שר-הפלך, כשעבר דרך העיָרה. שלשה ימים לפני בואו 
נתקבלה הידיעה לבית-הפקידות, כי הוד-מעלתו שר-הפלך יואיל לעבור דרך 
העיָרה, אח, מה-נעשה באותם הימים! זקן ונער, טף ונשים עמדוּ מבקר ועד 
ערב מזֶינים, ‏ מי במרדה וביָעה ומי במטאטא ובמכחול, איש איש לפָני ביתה, 
לקות את האשפה ולסיד את האצטבאות. המלה של ריב-לשונות ולזות-שפתים 
עמדה באויר. תימרות-אבק הַכְהוּ אור-היום וכסו פני העוברים-והשבים. 

ברקא עמד ופקד עליהם בגערה ובנזיפה והשגיח, שיהי הכל נעשה 
כשוּרה, ומתוך-כך הקיש במטהו על הקרקע אגבדאָיוּם: 

-- במאסר אושיבכם, עצלים שכמותכם! מלקות תספגו, חמורים שכמותכם! 

ערפו של הציון היה רב מאד בעיני ברקא. באין ציון, היה אומר, אין 
סדר ואין משמעת, שהרי מדוע אין סדר שורר בבית-המדרש? מדוע יפו זה את 
זה בשל ,עליה" או גבאוּת? הוָה אומר - מפאת העדר-הציון, שאָלו היה בעל- 
ציּן נמצא באות מעמד, בשעת התפלה בבית-המדרש, העבודה, שלא היו באים 
לכלל מריטת-לחי ותלישת פאות וזקן. ומבשרו יחזה זאת: כל-כמה שהוא, ברקא 
השוטר, חפשי מנשיאותו, הריהו יהודי ככל היהודים, עם כל הפרטים והדקדוקים: 
מרקד לפני התורה בשמחת-התורה, מקהיל קהלות של תינוקות וצוח: ,צאן- 
קדשים"; מתהולל ומתרונן ברחובה של עיר, אותה שעה הֶתרה הרצועה, ברקא 
השוטר בטל לגמרי ונוח לכל הבּריות; אבל אם במלוי-חק הכתוב מִדַבּר - הרל 
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קשה %י להלחם את החברה, לשחות נגד וָרמהּ העכור. שבועות אחדים 
פקפקתי בנפשי. התהלכתי מסביב לבית-פקידות-הצבא והרהרתי: ,אלך ואתנדב 
או שאסתלק מזה". אולם יום אחד עמדתי על התחנה וראיתי בהמוני ]הפצועים 
הראשונים, שהובאו משדה-הקרב. הפנים היו חֶורים, פני-עפר, מחְסרי-דם, 
התחבָּשות היו גם-כן %בנות-חָורות ועיני האנשים האלה, עיני כָלם, עצרו 
בקרבן איזה סוד מַבעית, ידוע רק להם. הרגשתי, כי גורלי הוטל. 

אם אסבל, אם אצטרף בכור ענויים אלה ואשאר בחיים, אשוב אדם 
אחר, טוב מזה שהייתי ושהנני עוד גם כיום. ואם אמות - טוב שאמות 
בַּנָּכַר. בלי לוִית-כבוד וזרידפרחים. אדם מקלל אני.." 

עברו עוד חדשים אחדים ומשנברג לא באו כל ידיעות. יום אחד 
הביאו טלגרמה. ,נפצעתי פצע קשה ימי ספורים. שלום לכם, ברכות. 
נשיקות. הלָנה, סלחי. אוהבכם ולדימיר". 

צימרמַן ואשתו עמדו אז באולם יחידים. היא נלחצה אליו ודמעות 
קמו בעיניה. שוב עברה על הכתוב בטלגרמה, נשענה על כתפו של בעלה 
והוציאה מפיה מלים קטועות זו אחר זו? ָ 
= | - הוא היה - יקר לי - אהבתיו. 

צימרמַן הביט בה רגע בחרדה, אחר לטף את ראשה וענה ברתת: 

- הוא היה גם ידידי, זינה... 

עוד רגעים אחדים עמדו אבלים מבלי דַבַּר דְּבר. צימרמן קרב אל 
השלחן שבפנה והחל לעלעל באחד הספרים, זינה יצאה מן האולם. הוא 
הביט סביבו ונראה לו, כי החדר נעשה בדד וריק מאשר היה לפני שעה. 

הוא קם ממקומו ופסע פסיעות אחדות בחדר. דמעות עמדו בגרונו. עתה 
לא לפף אותו עוד הבטחון בכחותיו. הוא הרגיש, כי עוד מעט ויד-הברז?ל 
ההורסת של המלחמה תנוח גם על חייו ותסירם מן הדרך הסלולה. וקם בו 
צל של פחד אינסטינקטיבי בפני הבאות. 
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את חייה קפד ואת חייו לא תֶקן. הוא הרגיש את-עצמו אפסי, אובד, 
אדם שאינו מְכשר לחיות ולתת חיים. והעָקר, שאין עוד בידיו לתקן 
כלום. לשאת על ולסבלו ימים רבים עד קץ החיים בלי מטרה, בלי גמול - 
לזה אין הוא מסְגל, לזה אין הוא מסכים.. 

למחרתו של אותו לילה נסע שנפרג העירה. את פני זינאידה צימרמן 
לראות לא הַעַז. | לא רצה. היה צרך להתבדר, להקל את העל, להתמכר 
לתענוגות, לחטא. ושוב החלו נשפים אִרְכִּים, ספוגי אַדידיין, צחוק נשים לא- 
צעירות מִפָרכּסות בפוך, נשיקות ארסיות וצורבות, מוסיקה הולֶלה ושכחה 
עצמית. אם אין עבר, אם אין מסרת, אם אין עתיד ודרך אליו - ילך הכל 
לאבדון! 

את צימרמן היה רואה רק לעתים רחוקות. כשהיה נפגש בזינאידה 
מרקובנה, היה משתדל להחלץ ממנה, בטרם יְשָארו לבדם. שוב היה זקוק 
לכסף ושוב לוה, חתם על שטרות ונכנס במצוקה גדולה. צימרמן הוציא 
אותו גם הפעם מן הסבך. אבל יעץ לו עצת-ידיד לחדול מחתימת שטרות 
ולשוב 5 א אל המכרות. 

הוא נשמע לו, עיף ומשמים בַּלה את חדשי-הקיץ בכפר הרחוק מן 
הישוב. במוחו החל להארג הרעיון של אבוד עצמו לדעת\:אבל 'מרך-לבו. 
לא נתנהו למלא אחרי מחשבתו זאת. התהלך כצל קודר וווחו נכאה. 

בבקר אחד הופיעו העתונים והביאו את בשורת המאחמה הפורצת. 

בימים הקרובים, לאחרי שהָכרז הגיוס, היו פני *ונברג רציניים; הוא 
הסתובב בלשכה, שאל שאלות שונות, נתן פקדות. באחד הערבים קבל מן 
הקפה סכום קטן של כסף, נפרד בידידות מאת המהנדס הראשי ועוזריו 
ונסע העירה. את מטרת נסיעתו לא באר. במשך ימים רבים לא הגיעה 
לשום איש כל ידיעה עליונ הוא נעלם, 

רק כעבור שלשה חדשים קבל צימרמן מכתב חתום בחותם אחד 
הגדודים הפועלים במערכות-המלחמה. במכתב היה כתב-הרשאה <צימרמן 
לנהל את המכרות יחד עם הלנה, אשר ‏ לה הוא מוסר את כל זכיותיו 
והונו. 

מלבד זה כתב שנברג לזינאידה מרקובנה. 

,אתם, בחוגיכם, תשתוממו לי. גם תלעגוּ. מה ראה זה ללכת ולהתנדב 
למלחמה, שאין הוא מוקיר את טעמיה ושאינה נוגעת בו כלדעָקר. ובאמת 
כן הוא. אין טעם בהליכה זאת למות, כמו שלא היה כל טעם לחיים אשר 
המשכתי כל הימים. לא יכלתי לחיות. לא ידעתי לחיות. קפחתי את חיי 
ונרמתי צער ?אנשים אחרים. הייתי בעיני איש רשע ועלכן 
דנתי את-עצמי למות. לא חפצתי למוּת לבדי בין חוגי הסוחרים, 
אשר מעולם לא הייתי קרוב אליהם ברוחי. לא איש"המסחר ולא איש- 
המעשה הייתי, אבל גם דעות ועקרים קדושים חסרו מספר חיי. אֶלו הייתי 
איש בעל רצון חזק, היה עלי לעשות דבר אחד: לשוב לעבודה הקשה, 
אשר בה התפרנסתי, יחד עם פועלידכפר, בצרפת. אבל לזה איני מִסֶגל עוד. 
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שנברג שב אל מכרותיו. החיים נמשכו עכורים, בלי קורטוב תקוה, 
בלי אור-מגמה. היחסים . בינו ובין הלֶנה נעשו שקולים, קרים, מתונים, 
יהס של שכני בית אחד, המכריחים את עצמם 930% זה את זה, הלָנה 
שקעה בוןהַמָשק שלה, ונדמָה לפעמים, שהיא מצאה בזה תנחומים 
ופתרון לחייה, אשר כלו באפס אהבה. היא לא כבדה את שנברג, אשר 
הכזיב את כל תקוותיה, ואף הוא< לא כבד אותה, בראותו אותה שקועה 
ראשה ורְבּה בקטנות משק-הבית. 

העבודה בעסקי-המכרות לא נתנה ספוק לנפשו. הוא החל לקרא 
בספרים. שאלות כבדות -ומעיקות עלו מִסבַך הערפל של חייו והטרידו 
שעות ארְפּות את נפשו. השאלות היו ישנות-נושנות ותשובה, כמו תמיד, 
לא נתנה. מה לעשות לחיים, כשתְּכנם אובדז כיצד ימשיך אדם את חיו, 
חיי בהמה עומדת על אבוסה? איפה ישאב פח להמשיכם? לו רק מעט אור! 
מעט אשר!.. 

פעם אַחר לשבת בלשכה. הוא שב רעב הביתה. הַמָּחַם כבר כבה, 
גם הלֶנה גם השפחה כבר ישנו. ריקים נראו החדרים וצלליהם נראו 
שחורים כּה ומבעיתים. הוא בא מן הקר שבחוץ וחש צרך להתחמם, לשבת 
על כוס טָה ולספר ‏ למי-שהוא ארכות-ארְכות את פרשת-חייו המסרְסת מן 
היום הראשון ועד עתה,. היתה נחיצות להתאונן בפני מי-שהוא. הלנה 
ישנה. הוא החל לצעוד ולהלך בחדר-האכל הָנה והָנה וקול צעדיו העיר 
אותה. ְ 

- מי שם? - קראה מחדרדהַשָנה. 

- אני הוא, הלֶנה. רעב אנכי. 

היא קמה מרגזת ממטתה והלכה להביא לו דבר-מה לאכול, צועדת 
ומתרעמת: 

- לא יכלת בעצמך ל%בדוק במזנון ולמצא לך דבר-מה ?אכול? 

ופתאם פרצה בבכי מר, מתיפח וקובל: 

- הלא כשפחה אני בעיניך. אין בינינו כל מגע-ומשא אחר מלבד 
הטפוּל בצרכי-אכל. שעות תמימות, ימים ולילות אני מחכה לך, מקוה 
לבואך, מצפה לרגע, שתואיל לפנות אלי במלים אחדות. ולא כלום. 
בא אתה, אוכל ושותק. או שאתה נשאר בכונה בלשכה, שלא תצטרך לשבת 
אתי, ועלי רק לסבל, רק לדאג לך, לטפל בך. כל הימים היה עלי רק 
לטפל בך, בדמיונותיך ובחְלשותיך, ולשמָרךְ מהם, ואתה - גם אתה ידעת 
רק דבר אחד: להתרחק ממני, עד כמה שהיה בידך. במה עברו, במה 
עוברים חַיִיג 

שנברג שתק מורד-ראש. הדברים נפלו עליו כמהלומות כבדות 
ומהממות. אֶלו היה יכול, היה מוריד את ראשו עוד יותר. בענג רב היה 
מקב מהלומות ממש, יריקות בפניו, גדופי-בוּז, הן הוא ראוי לכל אלה. 
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צבעי הפקר היו חֶורים ורכים. | העיר ישנה באורות המערפלים. 
העצים שבשדרות חרחובות | היו טלולים וִרְקִיםיפָּספיים | ובצמרותיהם 
צפצפו צפרים בהמֶלת-בקר רעננה ותמימה. האויר היה |נקי והלב שאף 
אותו בענג. העינים העיפות, גזוּלות-הַשָנה, נפקחו לרוְחה, האזנים קלטו את 
הדממה, שהָשִיבו מתוכן חומות הבתים הנמים עוד, והלב הָמה מזכרונות 
ימי-ילדות. 

כעלות השמש שתו טָה בבית-קפה ואחרי-כן נתפזרו בשאון-שמחה 
איש לביתו,. שנברג וזינאידה מרקובנה נשארו לבדם, המשיכו את טיולם, 
עלו לגן-העיר, ישבו על ספסל מעל למגרש שטוף-אור והתחממו לקרנל 
השמש, בגן לא היה עוד איש. פתאם החל לבו של שנברג להכות גלים. 
הוא תפש את ידה של זינאידה מרקובנה והגיש אותה לשפתו. 

- זינאידה מרקובנה! 

היא השתחררה חרש מלטיפותיו. אז קמה והם הלכו זה בצד זה, 
מרְחקים במשהו. 

- זינאידה מרקובנה, היא כועסת? 

זינאידה מרקובנה עמדה, הניחה את ידה על כתפו ואמרה: 

- ולדימיר מיכאילוביץ'! איני כועסת עליו. יודעת אני, בודד הַנָּהו, 
אני מבינה היטב לנפשו. אבל נהיה ידידים. אני מוקירה אותו מאד. אני 
אוהבת אותו כאהוב את איש הראוי לאהבה. אבל יקר לי גם אָבגָני שלי 
וקשורים אנו קשר אמיץ ואל ינסה איש לנ[תק את הקשר. נהיה ידידים, 
הלא כן? 

ואז הרגיש שנבפרג, כי רק את זינה זו, העומדת *פניו פה באור 
הבקר, טהורה, מאירה, נאמנה לבעלה ולמשפחתה, את זינאידה בעלת-נפש 
זו, הוא אוהב. כי באחרת היה מואס עד-מהרה. פני האורחים של נשף- 
אָמש עמדו לענין, כָּלם שבָעים, מטְמטמים, סוחרים, מוכרי"נפשם, ואש 
טהורה של הַעִרְצָה הֶדלקה בו למראה זינה זו, ,פרח נאה ויקר זה בִבְצת- 
החיים". 

וכשנפרדו והיא לחצה את ידו בידידות, התגבר שנברג על 
חתחתי-נפשו, | התעלה לעמוד במחיצת-טהר אחת עָמה ואמר ברגש- 
רתת: 

- זינאידה מרקובנה, תְּשָאר נאמנה, טהורה ונעלה כל הימים. 
שלום... 

היא ישבה על הכרכרה,. הניעה בראשה לעמתו, אומרת תודה, 
ונשאה קלה, ‏ יפה וצעירה למטה, א% ביתה, ושנפרג עמד והביט 
בקנאה לעָברהּ. וכשנעלמה הכרכרה והוא נכנס אל הגן פנימה ונשאר 
עומד בודד באמצע המגרש שטוף"האור, הביט רגע אחד סביבו, הניע 
בידו ומלמל: לי זי 

- חלום... 
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רוְחים הרבה יותר מכפי שהיה מגיע לו בעד סכום הכסף שהשקיע, אף-על- 
פיזכן היו כל המנצלים האלה מכירים לו את תודתם ומתרועעים אלין. 
בפני הפח והשקידה היו נכנעים, מתפלאים לה ומכבדים אותה. 

עתה הנה נאספו כ% המפרים האלה, אשר לפני עשר שנים היו 
מביטים עליו כעל ,אחד הקטנים", המנסה לעלות ולהתעשר, וכעת היו 
לידידיו באי-ביתו. היו רגעים בחייו - וגם עתה הוא כן- שהיה רוצה מאד 
להפגש עם אחד מחבריו מימי ,הסער וההשתערות", לשוחח קצת ולהֶנְּכר 
בימים ההם מתוך הרגשת השלוה והאשר של היום. אולם כאלה לא היו 
סביבו, כשהיה פותח לפעמים, בשעות מנוחה וחג, לסַפר בסביבה זו של 
סוחרים ואנשי"מעשה בדבר איזה מאמר אשר קרא באחד הירחונים, היו 
מסתכלים בו האנשים. ומביטים בו הבטה מוזרה, לא מבינה, כתמָהים על 
איש-המעשה הזה, השם לב לדברים כגון אלה.. 

שחקו בקלפים, התלוצצו, שתו יין, וכן בַּלו את כל הלילה. כל 
האורחים נמצאו במצב חגיגי של התעוררות. רק שבָּרג ישב אל השלתן, 
שָחַק, שתה מתוך שתיקה גמורה כמעט כל הזמן. זינאידה מרקובנה הזמינה 
את אחת העלמות לנגן על הפסנתר, והיא בעצמה עמדה וזמרה איזו 
רומנצה שגורה מאד. מעשה שכיח: אהבת-נעורים שנטרפה בסער-החיים, 
הזמרה עלתה יפה, מחאו כף, אבל מיד אחרי זה השתררה לרגעים אחדים 
דממה מעיקה במקצת. זמרה זו, שפרצה בין סדרה אחת של משחק 
ה,פּרִיפַרנס" לשנִיה, הָשִיבה רוח עגומה על לבות הנאספים. אחדים נזכרו 
בספינות-חלומותיהם הם, שנטרפו אף הן במצולות העכורות של הזמן. 
לפנים"לפנים היו תקוות, היתה אהבה, שאיפה לאהבה, היה נער, אשר 
שאף להַנָּשא בסער-החיים, ועכשו שעמום וקפאון, צער גדוּל בנים, ההולכים 
ומתרהקים מאבותיהם, עניני-כסף מִסְבָּכִים ומְשְחַק-קלפים, 

אבל הנה הורמו שוב כוסות-היין והֶגשו מטעמים, ושוב החל המשחק. 
זינאידה מרקובנה עודדה את האורחים. בסדרה הראשונה הפסיך שנפרג 
סכום הגון. בחבת-חן נמוסית וקלה עברה הגברת צימרמָן ‏ אל צדו. עתה 
החלו לשחק כשתפים ושנבּרג החל לזכות מדי פעם בפעם, 

- זינה, - התלוצץ צימרמן, - מרגע שעברת לצד השני הורע מזלי. 
את כל ,עמדותי" אני מאבד., אולי תשובי אל צדי? 

- אם אין ביכלתי לעזור לולדימיר מיכָאילוּביץ בעסקי-המכרות, - 
ענתה אף היא בהלצה עוקצת קצת, - את זה לקחת אתה על שכמך - אז 
תן לי לכל-הפחות את האפשרות לעזור 5 בעסקי-קלפים. ולדימיר 
מיכאילוביץ' הלא ירשה לי את זאת! בת-מזל אני, אבגָני יודע זאת. 
ואתה, אבגני, | הלא גבור-היום אתה! חנכת את ביתך ועל-כן - הואל-נא 
לשלם! 

עט צקר נתפזרו האורחים, צימרמן הלך לישן. זינאידה מרקובנה 
החליטה לַּהֶלֶוות לטיול-הבקר הנערך עלזידי הצעירים. אליהם נספח גם 
שנברג. 





ו 
גר 
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הדין", ותורים אלה קנו, אגב, גם שֶם יפה לבעלי. אומרים עליו, שהוא 
סוחר קשה-לב לעתים קרובות, אבל אדם ישר והגון מאד, חבל, חבל, 
שלא ספר לי ולדימיר מיכָאיָלוביץ' כלום לפני גמר העסק..." 

שנפרג הרגיש, כי מועקת %בו הולכת ורפה. כאשר נכנסו הביתה 
וזינאידה מרקובנה בקשה את סליחתו ותלך לחדרה להחליף את שמלותיה, 
ישב לו שנברג בַכָּרסה הנוחה והרכה שבהדר-האכל והרהר הרהור נעים, 
כי מצא לו היום ידיד, כי ידידים טובים הם, המוקירים ומחבבים זה את 
זה מכבר - הוא וזינאידה מרקובנה. 


צימרמן חֶנךָּ את ביתו,. לנשף-החג באו סוחרים, מפרים, נשיהם 
ובניהם, באו גם מפרים מידידיה של זינאידה מרקובנה -- סטודנטים, 
רופאים, עורכי-דין. בא גם שנברג. הבית החדש נבנה בטוּב-טעם. חדרים 
לא-גדולים ביותר, אך מךוחים דִּים, ואור שמש בַכָלם. הטפיטים שעל 
הכתלים היו בהירים, נוחים %עין ומרחיבים את הדעת, צימרמן קבל את 
האורחים בסבר פנים עליזים והשיב בשמחתזידידות על הברכות. פרחים 
ומתנות יקרות מלאו את חדר-האורחים. 

הַמזמנים ישבו אל השלחנות, שתו טָה, שחקו בקלפים, אחרי-כן החלה 
סעדת-הערב, שתו ייז-שמפניה, הריעו לכבוד בעלי-הבית ובַרכום באשר 
והצלחה כל הימים. 

צימרמן הרגיש את-עצמו מִבסֶם קצת,. שאון הברכות, הפנים 
המשַלהבים של האורחים, היין אשר שתה ההרְגֶש הנעים, שהוא נמצא בין 
כתלי ביתו החדש והיפה, מלאו את לבו גאות-עליצות. היתה .בנפשו 
הכרת-כובה לעצמו, ובצעדו על מרבדי הרצפה לפף הבטחון את כל נימי 
נפשו והיא שמח לדעת, כי בכחו הוא עשה את החיל הזה. את דעותיו 
הסוציאליסטיות מלפנים חשב כבר לאוטופיות, להזיות-נער יפות, שאם גם 
התגאה בהן בסתר לבו, הנה טוב שהוא לא אֶחַר לעזוב אותן בזמנן. 
הוא אהב כעת את המסחר, את העסקים הגדולים והמסְבְּכִים, בגלל המרץ ‏ 
הרב והמסירות. שעסקים אלה דורשים ממנו. היה נעים כל-כך ומענין 
לקבל על-עצמו איזה עסק שבא במצָרים, להתיר לאט לאט את סבכיו, לגולל 
אותו, לעשותו חֶלֶק, כשר, מתנועע ונותן רְוְחים. 

בדרך מסחרו נְסה פעמים מספר לעסוק גם במקח וממכר סתם, אבל 
באלה היה מאבד תמיד כסף והיה מתיאש מהם במהרה. התעשיה, בתי- 
חרשת, מכרות מלח, מכרות פחם וברזל - אלה נתנו %ו את אפשרות 
העבודה, את היכלת להצטין, לפעול, לחָדש. בכל העסקים היגעים, שבעליהם, 
מחמת חסר כסף וכשרון, הזדקקו לו לצימרמן, היה זה מפיח רוח חדשה, 
ולמרות מה שהיה מנצל% אחרי-"כן את בעל-העסק הראשון והיה מקבל 
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התנאים, שהציע צימרמן, היו קשים מאד. שנברג הבין, כי איש זה, 
עם כל ישרו, הוא קדםיפל סוחר ולא רך-לב ביותר, צימרמן ידע את מצבו 
המסְבְּךְ) של איש-דברו ורצה בערְבּות, ושנפרג הרגיש, שהוא נכנס בעל איש, 
אשר יחוש לבוא לעזרת רעו-למסחר, אבל גם יוסיף בכל פעם להכביד על 
הָרָעַ את סָבָל החסד. שנברג הזיע, בָּאָר, כמעט שהתחנן, כמעט שהֶרפה 
מפל העסק, ובכל-זאת קשה היה עליו להפרד מעל האיש הזה. במשך כל 
זמן המשא-והמתן ארבו %ו ממסתר רחוק בנפשו פני זינָאידה מרקובנה, 
אשתו של צימרמן, שזה עתה התודע אליה, פנים מלבבים, צעירים, מחַיכים. 
הוא דחה הרהורר ,טָפל" זה, אבל ברגע האחרון, כאשר הסכים, לאחרל 
ותור קל מצדו של צימרמן, לתנאיו של האהרון, עלה עוד הפעם לפנין 
דמות פני האשה היפה. שנברג הֶזמן לביתו של צימרמן לארוחת-הצהרים. 
אחרי הארוחה ‏ יעבָּדו יחד את התנאים האמורים ביניהם, יחתמו עליהם 
ושנפרג יקבל את סכום הכסף הדרוש. 

הם יצאו מן הקפינט, צימרמן עליז ושבע-רצון על גמר-העסק ושנברג 
נוגה במקצת. ,צריך היה, בכל-זאת, להָוְּעץ עם הלֶנה". אבל בו ברגע נזכר, 
כי הלנה נואשה זה כבר מכל עניניו ובודאי תהיה אף היא מרְצה מאד 
מזה, משתפות זו עם איש חדש, בעל מרץ וִיכלֶת. 


באוּלם הגדול של בית-הקפה המתינה אשתו של צימרמן. בעלה 


התנצל לפניה על עזבו אותה ובקש אותה להוליך את האורח ולדימיר 
מִיכָאיָלוּביץ' לביתם ולקבלו בסבר פנים יפות. הוא, צימרמן, לא יאחר לבוא. 
עליו לעשות עוד בבנקים. בעוד שעה יבוא אף הוא. 

שנברג רצה לקרא לרכּב, אך זינַאידה מרקובנה דחתה את הדבר. 
בעלה, אָבגָנִי עמנואלוביץ', יבוא בעוד שעה - שעתים. היום יפה. הם ילכו 
ברגל, יטַילו קצת, היא מתענינת מאד בפרטי העסק שבינו ובין בעלה. 
צריך להזהר מפני בעלי - צחקה - יד תקיפה לו. 

שנברג הביט בפני האשה ופתאם, בלי עקיפים, פתח וספר לה את 
כל השתלשלות מצבו מיום חתֶנתו עד היום. דרך-אגב נגע גם בימי- 
נעוריו, הוא סִיִם: ,אין ספק, שבעלה, אָבגְני עמנואלוביץ', השתמש בשעת- 
דַחקי, ואף-על-פי-כן אני מודה לו מאד מאד, הוא הוציא אותי מתוך מבוכת 
הַמַּשבּר. אולי יבוא יום, בו אוּכל להביע במעשה את תודתי העמְקה בעד 
החסד אשר נעשה לי היום". 

זינאידה מַרקובנה דברה בטון של התקוממות קלה. אך לשוא לא 
התודעו זה לזה מקרם, ,אני היחידה, שיש לי, בענינים כאלה, השפעה על 
אָבְגָני שלי. עתה נעשה כבר הדבר ואין להשיב. אולם במשך הזמן, אני 
מקוה, יוטב המצב. יש רגעים, שבהם אבגני שלי הוא לא רק איש משכיל, 
כי-אם אדם בעל %ב טוב, יש מי שמונים אותו בין האנשים חדלי-הרגש, 
אשר אגרוף קמוץ להם, אולם אין הדבר נכון. אֶלו ידעו בקהל את חֶלשתו 
לספרים. לאחרי קריאתו בספר טוב אני מְכשרה להוציא מפיו הסכמה לכל 
מיני הנחות וּותורים, שבעולם"המסחר יקראו להם ,התנהגות לפנים משורת. 
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וכפוים לרצונם. לא, באותו יום, שעזב את בית הוריו, החליט בנפשו, 
כי שוב לא ישוב אליהם עד אשר יהיה חפשי לרוחו ולא יצטרך לַהָשָמַע 
למוסרם ולעצותיהם, עוד בימים הראשונים למשרתו בלשכה, כאשר קבל 
את כסף"משכָּרתו הראשון, הרגיש, עד כמה משחרר כסף זה "מעל-זרים. 
אמנם היה עדָין על אדונים ובעלים עליו, אך הוא קוה להשתחרר במרוצת 
הזמן גם מזה. 

מצד אחד היה ,סוציאליסט", רצה בתקון חברה חדשה, אשר בה יהיו 
כל בני"האדם חפשים לנפשם, אבל הפְכּחיות היהודית שבשכלו אמרה לו, 
כי גאֶלה זו תרחק חק ועל-כן שאף ,לפי-שעה" לאסוף כסף ולהיות סוחר 
ברשות עצמו. את הנגוד בין מחשבה למעשה לא הרגיש. כן עשו רבים 
בימים ההם. הוא רק נטה להאמין, כרבים אחרים, שגם בהיותו סוחר לא 
ישוב מדעותיו. הוא נחם את-עצמו גם בזה, שאדון היודע את נפש 
עוזריו ומשרתיו משפר את מצבם ומקרב בזה את ההבנה ההדדית שבין 
המעמדות. 

בהיותו בן עשרים וחמש נשא אשה, את ראשית השדוך נהל שדכן, 
אולם מיד אחרי הראיון הראשון הֶחלט בין הצעיר והצעירה לשלם לשדכן 
סכום ‏ ידוע בעד טרחתו ולפָטרו. אחרי בקורים אחדים, טיולים ונסיעה 
לנאות-דשא, נתנו את ידם זה לזה ונפרדו לזמן קצר. בשובו מנאות-הדשא 
עבר צימרמן עלל-פני אחת מערי"המסחר שבדרום, התעכב שם וחְכַר 
למשך שנים אחדות מכרְה-פחמים לא-גדול. זו היתה ההתחלה. הנשואים עם 
האשה היפה והצעירה הביאו את הבטחון באשר ובעשר. מעתה עלה מצבו 
מיום ליום. 

במשך השנים לא קרה בחייו כל אסון. נולדו לו בת ובן, ילדים 
בריאים ויפים. בבית היתה מחנכת, משרתת ומבשלת. הוא גם החל לבנות 
לו בית לעצמו, עסקיו נתרבו, עשרו עָצַם. החיים בעתיד גוְלְלוּ והשתרעו 
לפניו כיריעת נוף מוּאר שמש צח, שהפל שָלֶו בו, מתאים ומניח את הדעת. 
לא רוח ולא סער, לא מרמה ולא עשק, רק מרץ, ישר ובטחון. 

אז באה הפגישה עם שַבָּרג, | 


\ 


לבית-הקפה בא שנפרג ראשון, זמן רב לפני השעה המדְבָּרת,. שתה 
קפה, קרא עתונים, עלעל בתמונות שבעתונים המצירים, הפזורים על"-פני 
השלחנות, ותופף באצבעותיו על טבלת-השיש ש% שלחנו. סוף-סוף נראה 
צימרמן,. הוא בא יחד עם אשתו בלוית מפרו של שבָּרג,. שנברג ראה 
אותם בהפנסם. הוא נגש אל מפרו, והם התודעו, צימרמן עזב את אשתו 
ברשות גבירה אחת מרעותיה ועבר עם שנברג לקפינט מיחד לדבר על 
העסקים. 
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תקפה עליו- עלדפי הצעת אחד ממכריו הסכים לפנות לסוחר חדש אחד' 
שהופיע בחוגי הסוחרים מזמן לא רב, אף הוא בעל-מכרות, אשר יכניס 
לעסק את הסכום הדרוש לכלכל אותו בתנאי שתפות, שנברג היה זקוק 
לאיש כזה' ישר ובעל-סרץ אשר בכח רצונו והשפעתו יכריח גם אותו, 
את שנברג, להשקיע את כל כחו במכרות ואשר לא יתן לו את היכלת לפזר 
כסף: צימרמן היה, כפי שספרו עליו, איש כזהי משכיל ברוחו, איש קשה, 
אבל גם ישר.י והעקר - היו לו לצימרמן זה >ידי-ברזל". שנברג קוה 
למצא לו רע טוב באיש הזה. נחוץ היה לו כעת ידיד, אשר יחזק אותו 
בעצתו וישמור עליו מכליון: השפעתה של הלנה חלפהי בכלל הכיר לדעת' 
שהשפעת הנשים עליו היתה בת-חלוף ועל-פי רב הועילה רק לרפות את 
רוחו ולהחליש את רצונו, לעשותו איש נוח, דובר נעימות, חולם-שוא, 
אפסי הוא רצה בידיד - גבר: 

כתלמיד בית-ספר ‏ בן חמש-עשרה חכה ליום הנועד לפגישה עם 
צימרמן. הוא נסה אפילו ללעג לעצמו, קרה גם לאלה חלומות-הבל, ואף- 
עַלדפי-כן אמצה אותו הפעם התקוה למוצאי 


זו 


צימרמן, איש כבן שלשים וחמש, היה סוחר, שאך זה החל להתעשר 
ושמו היה מפרסם כבר בין אנשי-התעשיה הגדולים. הוא היה בעל קומה 
ממצעת, פנים גלוים ורחבים ועינים פקחיות. הוא הצטין במדת הישר - 
-מדת סוחרים הגונים", קרא הוא לזה: במצחו בלט חריץ אחד עמק ודק, 
ובהבעת פניו השחרחרים והאמיצים היה מרגש רצון לעמוד בפני כל, לגבור 
על כל מכשול שיהיהי 

בנעוריו ‏ היה צימרמן מעוזבי בית-הישיבה, מן המשכילים קוראי 
פיסריוב הרוסי, | מודה בסוציאליסמוס ויחד-עם-זה שואף לחיי-רוחה:י הוא 
למד להיות מנהל-חשבונות, ולרגל חריצותו וכשרון-ההבעה שלו בעל-פה 
ובכתב, נתקבל באחת מלשכות-המסחר הגדולות של חברה למכרות-פחם: 
בספרים לא חדל לקרא ואהב גם ספרים הכתובים בשפת-עברי הוא נגרר 
זמן-מה גם אחרי הציונות, אבל הדעות שקבל בימי עלומיו והרצון 
להשתחרר מעל מסרת-אבות דחו את נפשו מעל חוגי הלאמייםי הוא אהב 
את השפה הרוסית, את סופריה אנשי-השם, את הדעות שהבעו בספריהםי 
הספרים העברים היו לו כעין חלשה רומנטיתי הוא חבב אותם רק בגלל 
השפה, שנשאר נאמן לה מימי התפקרותו: 

אך מעל לכל "רגשי-חלשה" אלה משל תמיד הרצון להיות בן-חורין 
ותלוי בדעת-עצמו: בשחרותו ובימי-עלומיו הכיר להבין, כיצד בני-אדם 
נעשים עבדים בשל מצוקות-הפרנסהי הוא ראה את חבריו לבית-הישיבה 
ול,השכלה", כיצד נהפכו רבם לחנונים דלים אוכלי לחם על שלחן חותניהם 
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במכרות תקפה. והנה חלתה הלָנה במחלת-נשים ורופא המכרות יעץ להעביר 
אותה לעיר-הפלך. 

בסתר לבו שמח ולדימיר שנבַּרג לנסיעה זו. קרה בימים האחרונים 
מקרה ל%א-טוב. השפחה הצעירה מבנות-הכפר נתנה עיניה באדונה היפה 
ולבו הרְפה של שנפרג החל לַהִנָּהות אחריה. פעם בערב, בשובו מן הלשכה 
הביזה, פגש אותה סובבת במסדרון. הוא לא עצר כּח להתגבר על תשוקתו 
ומשך אותה אליו, חבק אותה ויאמר לנשק לה. חרקה הדלת. הוא הרפה 
ממנה ונכנס הביתה, אולם אחרי-כן, בלילה, הכהו לבו. הן מַרתּה זו אינה 
עוד ,הנפש המשכלת והענגה", שכמותה ראה בכל הנשים היפות, שחבב 
אותן וחזר אחריהן בחוץ-לארץ. כאן אי-אפשר היה עוד להצדיק את 
מעשהו בשאיפה ,לשוב אל ימי הַנער הִתֶּם". בחילה לעצמו תקפתהו, לחיי 
הבהמה השמנים והמטְמטמים שהוא חי כאן, לאשה זו השוכבת עלידו, 
מתרפקת עליו וחומדת אותו כמרתה ממש. 

המהנדס הראשי היה צעיר, אך שנברג לא רצה להמתין לבואו. היה 
לו צרך עז להתנער קצת, לבלות לילות וימים אחדים בחברת אנשים 
משכילים, רָעִים, נשי-רעים, צעירות בנות-עיר, יפות ונחמדות. לספר 
אַתּן, להתאונן לפניהן על ימיו הכָּלים ‏ בתהו, לפק את ימי נעוריו, 
למצא חן. 

את הלֶנה הכניס לבית-מרפא מִהָדֶּר של אחד הפרופסורים המְפָרסמים 
ביותר. שם היה יכול לבקר אותה פעמים בשבוע ולשבת אתה שתי שעות. 
זה לא העיק עליו ביותר. 

ימי מחלתה של הטֶנה נמשכו כחרש ימים. שנברג השפדל אותו 
זמן ,%נער מעליו את אבק-הפחם", כמו שהיה מתבטא בפני מפריו. בַּקר 
תיאטראות, בתי-קפה ונשפי-חשק, חזר אחרי ארטיסטות, ערך אתּן טיולים 
אל מחוץ לעיר, סֶדר אתן משתאות ופזר כסף. כשאזל הכסף מכיסו, השיג 
בהלואה אצל מכריו הסוחרים, לוה בבנק, נְקוט בנפשו מחמת הוצאותיו 
הרבות, אבל נמסר כָּלו לתענוגיו אלה והשלה את נפשו בזה, שבקרוב 
יכלוּ ימי שבתו בעיר. כאשר שב, כעבור חרש ימים, יחד עם הלֶנה הביתה 
וערך לעצמו חשבון למעשיו בעיר ולכסף שהוציא שם - אחזתוּ אימה. היה 
עליו לשַלם לפועלים, לפרוע חובות-תשלומים בעד אברי-מכונות בשביל 
הַמֶּכרות ומקורות הכסף הורקו עד היסוד. 

בכדי לכפר על עונותיו, התמפר עוד הפעם, כמו בראשית בואו 
לכאן, לעסקי המכרות, טֶלגרֶף, כתב מכתבים לסוחרים ולמכרים שונים, 
חתם שטרות והשיג הלואות ברבית. אולם בכדי לבצע את כל הנחוץ, היה 
עליו לנסוע מזמן לזמן העירה, שלפתחהּ חטאת ותענוגות, והיא לא יכול 
למשל ברוחו. כה הלכו עסקיו והסתבכו יותר ויותר. יום אחד נוכח לדעת, כי 
בלי הלואה גדולה יוצאת מן הכלל לא יוכל לצאת מן המצר. ואם לא 
ישיג את הכסף הדרוש בסכום של עשרת אלפים לכל-הפחות, מִכרח יהיה 
לפשט את הרגל. אימת השמיטה, המשא-והמתן והעלבונות הכרוכים בה, 
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היום יקרים לו ימי-עניו | בערבות-צרפת, אבל העבודה ההיא היתה כרוכה 
בחלומות, בתקוות-נער. עבודה זו הבאה לידיו כעת - רק עסק היא, עסק 
לשם פרנסה, מסחר... שנברג משך בכתפיו. טוב שלא להרהר בזה. וכשקרבו 
אל בית-מעונם ושנפרג עזר להלָנה לצאת מן הכפרפרה, הוסיף להרהר 
בהביטו בה מן] הצד. במה ידבר עם הלנה זו בערבים, עת ישאר עמה 


לבדה כתם עבודת היום? 
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מתחַלה היה הפל כשורה. העבודה דרשה התמסרות. מפה ומשם היו 
באים אנשים סוחרים, עוזרי-הלשכה, המהנדסים. ברצון או שלא-ברצון, 
ואולם שנברג היה מְכרת להיות בקו-הענינים, היה צריך להמציא כסף 
לפועלים, לפרוע שטרות, לכתוב מכתבים, להתענין בפרטים. החלו לענין גם 
השאלות הטכניות, הסדור, הקמוץ, בָּצוּר העסק. לא היה פנאי למחשבות 
ממין אחר, לקריאת ספרים, לשיחה אינטימית עם הלָנה, זו היתה גמם-כן 
עסוקה, בכפר קבלו מאת הבעלים הקודמים של הַמְּכרוּת משק-בית מִסָדר 
ויפה, היה כאן פָּרות חולבות, עופות וכל הנחוץ לצרכי הבית. היו שפחות 
ומשרתות. הַלָנה, שהיתה מטבעהּ בעלת-בית ואוהבת סדר ומשטר, נכנסה 
מיד בראשה ורְבה לתוך עניני"משק אלה. בשעות הבקורים בבית המהנדס 
הראשי, האשכנזי, למדה הלנה מפי אשתו הבאה-בימים להכין בעצמה 
ארוחות שונות וטובות. האכל הרב והעצום, שפטמו בו את עצמם יוםדיום, 
המון הַמָּנות השונות והערְבות השפיע על רוח שניהם. שניהם ינעשוּ מישבים 
יותר, שמָנים, נוחים, אַפַתִּיים, הקריאה בספריטם שעממה. בשעות-הפנאי היו 
אוכלים או שקועים בשנה. 

לאוּת מתוקה ושעמום מישן תקפו את ולדימיר שנפרג. העסק התנועע 
על מכונו. את כתיבת המכתבים מסר ללשכה. מעתה היה הוא מצַין רק 
ראשי ענינים ותמציתם, ולעתים היה מסְתָּלק גם מקרא מכתבים הנשלחים 
עלזידי הלשכה והיה מסתפק רק בידיעות, שהיה מקבל מאת המנהל. 
הנהלת העסק עברה קמעה-קמעה לידי המהנדס הראשי. 

עתה היו לשנברג שעות רבות פנויות והוא התחיל להתבונן אל 
אשתו, שסבבה כל היום בעניני הבית ונעשתה דומה בכל הליכותיה 
לאשכנזית המישבת, אשתו של המהנדס מילְךּ. הזהר בעינים האפורות פג. 
היא הסתפקה בנצחונה הראשון. בעלה היה אֶתּהּ. לא חזר אחרי אחרות 
והיא לא הטרידה אותו ולא הציקה לו עוד. מעתה יכול הוא גם לשבת 
בטל, גם לשתות בערבים, במסבת המהנדס מילף, בקבוקי יין אחדים 
לסעדת-ערב. מוטב שיפיג היין את שממונו פה מאשר במקום אחר, בחברת 
נשים, 

בא הסתו, החלו גשמים לרדת יום"יום, הבְּצה הלכה ורבה. העבודה 
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וגם ולדימיר שנבַּרג שקע במחשבותיו. הנוף המשעמם הזה ועשן 
הארְבות, שעלו מן המכרות, הזכירו לו ארְבות אחרות ונופים קשוממים 
אחרים, הרחק בארץ אחרת. מן העת ההיא חלפו כבר שנים רבות. הוא 
היה עדין תלמיד צעיר ש% האוניברסיטה במוסקבה וגרש ממנה בעון 
השתתפות במחאה כלפי מעשי אחד המורים, פרופסור זקן, ,נסוג אחור", 
שנוא בני-הנעוּרים. אז נסע הוא, שנברג, לחוץ-לארץ. הכסף, שהיה עמו, 
אזל בקרוב. יחד עם עוד בחורים אחדים כמותו הלך אז לעבוד עבודה 
קשה בחפירת תעלות מסביב לבית-חרשת גדול, שעמד בפרור קרוב לאחת 
מערי צרפת. בכסף, שחֶשַך לו מעבודה זאת ומעוד עבודות ממין זה, 
המשיך אחרי-"כן שנה תמימה את למודיו. בסוף השנה ההיא , פגש ובין 
קבוצת התלמידים יוצאי-רוסיה את הֶלֶנה סַקֶר, שהיתה אז נערה שחרחרת, 
דִּלת-גַּו ובעלת עינים אפורות ויפות. כעבור זמן-מה נַשאו זה לזה ושבו 
לרוסיה, קבלו מאביה נדוניה על-מנת שיגמור את חק-למודיו בצרפת, אבל 
הכסף הרב שנמצא בכפיס וחיי-הבטלה %אחרי החהָנה אבדו את החשק 
לשוב לחיי תלמיד. ,תור הלמודים עבר", אמר לנפשו, היה בו כעין רצון 
להתנקם בעבר, לשתות מכוס-החיים פי-עשרה חַלף שנות-העמל שעברו. 
נשתכחו לאט לאט מן הלב גם הרעיונות החפשיים, שָנּסרו במוח כל-זמן 
שהיה פועל ותלמיד עני. הוא לא חדל אמנם מלספר על ,ימיו הקשים בעבר", 
אבל כל זה סְפר בטוּן נוּגה במקצת, כאדם המספר את חלומות נעוריו 
שנדפו מתוך לגלוג קל לעצמו, לאמר: ,כזה אני, גבירותי החביבות, שקוע 
באידיאלים הייתי בימי-חרפי וגם, אם יש את נפשכן לדעת, עדין יש לזה 
זֶכר עד היום!" 

ולא! לא היתה זאת רק התיפות-שוא וחַפץ למצא חן. עם כל אלה 
הן עוד היתה מדת איש-החלומות תקיפה בו באמת. נוטה היה תמיד 
להתלהבות בת-הרגע, שלא כדרך איש-המעשה. גם על החבה, שהרגיש אז 
אל הָלֶנה, שנטתה חסד אליו, הפריז בימים הראשונים, ובחדשים הראשונים 
לנשואיהם הוסיף להאמין, כי אוהב הוא. אותה אהבה אמְתּית, טהורה 
ושלמה... אבל בקרוב החל הלב ל<הַגָּהות אחרי הַיפות באמת, אשר כעת 
במצבו החדש, מצב של בעל צעיר, של סטודנט עשיר ויפה, המבקר בבתי- 
קפה ונשפי-שמחה, היו קרובות אליו יותר, מַשגות יותר. ארטיסטות קלות- 
דעת, צפרי-חן מרְבות אלה של פריז ההומיה, היו לחברותיו, אשר לפניהן 
שפך את *בו... אולם גם קשרים אלה לא האריכו ימים והכסף אזל, אזל... 
הלנה החלה להתלונן והוא נגרר אחריה לרוסיה... 

והנה באים הם לכאן, לכפר זה. כאן יחיו, כאן יעבדו, כאן ימשיכו 
את חייהם יחד... באחת המזודות היו ספרים חדשים רבים, אשר קנה לו 
בטרם עזבו את ק/ טוב יהיה להרבות בקריאה. הימים יעברו כה וכה 
בעבודה, בטפול בעסקים, והלילות יארכו, יארכו... את הֶלָנַה איננו שונא, 
אבל גם איננו אוהב אותה. זר לנפשו רוחה העקשני, זו היכלת להתמכר 
לעבודה לשַם עבודה. כן, גם הוא עבד לפנים, ואז אהב את עבודתו. עד 
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שיבואו להם מעתה, שהיא ברצונה התקיף ובמסירותה הרבה היתה הגורמת לבואם. 

אכן יפה עשתה שךדברה על לב בעלה לקנות את הַמָּכרות. את אביה 
העשיר הקמצן הכריחה לתת כסף לתכלית זאת. ,נדוניה שניה", כדברי 
התרעומות של אביה, - כי את כסף הנדוניה הראשונה הוציאו בנסיעת- 
חשק לחוץ-לארץ. שם, בהוץ-לארץ, נוכחה הֶלָנה שנברג לדעת, כי את 
וולודיא שלה יעלה בידה לקשר אליה בעבותות-אַמון רק במקום מִרְחֶק מן 
הישוב, במקום שאין נשים צעירות, יפות ומקשטות ואין בתי-קפה נהדרים. 
מלבד זה נוכחה לדעת, כי את למודיו באוניברסיטה לא יגמור לעולם. הוא עיף 
ונואש מלמודיו ואין לו תשוקה לשוב אליהם, ועל-כן - החליטה - טוב יהיה 
להעסיק אותו בדבר-מה, למצא בשבילו עבודה רבת אחריות וענין, שתמשך 
אותו ותפלס נתיב %מרצו, לבל יאבד לבטלה ולעגבים רְעים בעיניה. 
וכששבו לרוסיה %ק' ונודע להם, כי מכרות-הפחמים בא עומדים למכירה, 
החלה לדבר על לבו, כי ישים לב לזה. את כל קוצי"העבודה - ראיונות 
עס אביה, הליכה %בתי הבנקים, פגישות עם סוחרים, התיעצות עם 
מהנדסים מִכָּרים - את כל אלה העמיסה על-עצמה ומלאה את כל זה 
בהתמכרות חיה ועקשנית כזו, עד אשר החל הדבר לפעול גם על בעלה. 
היא התחיל להתענין בעסק, וזה הוסיף גם לה יתר רעננות ואמץ. היא 
עוררה וזֶרזה אותו בפל ולא פסקה מלשמוח בפניו למפרע על החיים 
העליזים, חיי הענין והעבודה, הנכונים להם שם במקום המכרות. בחרף 
סֶדרה נסיעה לשַם בלוית שני מהנדסים, מִכָּרִי בית-אביה, בכדי להתבונן 
אל העסק במקומו. התנועה היתה אז במכרות במלא-תקפהּ. השלג היה 
דרוּך והדרך נוחה, קלה ונעימה לנסיעה. הם הגיעו לשם בשבת אחרי 
הצהרים עם גמר עבודת-היום, והפועלים המפחמים, אשר עמדו וקבלו את 
משכָּרתּם, פגשו את האורחים בקריאת-כבוד. מטעם האורחים כבדו את 
כל הפועלים ביין-שרף. בבית המהנדס הראשי נערך ?כבוד האורחים 
משתה, שלשה ימים בָּלַו אז בבית הנהלת-המכרות וכל הזמן היו בתוך 
סביבה של אנשים עליזים, של תנועה חיה ועבודה בלתי-פוסקת. הם ירדו 
למטה, לתחתית המכרות, שוחחו עם הפועלים, התיעצו עם המהנדסים, שקלו 
וטרו עם בעלי-המכרות הקודמים וכששבו לק' מצא ולדימיר שנבְּרג את העסק 
טוב ונכון לפניו וגם החל להשתתף בפעַלה ממשית בכל המשא-והמתן. 
חותנו העשיר והתקיף סרב להוציא את כספו בשביל העסק, כל זמן שראה 
את חתנו מתיחס בקרירות-לב לכל הענין. עתה - פתח את ידו הקמוצה 
ויתן סוף-סוף את הכסף הדרוש, נחתמו חוזים, שַלם כסף, סֶדרו מכירות- 
פחמים לשנה החדשה, והנה הם נוסעים כעת, היא ובעלה, אל קנם החדש, 
מקום שם יתחילו %חיות חיים חדשים, חיי אהבה ורְעות ופעַלה משתפת, 

כה ישבה הֶלֶנה, עטופה במעיל-הדרך החדש שלה, וחגנה דוּמם את 
נצחונה. מעתה יִעָארו פה לבדם. היא תקח גם להבא חלק בעבודתו, 
תנעים %ו את דאגות המסחר ושום איש ואשה לא יפריעו לה כאן להתחבב 
עליו, להָאָחז ולהַקקשר בנפשו לכל ימי חייהם. 












מ. ז. ולפובסקי 


צלְלִי מורד 


תחנה בדרום רוסיה, שומְמֶהדשומם,,. שדמות ערבה רחבות ורחוקות 
משתרעות בכל אשר תְּאֶחז העין וזהַב שמש-בקר מתערב בעשן ארְבוּת 
גבוהות אחדות,. פה מקום מִכרות-הפחמים, שלפני שבוע עברו והיו לקנין 
לבעלם החדש, למר שָנְבְּרג, 

המסע עמד רק רגעים אחדים. נָתּנה שריקה, צלצל הפעמון על-יד 


בית-התחנה הקטן, צליל עגום וריק, ואופני הרפבות החלו לזוז ולהתנועע. 


רגע אחד-שנים והמסע נַשָא למרחקי הערבה, מתפתל, מתרחק ונעלם. 

את הבעלים החדשים, את שָנִבַּרג ואת אשתו הצעירה, פגש עלל-יד 
התחנה המהנדס הראשי, הוא מנהל-המכרות, בלוית מנהל-החשבונות. לאחרי 
שאלות ותשובות אחדות על-דבר מהלך העבודה, שאל פתאם שנברג את 
המהנדס: 

- וכיצד אתם חיים פה? השעמום אינו רב ביותר? 

- עסוקים אנו ואין פנאי להשתעמם, נכון אמנם, שצעירי-הלשכה 
משתעממים -- הוסיף המהנדס האדמוני בבת-צחוק של שביעת-רצון: - צעירות 
אין, אבל אין דבר. בדליכא - הם מסתפקים בנערות הכפר. 

הכרכרה, שהובילה את האדונים שנפרג לביתם החדש, היתה פתוחה, 
בלי מִכסה. משני עברי הדרך הצהיבו באור הבקר שדות ומגרשים ריקים. 
הדרך עצמה, דרך-חול, היתה קשה. רוח-בקר נשא את האבק וכסה בו את 
הפנים, את הראש ואת הצואר. בפָה נשתמר טעם פגום, קְבַּעַת היין, אשר 
נשתה אמש לפני צאת המסע מעיר-הפלך. עכשו נתערב טעם זה באבק 
הדרך. 

ואולם הגברת שנברג לא שמה לב לזה, על פניה, העיפים עוד בשַל 
ליל-הנסיעה ברפבת, היתה נסוכה כעת, יחד עם אור-הבקר, גם הבעת- 
רצון, היא ישבה עלליד בעלה, אשר נ[ְשאה %ו זה שנתים, והרהרה 
בנפשה, מתוך שמחה והכרת טובה לעצמה, על-אודות החיים החדשים 
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יתנודד ויתכּוץ הָעָוָר בשמעו פתאם דפיקת-עז מוזרה סביבו, כן התכַּוצו והתעותו 
פניו בכאב ויסורים. הוא קפץ ממארבו, ובתנועת החלטה שאין להזיזהּ צעק: 

- הנני! תַּכף אני עולה אליכן, בנות כלבים, וידעתן את תנואתי. 

באמץ ובבטחון, כבא לרשת את מבצר האויב, פָרץ לו דרך, חתר בידיו 
ורגליו בין ההמון הצפוף, שעמד וחכה על-יד דלת הכניסה. אלה התמרמרו 
עליו בתחלה ודהפוהו, ואולם חזותו הפרועה ומלאת-המרי הלכה עליהם אִימים 
ויתנו לו ידים לעבור ביניהם. בתנופת-יד אחת הצליח להדוף את השוער, שחסם 
בעדו את דרכו, ‏ בגע נאבק אתו ביללה נואשת על המדרגות ויתחמק שוב מצין 
ידיו לצהלת כל העומדים. , 

הגיע סוף-סוף לאולם - וברגע זה קרה לח' צבי מה שיקרה לאדם ברגעים 
ספוּרים של חייו, עיניו שוטטו בחפזון סביבו, והפל התרשם במוחו בסקירה 
אחת,. על הבימה שבקצהו ישבו טירה ורוזה, זאת תופפה בדרבוקה תפיפות 
עמִקות וקצרות-נשימה וְשָרֶה, ומגרונה יצאו אלה הקולות הקדחתנים, הלוהטים 
והסוערים, המוסכים ארס תוסס בעורקי שומעיהם ומגֶרים את חושיהם גָּרוי של 
תאוָה. טירה ישבה על שטיח-משי מִקף-כרים ישיבה של פריצות, פרטה בעוגב, 
ולותה בעיניה בפחד נסתר את ג'מילה, שיצאה במחול אֶלם ורב-תנועות, לפי 
קצב התפיפות העמומות של התף בידי אבו סלים,. היא הרימה את זדרועותיה 
המעְלפות פנינים ויהלומים, קשקשה במצלתים, והצלצולים השתפכו כגל של 
צרורות הנעתק ומִדּרדר בסערה, הרעידה את בטנה רעידות חשק-דודים, התפתלה 
כנחש על עמדתה וכפפה את ראשה אחורנית, גלי שערותיה השחורות השתפכו, 
מלאי חיים וזיז, והגיעו עד לארץ, ונרגילת-הכסף שעל קדקדה עָמדה הֶכן ולא 
נצה< ולא זעה, נגלו ובלטו תפוחי שדיה, הזדעזעו ונחלצו מתחת לחלוּק-המשלי 
האדם העשוי קפלים - והתפרצו הרואים בשאגה פראית, תרבושים הֶשלכו והוטלו 
על הספון ועל הרצפה, הג'ים ואפָנדים התפרקו את כיסי-כספם וזרקום לרגלל 
הרוקדת בצַוחות עלפון ואבדן-החושים... 

כאן נשמעה צעקת-חרחור נואשה וחסרת-ישע. רגע שררה דממה, כל 
העינים היו נטויות בבהלה לאותו הַשָב בעל הזֶקן הפרוע והבגדים הפרומים, 
שקפץ כחתול נרדף על-נפשו על הספסלים, כשלפתו שמוּטה וכרוּכה מסביב 
לצוארו, וקצף לבן זב ונגר מבין שפתיו. הוא כבר הצליח לזנק ולקפוץ על 
הבימה, כחיה טורפת התנפל על הרוקדת, אחזהּ בשערותיה, נשָכהּ בשניו, ונתכו 


אגרופיו כמטר על ראשה. אחרי רגע והיא כבר שכבה בלי-נוע כתולעת נרמסת 
לרגליו... 


ח' צבי לא הרגיש, איך ומי התיקהו מעל טרפו וגלגלהו מן המדרגות, 
רק לאור הזיק האחרון של בינתו הדועכת זחל והתגלגל בעָלה כמוש, המתכוץ 
ומתגולל על הארץ, לקראת הנהר, אשר הבריק וקרץ לו ממולו... 


חברון, תרפ*ב. 


-< 
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שבכות, בחלונות שמנגד, יכלו לראות ברור דמות אדם, הבועט ברגלו בשער, 
הוא שולח אל-מולו את שתי ידיו הקמוצות, מאִים על יושביו, וחוזר ודוחף את 
השער בכתפיו, כאֶלו הוא אומר להסיעו ממסגרותיו. 

פתהח אחד השכנים את אשנבּו, הוציא בעדו את ראשו המחֶתּל בתרבוש- 
לילה ונָהם בזעף וברגזה: 

- ,האם סבור הוא, שהעולם הפקר? יראה נא! הלא חשך בבית! הן לא 
שבוּ עוד מהצגתן במירג'. 

ארְכּות הביט ח' צבי בעיני-כלב נוטה להשתטות על הראש השלוח לעְברו. 
ורק משנסגר האשנב, והרחוב שקע שוב בתרדמה ושתיקה מפחידה, התנער 
מקפאונו. מחשבה עברה כברק את מוחו, פניו ברור מללו, שהחלטה חדשה בָשלה 
וגמלה בו. , 

,אל המירג""... ,אל המירג?" -- דובבו שפתיו, וכנהדף מאחוריו הרים את 
שולי גלימתו והתחיל רץ ישר נכחו. 

רחוב ישר וארך, השרוי בצנת ליל וערפלים, השתרע לפניו. הוא עברו 
לארכו בצעדי-און, כפתו המקמרת וסתר פנותיה החבויות בצל ודממה ענוּ בהד 
עמום לנהימת החלולות, שפרצו מעמק חזהו. כמתוך חלום הלך ודובב לעצמו 
כל אותה שעה את הפסוק שנפל בפיו וזמזם במוחו כל אותו הנשף: ,ובת פהן 
כי תַחַל לזנות את-אביה היא מחללת". הוא לפת את דרכו באמצע הרחבה 
המוּארה כָּלה באור מנורות חשמליות, שדלקו בתוך ירק האילנות, שסככו עליה 
משני עבריה, עִבָרהּ בטיסה מבלי השגיח במרכבות המתרוצצות בטרוף 
בעיניהן האדְמות, הכחֶלות, הירְקות, שעוד מעט והיה למרמס לגלגליהן. ורק 
כשמצא את-עצמו בתוך ככר רחבה שטופת זהר והמֶלה והמיה רבה וחש 
בצלעותיו את דחיפותיהם ונזיפותיהם של האנשים, שהוא חותר ביניהם את 
נתיבו, -- פסקה הסתערותו, והוא עמד תוהה ושומם כמְכה-בלהות, מבלי דעת 
להיכן יפנה עכשו. 

בחפזון התחמק מתוך פקעת-האנשים, שהתגלגלה סביבו, שָרךְ את דרכו 
למעלֶה הרחוב, כשהוא צועד לארך חומת המסגד, שמגדליו הגבוהים חצים 
נוצצים באורה וחֶדם שקוע באפל, הגיע עד הבנין הענקי שבקצהו, שגזוזטרתו 
הרחבה היתה מקפת קשתות מנורות, שגְלותיהן הָבהבו והטילו רצועות ארְכּות 
של אורה ונהֶרה עליזה על המרכבות הרתומות, שעמדו לפניו, ועל הנהר 
השחור שממולו. 

עיניו של ח' צבי לא נחו לא על המון האנשים שנקהלו מסביב לכניסה 
ולא אל דַּלת העם, מוכרי הַשִירְבַּט והתופינים, שעמדו מגגד וטלטלו את ראשיהם 
אילך ואילך, לפי קולות ה,דרבוקה" והעוגב, ורביעו את התפעלותם בצריחות 
ממְשכות, כל מעיניו היו נתונים לקולות-השירה הלוהטים, שַנָּשאו על כנפי רוח 
ונבלעו שוב בהמון הקולות הפרועים שמסביב. כאחוז"כשפים עמד בלי-נוע, 
כשכל מחשבותיו מרְכּזות בנקדת"קשב אחת. הכל בקרבו נאלם דּם, רק מצחו 
התקמט והוסיף לחדור ולדלות ממעמקי זכרונו את צלצול קולותיהן של בנותיו. 

ופזאם נקרע מֶסך אפור מעל עיניו וכמו תכלול נפל מעליהן. וכאשר 
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נשאר יושב על מקומו עלוב ומדְכדך, הפנה את ראשו לַצעִבָרִים, ויגונו 
ומצוקתו גדלו %מראה הפרצות המרְבות שנעשו באנשי-המעשה הזקנים, שלא 
החסירו מתפלת-רשות בצבור אפילו בשעת-אנס. חרמש-המות קצר את כָּלם. רק 
שרידים, שבּלים בודדות, נשארו מתוך שכחה, והם עומדים כפופים ונובלים, 
צהְבִּים וקמוטים, יגעי חיים ועמל ודאבה, ולא יכירם מקומם בתוך ,סדום" זו, 
שֶשָנו פניה כל-כך בימי העדרו - עד לבלתי הַכּירהּ שוב. 

הגיעה תפלת-הערב אל קצה, בית-הכנסת התחיל להתרוקן משרידי 
נמושותיו, ‏ רבים מהם נתנו עיניהם בו בעָברם על-פניו, הציצו עליו בחמלה 
ושטו מעליו בחפזון, אחדים ברכוהו, נכנסו אתו בדברים, ורמזו זה אל זה על 
השתיקה... אחרים נשארו עומדים וממתיקים לחש מאחרי גבו ופניהם כפנל 
אנשים הנושאים בחְבּם סו כמוס, שקשה עליהם לפלטו ושבעתים לעָצרו. 

קלטו אזניו איזה קטעי מלים מאחריו והוא כבר שמע דָּיו. נשמתו האפלה 
הוארה תוך-כדי-רגע כמו באבוקת-לילה פתאמית, כל גופו רעד ונע כמשתולל, 
עורקי מצחו השתרגו ובלטו, ועיניו דלקו בשלהבת אדָמה. כארי המתפרץ מִסָבְּכו 
השתער על אותו האיש הגבוה והצגום, המוציא את הלעז על בנותיו, אחזהו 
בזרועו ויטלטלהו בכל פחו, בקול חנוק ומחרחר שאלהו לפָשר מליו הסתומות. 
הלה התפתל והתנער והתאמץ להָחלץ מידיו, וכשהדבר לא עלה בידו, צעק 
בחמה:; ' 

- הרף! אני אגלה לך את הפל, אם אינך יודע כלום עד-עכשו! 

הוא נתכון לעקוץ את ח' צבי וללכת, אך זה תפש את כָּונתו, קפץ וחזר 
וגדר את דרכו. 

- בָּאָר את דבריך, ואם אין... 

הלה הזדקף, ובסגרו את כנפי קפטנו, שנשמטו לאחוריו, הניד כתפיו 
במשיכה רבת-הכָּונה והטיח ברגזה: 

- כלום אני הוא המרנן אחרי בנותיך? שָאֶל את פי כל העומדים פה 
ויגידו לך, או מוטב שתלך אל המירג' ונוכחת בעיניך... 

אפלה גמורה הליטה את ח' צבי למרות האור הרב אשר שָפּע סביבו, 
בתוכה זעו ורקדו ניצוצות ועָגולים כחֶלים ואדָמִים חליפות, הוּא גשש בידיו 
באויר כמבקש לו משען, נתמך בעמודי התִּבה וכל גופו רְעַד כצמרת עץ, שָשָלח 
גרזן בגזעו. כך שהה רגעים אחדים עדי שוב אליו בינתו, פנה והתבונן סביביו 
וראה את אבו-אלפיה האוחזו תחת בית שחיו ושַח עליו בדאגה וברחמים, דחפהו 
מעליו בשאט-נפש, חגר את שארית פחותיו וילך הלך והתנודד, כשזקנל זע 
ורותת כאחוז"קדחת, עדי צאתו אל הרחוב. לא נשאוהו רגליו עוד ויצנח על 
אבני המרצפת, כשהוא טופח באגרופו על חזהו, מִיִבּב יבבות יבבות קטועות 
וצרודות, וחוזר שוב ומִפָרק את ידיו. 


בשעה מאחרת בערב, כשפָּלתה רגל מן השוק, נשמעו דפיקות חזקות 
ומרעישות בשער-הברזל שבחצרהּ של אָם-ג'מילה. בעד החרכים הקטנים, המִכָסים 
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לטשו את עיניהן לו בתמהון, עוד רגע ושמו נַשָא בעונה אחת על שפת כל 
לשון, והן לגלגו עליו, שלחו לשון לצָמתו ותקראנה אחריו מלא: 

- זקן מטרף! מאימתי נעשה אפיטרופוס לבנות העיר? ידריך ויחרף 
תחלה את בנותיו! 

התגברה בו חמתו עד להשחית, תפשהו אחד מבני-החבורה בזרועו כמן 
בצבת, עקר מידו את מקלו בלי אמר ודברים, כפפהו ושברהו על ברפו בעקימה 
אחת להנאת כל העומדים סביבו, וחזר ופרש לו במנוחה, אחרי זרקו את שברל 
המקל לרגליו, 

חור ורוטט, בלשון יבשה ובעפעפים מוּרדים, התחמק ישר נכח!ן, מביש 
ונכלם, כדרך המשתמטים בתחלה לאט ממקום כשלונם. פתאם פנה לצדדים, רעד 
עבר בנפשו, נדמָה %ו, שזה עתה עברו טירה וג'מילה במרוצה אל הסימטה 
האַפָלה שממולו בלוית איש זר, שהשתדל להאפיל עליהן. נוכח בודאיות, שעיניו 
ברור ראו את עמידתן הנבעתת ואת קפאונן בתחלה, בהפגשן אתו פנים אל 
פנים, ואותה המחשבה השחורה והסתומה, שעד עכשו היתה חבויה בתחתית 
נשמתו, התנשאה בכח ענקי ושטפה את כל ישותו. הוא רץ בקשת גדולה דרך 
הסימטה ורדף אחריהן בנהימת חיה פצועה, רץ הנה והנה, עבָרהּ כָּלה לארכה, 
ורק אחרי הָוְּכחו שנבצרה ממנו לגלות את מחבואן, -- הזר בו ממרוצתו נושם 
ושואף, כשגופו רועד עוד מכעס וחָמה, כצפצפה בנשב הרוח, 

בפנים קודרים ומִרְכַּזִים, כָּלו מִכְנס לתוך עצמו, נכנס %בית-התפלה - בנין 
רעוע ושומם. נקישת סנדליו המסְמרים עוררה הד עמק ומאִים בחצר המקמרת. 
מתוך רגילות קדומה נטל את ידיו ב,כיור-הפהנים", השתחוה מול שתי רוחותיו 
אצל הדלת, והישיר את צעדיו לאצטבת-האבן שצפתל המזרחי שאצל ארון- 
הקדש, ראה שמקומו כבר תפוס - ויפסע אחורנית לאטו ופניו כלפי הארון, 
בכָוָנה לשבת על הספסל שממולו. 

נתן את עיניו בו אותו היורש את מקומו, הכירו במעוף-עין, וקם ונרתע 
כָּלו בבהלה ובחרדת-כבוד, הציץ ישר בעיניו ופסע כמה פסיעות לעָברו בפנים 
מחיכים ומסבירים, תקע לו את כפו ב,שבת לאל על השלום", ואחזהו בזרועו 
דרך אחוה ורְעוּת, ולמרות סרובו של ח' צבי לא הרפהו עד שהושיבהו לימינו. 

לחש דבר-מה באזני הישיש, שישב לצדו |ופניו היו שלוים, חָורִים וכמו 
בלי-תנועה, נרתע גם הלה ממושבו ושלח יד גששנית, שאצבעותיה רעדו 
במהירות רבה, וחפש במְשוש את ח' צבי ממנו והלאה, הכיר בו ח' צבי את 
אבו עמרם סגי-נהור, ויען על ברכתו בשפה רפה ובקפדה. 

התרפק עליו שוב שכנו בידידות ובזחיחות-דעת. כאֶלו נפגש עכשו עם 
קרוביו ומידעיו משכבר הימים, כבּדהו בקפסת-טבקו להרְחה, והיה כה קרוב לו, 
עד שהרגיש ח' צבי בריח היין הנודף מפיו. סלדה נפשו בו וישב כנדהם למראה 
הַקרבה היתֶרה, שבּה פונה אבו-אלפיה אליו. בשום אֶפן לא יכול לבאר לעצמו, 
מה ראה הבריון הזה על-ככה לשיש אל בואו ולהתהלך אתו כאת איש כערכו, 
ונָתּר בו לבו לכשטפח לו הלז על שכמו וקרץ וּחְיָך לו בעיניו בחיוך מלא- 
תעלומה... 
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להנצל מידם; לפתהו אחד מהם, הרכיבו על כתפיו ורץ אתו אל עבר הדלת, 
הניפהו, וגְלגלהו ארצה מָרום המדרגות - - - 

אחוּזדשָעַר ונסוּך-בהלה התעורר ח' צבי משנתו. שעה ארְכּה הַשהה את 
מבטו סביביו מבּלי זכור, היכן הוא נמצא ומה מעשהו כאן בחדר המקשט והזר 
הזה; הרצפה זעה ונעה עוד תחת רגליו, ובאזניו לא פסקה הלמות גלגלים ורעש 
וחריקת קרונות. בחרדה שלח את ידו לְעבָרים וגשש בדמדומי הערב. נדמה 
היה לו, שהקיר הָעתיק את מקומו ממראשותיו ונסוג לשמאלו, 

בלאט ובזהירות, כדרכו בהתאכסנו בבתי ,גבירים", נגש אל אגן-הנחשת 
שהבריק על כָּנו, נטל את ידיו ונגבן בשולי קפטנו, התחיל ממלמל את ברכות 
השחר, התפכח פתאם ועמד על טעותו, נאנח עמְקות במנוד-ראש, וחזר ועמד 
תחתיו באמצעיתו של החדר, קופא ושומם ותפוש-שרעפים, 

בתנועות אָטיות ומרְשלות לקח את אזורו וכרכהו סביב לחלציו, הדק את 
לפָתו ותחב את ידו בשרווּל האחד של גלימתו, השני נשאר תלוי ומִדֶלדל ונגרר 
אחריו, פרש אל החצר בכוָנה להחפז אל בית-הכנסת בתקוה, שמא יעלה בידו 
להתפלל ערבית בצבור. 

דרִךְעִבְרָה נתקל בשקו הפתוח, שהיה משלך פיו כלפי מטה ושהחבילות 
שבתוכו היו מפְזרות ומתגוללות כשברי-כלים אשר אין לאיש חַפץ בם, רגע גחן 
עליהן בדאגה והחליק ברך את מה שאסף וקבץ על-יד בדי-עמל ויגיעה, נזכר 
בצקימת הטמן של אשתו ובנותיו, בהעויות הבוז והלעג שבפניהן בהעבירו 
לפניהן את חמודותיו-- ורפו ידיו. אבד בעיניו ערפן וחנן של אלה ונטלה מהן 
חשיבותן ונחיצותן, סלקן לצדדים, שלא תהיינה למפגע לרגלי העוברים; ובהוְּכחו 
שאין אף נפש היה בבית, פנה גם הוא לעבר המדרגות, מבלי שהרגיש כל צרך 
אפילו להגיף את השער מאחריו. 


בחוץ פרש הערב את ממשלתו, ואפלוליתו הטחובה והאפורה לפתה את 
נשמתו של ח' צבי בקורי עצב עמק. בתוך הקדרות הבחינו עיניו כנופיות של 
נשים ועלמות מקשטות וְמפֶרכסות, שנמשכו אל הרבע הזה, והריהן מתהלכות 
וטופפות בפריצות ויוהרה ובתרועות גיל ומהתלות, משתמטות כעדר צפרים 
נפחדות במרוצה גנדרנית מפני רודפיהן -- בחורים חסֶנִים ולבושי-הדר, שתרבושם 
שמוט להם על ערפם ובלוריותיהם הפרועות מאפילות על פרצופיהם, -- מסתלקות 
רגע לצדדים לתת מקום למזדקרים ביניהן בתנועת-שפורים ובצחוק פרוע, ושוב 
הן מתרפקות עליהם כבלִי-צדִיה, חוזרות על עקבן ומציצות בצפיה וסקרנות מעל 
חלונות ביתו, כאָלו הן מחפות לדבר-מה בלתי-שכיח... 

נתחמץ לבו בקרבו, וקנאת ה' צבאות אכלתהו. הוא לחץ את מקלו בידו 
וינופפהו לעֶברן, כשהוא ממטיר על ראשן חרפות וגדופים. הַטִילניות -- אלה 
שטו מעליו בהפזון ובצעקת-פחדים מפני הזותו הפרועה והמפיקה אימה, ואלה 
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דלת כלוּבן פתאם, התחמקו חרש אשה אחרי רעותה, ולא שקט לבן מזעפו עד 
שהתערבו בין הנאספים, לקחו חלק בצחוקם הפרוע ונסחפו בזרם משוּבתם. 

המשיך ח' צבי את טענותיו לתוך החזדר השותק, פסע אילך ואילך, שהה 
על כל צעד וצעד, כשידיו אוחזות וממששות בשרפרפים ובשלחנות המצָפים 
צדף מעשה-אמן, ובטסי-הנחשת וכיורי-הנחשת מעשה-דמשק העומדים לראוָה 
עליהם, עד-מהרה הלכו עיניו הלך והתרחב, צללי-בעוּתים רפרפו על פניו, ורעד 
וקר חלף בעצמותיו. תפוש-מחשבות בדק וחפש בשלחנות ובקש למצא פתרון כל- 
שהוא לחידת הַשָנוי, אשר קרה במשפחתו בזמן הָעָדרו, פתח את הארון - וטפח 
בידיו על ראשו למראה שמלות-המשי, הנערמות זו על זו עד אפס מקום, ולעתרת- 
הריחות העולה וצפה ממעל להן. חטט ביניהן והתגוללו לרגליו צמידים וטבעות 
ונזמים, התכופף, הרימם באנחה, בדקם לעָמת אור החלון ושָלשלם לתוך כיס 
קפטנו בכוָנה לעמוד ולחקור אחר-כך טיבם ומהוּתם... 

הגיעו הצהלה וההוללות למרום קצן. יצא ח' צבי אל החצר, העיף עין 
על המסָבִּים, ראה את ספלי-הקהוה המלאים, את הנרגילות הבוערות, שָקני 
שפופרותיהן העשוים כסף לוחשים וְשָנֶּצָנידרמונים ופרחי-לימונים רקדו ועלו 
במִי אשישותיהם, את קלפות התפוחים הַמֶּשלכות על הרצפה - וקדרו פניו. חרדו 
בני הכנופיה לקראתו, הרעיפו עליו את ברכותיהם וְפָנו לו מקום-כבוד ‏ בראש 
המסְים. : 

ח' צבי לא שעה אליהם ואל הזמנותיהם. שחוח תחת נָטל-מחשבותיו, 
וכשידיו תחובות באזורו, ישב על -מפתן הרבד, לא שתה את ספל-הקהוה, שהגישה 
לו רוזה, לא נגע בשפופרת הנרגילה, שהושיט לו אבו סלים - בלי תנודה, 
כפסל דומם, קפאו מבטיו על שָלחן-השיש העָגל ועל הפרות והמגדנות הַמַנחים 
עליו, 





סחרחר עליו ראשו, גברה עיפותו, ותשוקה למנוחה ולשַכחה תקפתו. 
במאמצי-כח התרומם ממושבו, גרר את רגליו הכושלות עד לחדר הסמוך, ומבּלי 
חלץ את נעליו השמיט כר מהדיון, הפכהו כלפי מטה והשקיע בו את ראשו 
הבוער. 

נדבקו שמוּרותיו בחבלי שָנה ונחרה, שגניחות-ענויים ואנחות רסוקות 
של חזיונות-בעָתה שזורות בה - והנה הוא מטפס ועולה על-גבּי מדרגות תלולות 
ורעועות, אבו רפול והַשִיךך שרים ומוחאים כף אחריו ומאיצים בו למהר ולעלות, 
בכרי לבוא בעוד מועד לקדושי ג'מילה בתו. הגיע עד לאולם הנשואים, יצאה 
לקראתו אשתו וקומקום-כסף מלא מי-ורְדים בידה, זלפה ממנו על פניו וריח 
גפרית וצחנה מבאישה עלה באפו. ,התנהגותך אתי זרה עד-מאד!"-- צעק ויתנפל 
עליה להוציא את הקומקום מידה. השיך דחפהו מאחריו, עצר בעדו, והגיש לו 
אבוקה, הבעירהּ -- והַדלקה כְלַה באש-להבות, הפילהּ ארצה ותהום בוערת נפתחה 
לרגליו, ולשונות-אש שחורות וְאדְמות התחילו מתפרצות ממעמקיה. מהרו הנאספים, 
שפניהם היו שחורים מפיח-הלהבות, עמדו במעגל סביבו, הרימו רגליהם ויצאו 
במתול-פרא, כסוסים השוטפים במרוצתם. עיניו ברור הכירו את טלפיהם, הדומות 
לפרסות תישים, ואימה גדולה נפלה עליו. הוא התחיל צועק ומתחבט בכל כחו 
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יו 

יחמתו, כל העלבונות שספגה נפשו, כל זרותו ויתמותו בבית החדש הזה בהדר 
רצפתו ולבן קירותיו, במוצאיו ובמובאיו הלוטים ערפל וחידה וקרה, עמדו 
לפניו והעיקו על נפשו בכל כבדם ותמרוריהם. ולמרות ההחלטה, שגמלה בלבו 
לכבש את כעסו, שלא להביאן לידי תקלה ב זלזול כבוד-אב", אדמו פינקו 
ונוצצו בברק מוזר וקר, ובעקיצה רוַת"ארס, שכל מלה ומלה העידה על הסער 
שבקרבו, זרק כלפי חללו של החדר: 


-- הקשיבו נא, עבדי | מה טיבו של ,תשעה באב" זה, שחל על ראשכן-- 
הביטו על האם ובנות;ה! הרואים אתם, איך הן מקדמות את פני אביהן הַשֶב 
מדרכו? בת נעוַת-המרדות הזאת שלחה את כלבהּ לקראתו, והאחרות מתאבלות 
ובוכות וקושרות מספד ונהי, כאָלו מתן מוטל לפניהן. 


לא היה סְפּק בידו לַסִים את תוכחותיו ונאצותיו. בחצר רגשו והמו 
אנשים ונשים מגרי הרחוב, ששמעו את דבר בואו של ח' צבי ובאו לברכו. 
חרדה לקראתם אָם-ג'מילה והציצה עליהם בפחד וחשד, ענתה על ברכותיהם 
בשפה רפה והזמינתם אל הדיון, התנודדה ורצה לפניהם, חזרה על עקביה לעבר 
החדר, כאֶלו שכחה שם דבר נחוץ, תחבה בו את ראשה, וראתה את בעלה נצב 
הכן קוממיות מול ג'מילה בעינים בולטות ושפתים מִכְסות קצף. ביאוש ותחָנה 
פנתה אליו ובתנועת-יד רבת-באוּרים העירה את שָימת-לבו על האורחים 
הבאים. מיד שבה אליהם נבוכה ורועדה, ‏ עמדה על החיוך שבפניהם, ונשכה 
את שפתיה בעברה, ומבּלי הוריד את צפעפיה, גמגמה קטעי מלים בלתי-מובנות, 
ובהעמידה פנים של חדוה וצהלה עשויה, חסמה את דרכם ומשָכתם בחפוון 
אחריה אל קצה החצר.. 


שררה שתיקה שוממה וממְשכה ועקבות מבוכה נַכּרו בין הנאספים, עלמה 
זקנה בעלת שפתים דקות וכחְלות ועינים יִרְקות, ששהתה כל אותה שעה אצל 
חלון החדר הפונה אל החצר והקשיבה קשב רב בפה פעור עד שנגלו הפרצות 
שבשניה, -- נרתעה אחורנית בראותה את אִם-ג'מילה, הַצָרה את צעדיה, הפרידה 
מהכנופיה המתרחקת את אחת מחברותיה, חבקה את מֶתנהּ, ובפנים מבריקים 
מענג ונחת מסרה לה בהטעמה ובלחש את כל הפרטים, שלכדו אזניה: 

- יישר כחו! הלא הגדתי ל מראש, שח' צבי יטעימן פלפל! השמעת 
את גערותיו? לא? ככה צעק באזני הבכירה המשָרכת דרכה: ,התעָזִי לעמוד 
לפָנִי בשמלות-משי אלה? ארורה תהיי לעד, את ותכשיטיך"... 

ראה אבו סלים, שהיה גם הוא בין הבאים, את חורון אִם-ג'מילה, את 
עיניה התלויות לעַבר החדר הסמוך, ועמד על טעמו של דבר; ובכדי להסיח 
את דעת הנאספים, התחיל מספר הלצות גסות ומְפקרות. הורידו הנשים את 
ראשיהן בבושה והעמידו פנים נעלבים, ואולם צחוקן העצור, מבטיהן הגנובים, 
השלוחים לעָברו והמחַכּים למוצא פיו, עודדוהו והָקרו את מעינותיו. אמץ 
נתוסף לו, והרי הוא קורא אליו החצרה את ג'מילה וטירה ורוזה לחלצן מן 
הַמִצר... 


שמעו אלה את קריאותיו ונהרו פניהן, וכצפרים חרדות, שפתחו להן את 
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--- 








פרשה האִם אליה כפים בתחָנה וביגון קודר, נעה אילך ואילך כאובדת- 
עצות, ודמתה בשעה זו לתרנגלת נבעתת, שחשה מרחוק בַּשאה המרחפת על 
אפרוחיה והיא מדדה ומקרקרת באיום ואזהרה, ואין שם לב לשועותיה, -- והרי 
היא מקדמת בעצמה את הסכנה, אצה לפני אויבה, מפסיקה לו את דרכו ומשתדלת 
להסב מעליהם את שָימת-לבו, 

התגנבה חרש על קצות בהונות-רגליה, כמהלכת לפִיִתָמה כוננה צעדיה 
לעָבר החצר הפנימית, כלאחר-יד הגיפה את דלת חדר-האורחים, שמתוכו נָדְפו 
אָדים חריפים של טַבָּק ויין, שברי כוסות ובקבוקים התגוללו על-פני שטיחיו 
היקרים, ועקבות נעלים מרְפשות נכּרו על-פני טפותיו וכסאותיו המרְפדים, נָעלה 
בעדו וחלצה את מפתחו, ובפחד גנב התחמקה עם שללהּ אל החדר שממולו, 

בחפזון קדחתני התחילה מפָנה ומסתירה את כל הדברים החשודים.. 
נחו עיניה על ג'מילה, המתגוללת בפנים כבוּשים מחרפה וזעם אין-אונים על 
הדּיון:) בשמלותיה החמודות, כשידיה שלובות מתחת לראשה, נגעה בכתפה 
והזיזתה, פקדה עליה במפגיע להטמין את נְבלהּ ואת כלי-השיר של אחיותיה, 
לבלתי תשוּרם עינו,.. התלוננה על זריזותה להתקשט ולהתהדר בטרם נטו 
צללי-ערב, חזרה ועמדה אצל הדלת, מללה באצבעותיה, קראה אליה ברמיזה 
את בנותיה, ופקדה בקול רם על רוזה, בכָונה שיגיעו הדברים לאזניו, ‏ להגיש 
לאבו-ג'מילה קהוה וסעדת-הצהרים. 

הגיעה לאזניו של ח' צבי ערבובית קולות של שיחת-סתרים והתלחשות. 
בראשונה לא שעה ולא שֶם לב לכך - מוחו היה טרוד וסבוך יותר מִדַי 
במחשבותיו המטרפות והאפלות. חזקו הקולות והתגברו -- הרים את ראשו וקלט 
בבָרור יבבות אִרְכּות ואנחות תכופות, הנפסקות לרגעים בקול צלול וחתוך. 
והנה צלצלה באזניו צעקת אימה ושבר, והיא התרומם בחפזון ממושבו, 
ובצעדים מהירים עבר את החצר לארכה ונכנס אל החדר, שבו נועדוּ אשתו 
ובנותיו. 

צפה ארְפּות והשתאה לדומית המבוכה והבהלה, שקמה בבואו, לא הבין 
את המתרקם כאן, ונתכוץ בו לבו בכאב ותוגה מרה, הרכין את ראשו לעבר 
אשתו כמבקש פתרונים ממנה - ונַתּרה זו ממקומה, הסבה את פניה והלכה 
ועמדה לפני ארון-הבגדים, פתחה את דלתו, ובתוך אספקלריתו, שהסתובבה על 
צירה, השתקפו שרידי הדמעות שבריסיה, ופרצופה המסָמק, המתעות צוד בבכי 
נפסק וחנוק. 

פנה לצדדים כמבקש עזרה, העיף עין על רוזה, שכבשה את פניה בכפיה 
ונאנקה דם, ובחזהו נתהַוָּה פתאם איזה חלל ריק. עלתה וצפה ממעמקיו: אותה 
מחשבת-האימה, שנצנצה קדם לכן במוחו בראותו את בתו נוסעת יחידה בלי 
לוית שאָרו, ושאלת-חרדה לגורלו עברה על שפתיו. ואולם פני ג'מילה וטירה, 
המפיקים חֶצפה ומרי, חיוך הקלסה שבשפתותיהן, אפן ישיבתן בסמיכה ובהבלטת 
חזה, בפנוק ובאדנוּת, הביאוהו בין המצָרים, הקניטוהו והעירו בו את רגזו 


1) סָפה ערבית. 
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רגלה והתגלגל בדפיקה על המדרגות, הזיזה את-עצמה בתחלה אחריו נצריהת 


חנוקה, נמלכה בדעתה וחזרה על עקביה לעָבר המטבח, כמבקשת לנוס ולהנלט ' 


על נפשה, נשארה עומדת באמצע החצר כשהיא חרדה ומתכּוצת כאחוזת-שבץ, 
העבירה את ידיה על .רקותיה, והרימה קול בלתי-טבעי, נפחד ומבעית, וקראה: 

רוזה! טירה! ג'מילה! אביכן בא. 

רצו לקול-צעקתה מן החדר הסמוך רוזה וטירה ברגלים יחפות ושערות 
סתורות. טירה -- רפו ידיה פתאם, גופה נזדעזע, והכלב המסָלסל, שרביד-משי 
כַּחל ורקום היה קשור'על צוארו וששתי כפותיו הקדומות לפתו את כתפה, 
התבלבל ונפל. רוזה צצדה בתחלה בטוחות לעבר אביה בכונה להושיט לו יךד 
ולברכו ב ברוך הבא". אך הנה הרגישה בכשלון אמה, בהבעת-האימה שבפניה,- 
חזרה בה, בתנועת-חרדה של ילד המסור אך ורק להורתו, הרְגיל לעמוד לצדה 
מדִּי התגלע ריב בין ההורים, חשה לחלצה מן המצר, נדחקה אליה ולפתה 
בזרועה הלבנה והעגֶלה את צוארה, אפפתה בגופה, כלוקחת אותה תחת חסותת 
ועומדת להגן עליה מפני תגרת-ידו של אביה העריץ... 

- מדוע נבהלתן כל-כך? -- שאל ח' צבי בגחוך של תמהון, מתוך כפיפה, 
כשידיו עסוקות בחבילותיו. הזדקף ופסע והתקרב לְעָברן. בו-ברגע והכלב, שעמד 
מן הצד וארב באיבה לכל תנועותיו בשָנִּים חרוקות ובאונים קטופות, זנק 
ממקומו, עמד כצר נגדו והֶלךָ עליו אימים... 

בעט ח' צבי בסנטרו והפילהו אחור, הוריד הכלב את זנבו, הסתלק 
לצדדים, ויַלל נואשות מעָצמת מכאוביו, חשה טירה לעזרתו, נשאַתו על כפיה, 
החליקה לו על ראשו ושדלת וְפִיּסַתּו בדברי חן וידידות. 

פנתה רוזה לעבר אביה, בתנועת-יד מהירה הזקיפה את צורון חְלצתה 
והחביאה בתוכו את ענק-הזהב התלוי בגרגרתה, הורידה את שרווליה ודחפה 
לעבר מרפקיה את צמידי-הפז המשָבּצים יהלומים, נגשה אליו וברכתו בחרדה 
כבוּשה, אחזתו בזרועו ונהלתו בפזיזות עסקנית לעָבר הרבד שבחצר, הציעה 
מחצלת למרגלותיו, שהתה רגע לצדו, וחזרה ופרשה ממנו בטרדה ובהלה מרְבּה. 

פשט ח' צבי את גלימתו והתיר את אבנטו, התבדרו שולי קפטנו ונגלו 
תחתוניו הכחֶלים והרחבים, שנפוחם משתלשל עד קרסָליו, והקשורים בפתיל לבן 
מדָּלדַל, שהשחיר מחמת לכלוך וזוהמה. משש את המרבד הפרסי השטוח על-פני 
הרבד, קמט את מצחו בעיון, כמתאמץ להעלות נשכחות, נאנח עמְקות, קפל את 
בגליו תחתיו וישב על המחצלת, לא מצא מנוח לעצמותיו היגעות, כרך את 
גלימתו וישימהּ למראשותיו, צנח וישתרע, כשהוא שקוע בהרהורים וצללי- 
בעותים. 

קרצה האם בעיניה לטירה לַצָמת הדלת הפתוחה, עמדה זו על כָּונתה, 
הרימה את כתפיה בבטול ובזלזול, כאֶלו אחת היא לה ואיננה חוששת כלל לכל 
הענין, שעליו היא רומזת... הזקיפה את צוארה בגאון, ובהחלטה של הכרזת- 
מלחמה התהלכה בחצר ושרה, וחזרה וישבה לה ברשלנות על שפת המזרקה 
השוקקת, שמימיה הזכים כבדלה רטטו וזעו מתחת לפנינים הנוטפות מִסָלונהּ 
ונופלות ונבלעות לתוכם. 


ו 





אב ובנותיו החד 


יה -י---------------י---------------------- ררה וההדדקדקהההקקה דהה <> = 


אעמיס ח' צבי את חבילותיו על שכמו והתחיל פוסע לעָברהּ, חזדרזה 
ההקר מתו והתחילה מהלכת לפניו לאטה, כמטילת לפידתְמה, ברחוק-מקום. נדמה 
היה, שכל מה שנעשה אחריה איננו נוגע לה במאומה ואין לה כל קשר ויחס 
אל האיש המשרך את דרכו בעקבותיה. 

הגיעה עד למבוי נמוך ואפל, לועו היה פתוח כלוע חיה ענקית ושני 
תלים של אשפה נערמו משני צדדיו. זרקה ג'מילה מבטים גנובים על הנשים 
הצנומות והחָורות, | שישבו על מפתנו וחלצו שדים צומקים לעולליהן עקומי-הגב 
ופרועי-השער, השחה קומתה, והזדרזה וקפצה על-פני מי-השופכין, שנקוו 
באמצעיתו של הרחוב והעלו קרום לבן-כחלחל מעין קשקשי-דגים. 

מתוך מבוכה וחפזון כמעט שמעדו רגליה במי-המדמנה, אך כרגע התעודדה, 
הנידה ראש כלפי אלה, שהציצו בה בעין-רעה והסבי בכשלונה, ושלחה בסתר 
יד מחְמשת" 1) למולן. 

בינתיטם התקרב האב, כשהוא נושם ושואף בחזקה. נפּר היה, שהוא 
מכונן את צעדיו לעבר המבוי, ג'מילה עמדה על פּונתו וקראה: 

- לא פה! לא פה! זה-כבר עקרנו מכאן את דירתנו. 

עמדה כחומה בינו ובין הנשים ונתנה לו ידים לעבוּר בראש. אלה הפנו 
את צוארן בסקרנות גלויה כלפי הצובר, הכירוהו.-- וקראו בשמו בלחישה ותמחון, 
הראו עליו באצבע ונדו לו בראש 


ג 


שָבַעדרגז ועיף וכושל מהליכת-בהלה, עמד ח' צבי על-יד שער-החצר, 
שבו התחמקה בתו זה-עתה, הטיל את משאו ביאוש אצל כניסתו וצנח עליו 
באין-אונים. 

כשחֶש, שנשימותיו החלולות והקצרות שבו להיות קצובות - התרומם, 
פסע פסיעה לאחור, האהיל בידו על עיניו וקרא ארְכּות: 

-- רוזה! טירה! אִם-ג'מילה! - ומכיון שלא נענה, התחיל מטפס ועולה 
במדרגות, כשהוא גורר אחריו את חבילותיו. 

אָם-ג'מילה, שיצאה זה-עתה מן המטבח בידים מפְחמות ובפנים משָלהבים, 
שמעה כעכועים צרודים ונקישות נעלים דופקות בעז על המדרגות, הטתה אזן 
והקשיבה רגע. רטטה פימתה העגְלה בכעס על האורח החצוף, שהַעָז בעצם היום 
לעיני כל גרי הרחוב לדרוך על סף-ביתה, טלטלה את גופה הגוץ והשמן לעבר 
המבוא, מוּכנה לכל מקרה של תקלה ופֶגע, ובכונה לחסום את כניסתו גחנה לתוך 
חללו השרוי באפלולית וגערה בנעיפה: 

- מי פתח את הדלת? 

פתאם נרתעה, כאֶלו עמדו רגליה על עברי פי-פחת, נשמט קבקבהּ מעל 
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בו ומנוּחה מאִבּנת נשפכה על פניו. אך נְכּר היה, שמתחת למנוחה זו מתחוללת 
סערה כבירה: עוד מעט ויתנפצו גַליה ביתר-עז אל קדקדה. 

הגיעו למרכז העיר, אל פרשת דרכים, והמרכבה עמדה מלכת, הזדקף 
העגלון על דוכנו, אחז את המושכות בידיו, צעק במלא רָאתו, ופָלס לו נתיב 
צעד אחרי צעד בין חומות האנשים, שנלחצו ונדחקו לגושים מוצקים, נהדפו 
וטלטלו, התערבבו זה בזה, כים של שפלים בנשב בהן הרוח. 

הוציא. ח' צבי את ראשו והציף על ככר המירג' הרחבה עם בתי-הקהוה 
שלה המלאים אדם רב, הכחילה הבררה ממולו בזרם אשדותיה וסַחַף משובת 
מימיה, ממרומי המסגדים הכריזו ה,מואדנים" בקול רם וצלול והזעיקו את 
המאמינים להסתופף בחצרות-קדשם, השמיטו אפָנדים וחג'ים את מתרזותיהם 
מידיהם, התעטפו בעביותיהם הלבנות, וקמו ונהרו לעבר שערי המסגדים 
הפתוחים לרוחה. 

פקידי-צבא גבוהים ואפנדים אחדים לבושים הדר נעצרו תוך-כדי-הליכה 
אצל שער המרכבה, העיפו עין על יושביה, שמו את ידיהם על לוח-לבם 
והרימון בהכנעה מול מצחם, חַיכוּ ושקרו בעיניהם ליושבת, ראו את קריצות 
עיניה המפיקות חרדה ותחַנה ואזהרה כלפי אביה, הבינו לַרְעָהּ - והזקיפו את 
חֶזֶם בהברת-ערך-עצמם, ובצעדים מדוּדים חזרו וּפנו לדרכם, 
יְ -- מה אלה לך, בתי?! 

קפצה ג'מילה פתאם ממושבה וכל יצוריה רעדו כאחוזת-שבץ. כהרף-עין 
ארכה מבוכתה - וכבר היו פניה אַלמים וקפואים כבתחלה, היא הנידה את 
כתפיה, הבליטה את שפתה התחתונה, פתהה עינים תוהות של ילדה חַפּה ותמימה 
ובצחוק מצְשה ענתה. 

- למה ילטש כה לה את עיניו? כלום היא יודעת, ל%מי היתה מכוָּנַת 
דרישת-שלומם? ומה הפלא, אם אנשים הוללים ומשפָּטים עושים מעשה הפקרות, 
חומדים להם לצון ומחלקים כבוד לתלבשתו הנפלאה ולסוכך היפה שבידו? 
בלום לא הגידה לו מראש, שסופם להיות לקלס ולשנינה?... 

מדְמדם משפעת ההרגשות המוזרות, אשר באו עליו פתאם, כבש ח' צבי 
את מצחו בכפו והביט נכחו בעינים קמות. ובהצליחו בדי-עמל להשביח במקצת 
את המית-לבו, הַרעים: 

- ראו-נא את בת הפחה! אללי לך, ח' צבי, שזכית לכך, שבָּתּך תבוש 
בחברתך! ,עין תלעג לאב ותבוז ליקהת אם, יקרוה עורבי נחל"... 

השמיט הרְכּב את המושכות מידו, תחב את ראשו לתוך המרכבה, והכריז 
על סוף נסיעתו, 

קל כחתול התחלקה ג'מילה מתוך המרכבה, בטרם עוד הספיק הרְכּב לעצור 
לגמרי בעד מרוצתהּ, בראש כפוף ובעינים משפלות החישה את צעדיה, הגיעה 
עד לקרן-הרחוב, -- נמלכה פתאם בדעתה כנזכרת דבר-מה, ונשארה עומדת תחת 
משקופו של בִּית חרב למחצה, ששעריו היו שקועים במפלת, מִסֶּתר מחבואהּ זה 
הושיטה את צוארה והשקיפה על אביה ועל העגלון המסיעים זה לזה בפריקת 
החפצים. 
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שאלות והערות, וזו ישבה כל אותה שעה אֶלמת וקודרת, נשענת בדפן המרכבה 
ומתאמצת להסב ולכבש את פניה, שלא יכירו בה העוברים. מתוך יאוש נתנה 
לדלף-שיחתו לדרדר על ראשה; בשפה רפה, מתוך אנס, ענתה ולא ענתה קטעי 
מלים בלתי-ברורות ואמוּרות בכוּנה תחלה להביאו לידי שתיקה. לאחרונה קצרה 
רוחה, נלאתה נשא את הגיגו, את קולו הצעקני והרגשני ואת תנועות ידיו 
וגופו בדברו, ותאלם. עוד לא עברו רגעים רבים מישיבתה במחיצתו, -- ולה 
נדמה, שזה שעות רבו היא מתגלגלת עמו למרחקים בלתי-נודעים ואפלים, 
ונעו כתפיה מתוך דמעות חנוקות, בבוּשה לוהטת ובארס תוסס ומחלחל. 

הגיעה המרכבה עד הגשר הרעוע, הסתובבה, נחשלה במרוצתה והרקידה 
את יושביה. אבד לחכם צבי שווי-משקלו מתוך דחיפות תכופות וראשו התנגף 
בכתפי בתו, ועלה באפו ריח בשם חריף וְמְהַמם. הוא טלטל את ראשו במבוכה, 
חדד את אפו, בכדי להבחין את מקור הריח, ופניו הועמו. לאטו התעודד, 
בהאחזו בצלע מְכסה המרכבה, ובתוכחת גלויה, שאהבה מסתרת היתה ספוגה 
בה, פנה אל בתו: 

- בתי! התמרוקים והַמְשֶחות האלה, למה הם לך? פרכוסים כאלה לא 
יאים כלל וכלל לבנותי. 

הוּרדו שמוּרותיה מחמת מבטין גלויירהלב, אף הגה קל לא הוציאה 
מפיה, להגן על עצמה, רק את ראשה הטתה קצת הצדה ועקמה מעט את שפתיה 
בחיוך של בטול ולעג נסתר. 

השתתק פתאם ח' צבי. דוּמם הסתכל בבתו, מבטיו הביעו אי-שבעדרצון, 
וראשו התנודד אילך ואילך, בתנועת תמהון ופלא. התבונן אל שמלתה -- שמלת- 
משי קצרה, אדָמה ורקומת-זהב, אל חרוזי הפנינים לגרגרותיה, אל עגילי-הזהב 
שבאזניה, אל זרועותיה החשופות ואל עקבי-נעליה הגבוהים, - וצללי תוגה 
ודאגה רבה רפרפו על פניו ויהיו לאט לעננים כבדים מבשרי סערה קרובה, 

התעותו שפתיו בלעג זר, ובקול רועד, ווה-כאב וספוג אָיום והתראה, 
שאל; 

- הפרקת את עדיי כל נשי חצרנו והתקשטת בתכשיטים שאולים כגמ5 
החַג)% הכה גברה חַמתה של דמשק בתקופת איר, שאת יוצאת אל השיך 
בזרועות חשופות ובהזה מגְלה? האין יראת אלהים בלבך? 

קפלה ג'מילה וגללה את רדידהּ בין אצבעותיה, השעינה את סנטרה על 
כפה, חצי-גופה העליון מְבלט ומִבֶּטה מחֶצף כקוראת ומוּכנת לריב. . 

-- ישפל-נא את קולו ויתאפק קצת עדי הגיעם הביתה. שבע שנים היה 
נודד' בנכר," צוד טרם שאל מה עשו ואיך חיו- וכבר התחיל לקרא למוסר 
ומדנים. האם איננו רואה, שכל דבריו נשמעים בחוץ? הוא בודאי היה נהנה אל 
לבשה קועים כמוהו, ואולם היא וטירה תעזובנה עוד היום את הבית ותלכנה 
להן באשר תלכנה. 

חרק ח' צבי את שניה ושפתיו חָורו והלבינו מקצף. השתתקו כל הושיו 





1) את הגמל, המוביל את מתנות החוגגים לְמְכּה, מקשטים בכל מיני תכשיטים שאולים, 
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- הלא יחדל להעטות עליה כלָמה ובוז באמצע הרחוב. מכיסו לא יצטרך 
להוציא אף פרוטה, היא כבר שָלמה את שכר העגלה הליכה וחזרה. האם איננו 
רואה, שכּל העוברים והשבים אליהם יביטו ויתבוננו? 

- מדוע חרה לך כה, בתי? גדָלה זו מָגִּין? הניחי את הגאוה לבורא, כי 
דק לו לבדו יָאתה. יסתכלו להם האנשים עד כדי שביעה, אם רצונם בכך. מה 
החרפה, אם אינני רוצה לעשות את ממוני הפקר ולפזרו בראש כל חוצות? 

טפל חכם צבי בחבילותיו והניחן בעצם ידיו במנין לתוך המרכבה, ובין 
הובלה להובלה זורק הערה ושאלה חטופה כלפי בתו ונוהם ורוטן לתוך זקנו. 
בזבוז זה, מה טיבו? למה הוא בא? לח' צבי בודאי לא יאה אחרת, כי-אם 
כרכרה מרקדה וסוסים דוהרים, כלום איננו רגיל ללכת ברגליו? נוח היה, לו 
הקדימה קצת והיה סְפֶּק בידה לצאת לקראתו ברגליה. השלום לטירה? ורוזה? 
ואמך? ואבו רפול? ההודיעו לו את דבר בואו? ורפול איהו? למה לא יצא 
לקראתו? 

התכוצה והצטמצמה תחת שטף מליו כמתחת לצליפות שוט, והפקירה 
לרשותו את כל המרכבה, שיעשה בה כרצונו ובלבד שיבוא מהר הקץ לכל זה. 
אף הגה קל לא הוציאה מפיה, רק לֶחיה התחתונה התנועעה, כאֶלו לעסה איזה 
דבר קשה, ועיניה הקודרות והנרגשות עם העָגולים הכהים והשפורים שמסביבן 
לוו במבטים דוקרים ויוקדים את גלי סחבותיו, שנערמו סביבה עד אפס מקום. 

ישב אביה לצדה וקפצה ממושבה נבעתה וחרדה כצפור-פרא זו, שבאה 
זה-עתה בכפו של צַיָּד: היא מאמצת את תמצית פחותיה, עוקרת ומתיקה את 
גופה ומתלבטת בכנפיה להמלט. משלא הצליח הנסיון, הרי היא צונחת חלשה 
וציפה, מורידה את ראשה ומתכנסת לתוך עצמה, ואולם נוצותיה מסָמרות עוד 
בזעם אין-אונים, ומקורהּ פתוח ונכון לרגע של הזדמנות לּהָנָּעץ בבשר איש- 
חֶרמהּ. 

כל הפרטים האלה היו סתומים וכמוסים מח' צבי, נפשו היתה שקועה 
זנתונה למראות הכרך המרְבים והמגוָּנים שָנָּגלו לפניו, מדי רגע ברגע נָתּר 
ממקומו, מאריך צואר ומפנה את ראשו פעם לעבר המרכבה מזה ופעם לצד 
שכנגד, חוזר ויושב שוב בפנים מצהיבות ומסבּירות, בקרת-רוח ובנדנודי-ראש 
תכופים מתוך תמהון והשתוממות, ומונה בקול רם אחת לאחת את כל החדשות, 
שנתהוו בו בכרך מעת יציאתו, 

חזר לעיר-מולדתו, חַיּכו לנגדו גניה הירְקִים, | צהלו לקראתו אילניה 
החסֶנים והענָפים עם אמות המים הצלולים והמשכשכים, המלקקים ומחליקים את 
גזעיהם, הופיעו והתמתחו מול הזהר פסגות מגדליה הלבנים והדוממים בתוך 
ההמֶלה הרבה של טרדת הכרך, והבהיקו סלוניהם ומזרקותיהם, שיש צחור, 
המקלחים את מימיהם למרומים וְמִתִּיזִים רסיסים חיים וזכים, צפו ועלו מתהום- 
הנשיה המון זכרונות נשכחים וצללי רְעִים, שדיוקנם כבר נטַשטש ונמחק, וחפץ . 
עז התעורר בלבו להתחקות על גורלם, להושיט יד לכָלם ולדבּר באזניהם דברי , 
חבּה וידידות. 

פכה ופעפע הכל סביבו ובתוכו, והוא הטריד והציף את בתו בהמון 
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צבען, אש זרה נצתה בהן, ועתרת חיים ותנועה וקסם נשפכו על כל יצוריה, 
שפתה התחתונה, העבה והמְכְוְצת, היתה נתונה בין שָניה, אדם בוער פרח 
בצוארה ובכתפיה החשופות, ובשָרן להט מתחת לרדיד-המשי הדק והלבן, הכרוך 
עליהן. 

תעו עיניה והשקיפו בפחד גלוי לצדדים, - והיא שלחה יד מקשטה 
בטבעות, שצפרניה הארְפות היו צבועות בחִנָה!), אחזה בידו של אביה, 
ושפתיה הקרות שחו, נגעו ולא נגעו בקצות אצבעותיו. 

מתוך כפיפה נפרע ראשה וגלש וירד רדידהּ. ראה חכם צבי את שערותית 
הסתורות והעשויות תלתלים, ששושנים ונרקיסים היו קלועים בהן - וקדרו פניו, 
ידיו נרתעו קצת בהניחו אותן על קדקדה ובהרגישו, שנטפחו בנוזל דשן ודבקי, 
וקולו צלצל כבר אי-בטוח בגחנו עליה ובברכו אותה, כמלפנים, ברכת-כהנים. 

נעצה בו מן הצד מבטים חודרים ובוחנים. ראתה את חזיתו הפרועה, את 
ידיו האדָמות והשעירות, את בגדיו הממרטים והמלְכלכים, את ,לֶפָתו" השחורה, 
ששוליה השמינו ודָהוּ מחמת זעה ואבק, - ופניה התעותו בחרפה ובכאב. נעורו 
שוב אותם רגשי האימה והמשטמה העתיקים וְכַבּוּ בה את זיק החמלה והסליחה, 
שהתלבה בתוך האפר של שכחה ומרחק... צף שוב אותו רגש האימה והחרדה 
מפני ריסיו הארְכּים וגבותיו העַבְתּות, ורעל המרי חלחל ופעפע בקרבה. מתוך 
הרגָּל קדום, שמקורו בימי-הילדות הראשונים, ‏ הטילה את-עצמה לתוך. הכרכרה, 
הצטמצמה והשקיעה את ראשה בפנה כמבקשת לה מסתר ומנוס מפני האב הזר 
והמוזר הזה, שבא מעולמות רחוקים להכניעה שוב תחת מָרוּתוּ, להטיל עלית 
את מוראו ולגזול ולדָכּא כל שביב-חיים ושמחה וחפש... 

השתערה עליה כנחל שוטף הכרת מִצָבה עכשו ושבוּ אליה עז-רוחה 
וגאונה, בקול יבש, הספוג הנאה חריפה ותוססת של עמידה ברשות -עצמת 
ופריקת-על, פקדה על העגלון להסיע את החפָצים על הדוכן. 

הרַכָּב המגדל והחסן, בעל הבלורית הפרועה והעינים הלוהטות, עמד סר 
וזעף ליד סוסיו, ואולם כל מעיניו היו נתונים לגברתו. תנועותיה, סֶָבלה ובוזה 
השתקפו בפניו, ובהכנעה ומסירית של כלב נאמן חש למלא את מצוֶתה, נטה 
שכם, עקר את מטלטלי הַשָב, והתחיל להסיעם. 

חלו ידי זרים ; ברבושו, זנק חכם! צבי כחץ מקשת, ובפנים נבהלים 
הדביקהו, אחזהו לרכב בזרועו וצוח: ,עמד! נָקבה את שכרך בתחלה ואדעה". 

- שכר המרכבה כבר הגיעני, -- התריס הלה כנגדו בזלזול ובבטול. 

מענה זה לא הרגיע אף במשהו את ח' צבי. הוא הפסיק את דרכ 
והסתער עליו להתיק מידו את שקו. ,את איש כמיהו לא יוליך שולל, הוא לא 
יסע, בטרם ידע את המחיר מראש. מוטב לשני הצדדים, שיעמדו מקדם על 
המקח וימָלטו מתרעמת". 

הגיעו טענותיו לאזני בתו והתעותו פניה בבושה ותעוב, נשכה את שפתת 
ובקול נואש ומתחנן פנתה אליו;: 


1) צבצ אֶדם לצפרנים. 
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בעיון את צללי הנשים המעְלפות העוברות, מתאמץ לחדוּר מבעד לצעיפן ולעמוד 
על קלסתר-פניהן, רגע היה לבו הולש בו, פניו היו מסמיקים וצוהלים, והיה 
מדדה בצעדים קלים ומהירים, מבקיע לו דרך ונחפז לעָמת אותו הפרצוף, 
שנצנץ לו במרחקים, נגש, שוהה אצלו במבוכה, ופתאם - נרתע לאחור ביאוש 
ושב על עקבותיו. 

נתרוקנה הפחנה מאנשיה והבהילה בזרוּתה ושממותה. המרכבה האחרונה 
התגלגלה העירה, וחריקת אופניה ושעטת פרסות סוסיה התרחקו וגזו. 

שח וכפוף תחת נטל-סבלו שָרךְ את דרכו במעלֶה שררת-האוגים הרחבה, 
מצדד את-עצמו לעָבר כל אדם עובר, ונשאָר עומד, מפנה את ראשו לאחוריו 
ומלוָּהו כמלא-עיניו, משכבתה תוחלתו האחרונה עברוהו קר והם יחד. לבו הגה 
אימה, והוא חש לָאוּת בברכיו, ומכיון שרגליו לא נשאוהו עוד -- פָּרק את משאו 
תחת נופו של אילן ענף ומְצַל וישב לפוש תחתיו. 

השתטחה לרגליו ,צין המזרח":) עטופת מְלאיָה ?) ירְקה ומִכְסה בצעיף רז 
ותעלומה, רקום ציצים ופרחים, כיאות לבת-מאמינים כשָרה ומצניעה לכת, 
אילנותיה חסמו עליה במקלעת-רשתות מכל אפסים, שלא יהיו צופים ביפיה, רק 
מגדלי המסגדים בקעו את גלי הירק, צצו בזיוה והכריזו ברבּים על יפעתה, 

בתוך דממת הזהר התפתלה הברדה:), זרמה ושקקה בצבע כסף עמום, 
נצנצה ונעלמה שוב. נרגע ח' צבי קצת למראה, שקטה המית נפשו, ועיניו רדפו 
אחרי תנועות גליה, לא חזה לבו ולא פלל, שעוד בטרם נדעכה אֶשִי המסגדים 
ויזמינו המכריזים בתְפּיהם את האביונים לסעְדת-רְמְצַ'ן המפסקת - כבר ימצא 
את החדלון והשכחה במעמקיה. 

אחרון הנוסעים, שפסע באון ובבטחה לעָבר ה,צלחיה"+), ראה את הַשָב 
המתלבט ומתאמץ להרים את משאו על שכמו, זרק עליו מבט מִלָא צער, ועזב 
צמו בשתיקה, 

פתהח הכם צבי את פיו בכוָּנה להודות לזר על עזרתו ונשאר פעור, 
החבילות נפלו ארצה וידיו נשארו נטויות לעבר המרכבה הדוהרת והמעורת 
בברְקהּ, אשר עברה לצַדו בטיסה, זעקת החדוה נשארה תקועה בגרונו, ורק 
משנעצרה המרכבה פתאם ברחוק-מקום קצת ממנו והתחילה זזה אחורנית וסובבת 
צל צירהּ, - הוארו פניו וקרנוּ בשביב של תקוה, ובצואר נטוי לפניו ובזרועות 
פתוחות כונן אליה את צעדיו. 

התרוממה מתוכה למחצה והושיטה את ראשה עלמה בעלת פנים יפים, 
צגָלִים ושמנים, קהים למראית-צין ומכְסים בשכבת-פוך עבה, עיניה השחורות 
הבריקו, עמקו ובלטו מתוך זֶר שַָחורהכְּחוּל שהקיפן, התנועעו ונקרעו והשפָּנה 





1) דמשק. 

2) שמלה כפולה צבעונית, שמתעטפות בה הנשים המוסלמיות מכף-רגלן ועד קדקדן. 
3) גהר העובר בתוך דמשק. 

4) רבע בדמסק. 
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לאחריו היה נושם קטועות, ונשען שוב מתוך חָלשה ותשישות-פח על אדן החלון, 
מפכר את ידיו ונאנח אנחת לְאוּת והכנעה ומסירת-דין למרומים. 

נגע גורלו ללבו של ח' צבי ונמלא עליו רחמים. תשוקה תקפתו להכּנס 
אתו בשיחה, להשיא לו עצה הגונה, לסעדו ולשדלו ולהקל במשהו את יסוריו. 

התרומם ממושבו, שלף מתחתיו את אדרתו הישנה, גלָמהּ והושיטהּ אל 
השיך, שירכין עליה את ראשו. תודתו של זה, הספוגה ידידות, הוסיפה לו אמץ, 
והוא זז ממקומו וישב בקצה הספסל, בכדי להיות קרוב אליו ביותר, סח אתר 
ארְכּות וקצרות, שאלהו לתכלית נסיעתו ולהיכן פניו מוּעדות. ומשפא עד חקר 
מחלתו -- השתתף בצערן, בָּטל במנוד-ראש את כל אמצעי-הרפואה, שהשתמש בהם 
עד-כה, ויעצהו לגמוע מדי בקר בבקר מִי אתרוג שלוק, ודוקא אליבא ריקנא. 

מכאן ואילך לא זזה ידו מתוך ידו, נתגלגלה השיחה ופתחו אחד לשנלי 
את סגור לבם. שיחתו של השיך היתה אטית ורשלנית, רְוַת-נכאים וספוגת- 
תמרורים, ונפסקת לרגעים בשעול צורב, יבש ועקשני. לעָמתה - שיחתו של חכם 
צבי היתה שטופה ורהוטה, מִתְבּלה בשיחות ופתגמים ואמרי-מוּסר שונים, הרבה 
ממאורעות חייו בימים האחרונים היו שלובים בה, ורחבו דבריו ונסבו ויספר 
לפניו על עסקי משפחתו, הפליג בשבח יחוסו, ושפך בחיקו את תקוותיר ' 
וחלומותיו, כאָלו היה זה מפירו ומידעו משכבר הימים. 

צלל חכם צבי בנבכי זכרונותיו ולא השגיח בכל הנעשה סביבו. כל אותם 
החלומות, ששגה והגה בהם, התבררו והתחורו וקכּלו צורה, והרי הם יוצאים. 
דחופים ובהולים מפיו, פניו הפיקו צהלה ועיניו הַשָבות חַיִּכוּ התרחבו ודלקו 
באש-נעורים. 

פתאם צללה באזניו שריקה חדה וממַשכה והפסיקה את רקמת רעיונותיו, 
רעד עברהו ויקפץ ממקומו בחרדה, הסתכל סביבו וראה, שפל הנוסעים עומדים 
הכן על רגליהם, חבילותיהם בידיהם, והם נדחקים בחפזון ובמהומה לעבר 
הדלת, רגעים אחדים נשאר עומד נבעת ותוהה, כמי שהעירוהו פתאם בעצם 
חלומו; ומשעמד על טעם הדבר -- התחיל גם הוא להתכונן לירידה, בידים 
רועדות אסף את מטלטליו, קשרם יחד והעמיסם על גבו, נפרד בחבה! מהשיך 
ויתערב בין היורדים. 
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התרוצצו בתַּחנה וסמוך לה אנשים, נשים וילדים, סבלים ועגלונים, וגדל 
הלחץ ורבתה המהוּמה, אצו ורצו אילך ואילך אנשים טרודים ובהולים, שנפנו 
מעסקיהם, בכדי לצאת לקראת קרוביהם, והרל הם תרים ומחפשים אחריהם, 
מצאום - נופלים הם על צואריהם, מתכנפים סביבם בהמָלת-גיל, מקיפים אותם 
בשאלות. חוטפים מידיהם את חפציהם ונוהרים עמם לעמת הדלת. 

הפליג חכם צבי בתוך ההמון הרב, הנסער ונגרש כהמון מים רבים, 
וחמש את בתו, כל אותה שעה היה מאַָמץ את ראיתו, מַעיף עין סביבותיו ובוהן 
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יתרחק מהבלי העולם ויעלה עם נות-ביתו לארץ-הקדש הקרובה, לבָלות בה את 
שארית ימיו עלי-אדמות בתורה ועבודה. 


נכמרו רחמיו על בנותיו ועל אשתו, שעל פרנסתן נשאר מוטל על 
צוארה, ולבו הָמה וערג אליהן. הוא שוה לפני דמיונו את פרטי חזירתו אל 
נוהו, ג'מילה בתו הבכירה תצא לקראתו אל התחנה לקדם את פניו, והוא לא 
יכפנס לביתו פתאם, על-יד פתח המבוא יעמוד ויצפה ויתן לה לעבור בראש 
לבשָר את בואו, כשתגיע לאזניו זעקת החדוה והצהלה, שתתפרץ מפי יתר 
בנותיו, יחיש את צעדיו ויתיצב עליהן. הן תעמודנה בתחלה כנדהמות בלי הָנִיד 
יד ורגל; רוזה הצעירה תתנער אשונה ממבוכתה, תשפיל את ריסיה הארְפִים 
ותמהר לנשק את ידו ב,ברוך הבא", אחריה תצעד טִירֶה, בידים חרוצות תפרוק 
מעליו את משאו, כשהיא מקנחת את דמעותיה בקצה סינרהּ, תתאפק ותתאושש 
ותרוץ אל המטבח לבשל לו קהוה ולמלא לו נרגילה כאשר אהבה נפשו. עוד 
טרם הספיקו לנער את אבק רגליו והוא ישב וסליו וחבילותיו סביבו. בנותיו 
תקרוסנה על ברכיהן ותַשָבנה במעגל, ראשיהן גטוים לעברו, ונעם הגיל והנחת 
מתוח על פניהן. מתוך גמיעת הקהוה ובעבוע הנרגילה יספר להן את כל 
,הרפתקאות דעדו עליו" בנסיעתו, כשידיו מתירות את הצרורות והחבילות 
ומושיטות לתוך זרועותיהן הפרושות מגלומי הארג והבד האצורים בהם, אחד 
אחרי אחד. את שמלות-המשי ומטפחות-המשי - מתנת עשירי-הדּו ליום כלולותיהן-- 
יוציא להן באחרונה. למראיהן תפערנה את פיהן ותלטשנה את עיניהן, מלאות 
תמהון-פלא תמששנה בזהירות ובאצבעות רועדות מחמת התרגשות את המשי 
המרשרש, הקומנה ותְמדנה ותְסבנה על עקבן, הוא יחַיךָ לנגדן מתוך קרת-רוח 
והנאה, יחתוך לכל אחת את מנתה בהטלת גורל, שלא להשרות קנאה ומחלקת 
ביניהן. בו ביום יתראה את שארו, שבתו הבכירה מיעדת לו מכבר, ישליש את 
הנדוניה ויגביל את זמן החְפּה. 


פתאם עזב ח' צבי כהן את מקומו, כרך את לחמו בסודרו מבלי לטעום 
ממנו, פסע אילך ואילך מתוך התעוררות נפשית וחסר-סבלנות, ונשאר עומד 
באמצע הקרון. פנה כלפי אחד הנוסעים בשאלה: ,אם יש לו שעון, ומתי תגיע 
הרכבת לדמשק?" לא חכה לתשובתו וְיָּסב את פניו לעָבר בן-לויה אחר ויחקרהו, 
אם כבר עברו על-פני ה,זיבדני". שב על עקביו, כפף את שדרתו עד כדי 
פקיקת החוליות, וישרבב את חצי-גופו העליון מבעד האשנב, בכדי לבדוק את 
הסביבה ולתהות בעצמו על המרחק, המפרידו ממחוזדתשוקתו. 


קדמו את פניו שדות, עצים ושיחים, התרוממו והיו כה קרובים, וחזרו 
ושחו והתרחקו, טסו צפצפות ואגוזות ענְפות, דליותיהן נגעו כמעט בפניו, ואזניו 
קלטו את רחש עליהן. ומשנמלאו עיניו פיח ולא הבחינו כלום, - התיאש מחפצו, 
ויפן כה וכה ולא ידע את נפשו. וַיֶשָב וַיִטֶב על הספסל כבראשונה, 


העיקה השתיקה על נשמתו, וארכו בעיניו הרגעים. מאפס"מעשה התבוגן 
אל השיך, היושב למולו, ובחנהו מכף-רגלו ועד קדקדו. הלה - כל אותה שעה 
שעול קולני וסרבני הרקיד את כתפיו והפריה את כתמי האדם הדועך שבלחייו, 
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את כריעותיו וישב לו על הספסל למולו, הרימהו ותחבהו לתוך ידו, -- התעוררי 
כמתוך חלום קשה, התאושש, נדנד את ראשו לצדדים מתוך החלטה עקשנית, 
לנער ממנו את מחשבותיו המטרידות, הגיש את הסדור למו-פיו, נשקהו והניפהו 
מול מצחו, אנחת חרטה והקלה של ,ירחם המרחם" פרצה מגרונו, השליך על 
יוצרו יהבו, והתחיל את ברכות-היוצר מראש, 


סח בדבקות את קונו, והנחמה והמרגוע שפעו אל חזהו. ומשעמד על הדבר, 
שתפלתו היתה שגורה היום על פיו ושצרופי כונותיו עלו יפה לו, - שקט לבו 
לחלוטין, נוכח בודאיות גמורה, שיד השטן היתה כאן באמצע, הוא הוא המסית 
והמדיח, שרקד לפניו באמצע ברכות-הַשָמַע, העלהו בחרמו וטרף את תפלתו. 
מתוך ספוק-נפש וזחיחות-דעת החליק את זקנו על הצליחו בעוד מועד לבטל 
את מזמותיו ולהכריעהו, בבטחון ובאמונה חלץ את תפליו וכרכן בדמות כנפי- 
יונה, קפל את טליתו ויכנָס את ציציותיה לתוכה, ומשכָּלה גם את סדר-המעמדות 
של אותו יום - פתח את תרמילו וַיוּצָא ממנו ככר-לחם גדולה, בָּצַע ממנה פרוסה 
הגונה, לקט את הפָרורים שנפלו על קפטנו תוך-כדי-בציעה ויצניעם, נטל את 
ידיו דרך החלון ויתקן את-עצמו לסעוד את לבו, 


שהה על-יד החלון וסקר סביבו. שָטף הקטר במרוצה סוערת ונבלע כָּלַךַ 
בין צמרות האילנות והשיחים המוריקים, שהסתבכו משני עברי המסלה והאהילן 
על הקרונות. נצנצו נהרות זכים וצלולים, ששטפו משני העַבָרִים, נגלו גדרות- 
גנים יִרְקות ושרויות בצל, שאלְמות אִרְכּות של אזוב וסוּף היו מדְלדלות עלד 
גביהן ומתנועעות אילך ואילך, משחק לקלוחי המים המפים על קדקדן. שָאף 
במלא-ראתו את האויר הרענן והרְוה אדי-מים, ואותו רגש"הצהלה החם, שלוהו 
בכל דרך-חזירתו אל נוהו, מָלא את קרביו והכה בו גלים. התקוה שָבה לצחק 
לפניו בהמון צבעיה, והוא התמכר כַּלו לאותם החזיונות והדמיונות, | שטפה 
וארג בצנעה שבע שנים תמימות בתוך הרהורים שלפני השנה על משכבכ 
ספסלים קשים ואצטבות-אבן בבתי-כנסיות והקדְשים ולאורן של עששיות-תמיד 
צמומות ופשנות. 


בלי-משים ומתוך הרגָל בלבד נתחבה ידו לתוך חיקו ומששה והחליקה 
ברך את דינרי-הזהב התפורים באפֶדתו סביב חזהו צבורים צבורים, עיניו הביטו 
בחבה על השק הגדול ועל החבילות הרבות שמתחתיו, שבהם טמון כל עשרו, 
אשר אסף וקבץ במרחקים, ואחר הורמוּ כלפי מרום בתהלה והודאה לבורא 
,ישתבח ויתעלה שמו" על רב הטוב אשר גמלהו בחסדו. שנים רבות היה שרול 
בצער ובדכדוך, דופק על פתחי נדיבים ואוכל נהמא דכסופין, אוגר ומכנס 
פרוטה לפרוטה וצובר עַל-יָד כנמָלה זו, גרעין אל גרעין, בכדי למלא את הקך 
הריק. מכאן ואילך ילך קוממיות, לא ישחרו פניו ולא יצטרך שוב לבריות. בא 
הקץ לנדודיו. הגיעה השעה, שגם הוא, חכם צבי כהן, יבוא אל המנוחה ואל 
הנחלה, יָרוֶה נחת מבנותיו, שזה כבר הגיעו לפרקן, ישיאן לאנשים מהֶגנים, לזרעו של 
אהרן. משיתַקן את פגם-המשפחה הזה, שהוציאהו מגדרו על-כרחו והמריצהו לכַתּת 
את רגליו בארצות זרות ורחוקות בתור שד"ר לעצמו להכנסת כלות בוגרות - 
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הלץ שבחבורה העמיד פנים של חשיבות ויראת-שמים, משכהו בשרוול- 
גלימתו הרחב וקרא: ו 

- רְבּונָנוּ הַשָיךּ! 

הַשִיךך דובב מתוך. שַנה קטעי-מלים שאין להן שחר, וכל המסָבִּים פערו 
פיהם בתרועת-גיל. 

,רבוננו הַשִיך" מוּאַדְנִי דמַשֶק כבר הכריזו על תפלת בין-הערבּים. 

השיך התעורר, פניו הלבנים כסיד דָּמוּ לפני תינוק חולה, הוא הביט 
סביבו בתמהון וחרדה, ואולם עיניו החמוּמות כאָלו צַפו עוד למרחקים בלתי- 
ידועים, שנגלו לפניו בתוך חזיונות שנתו. מבּלי דַבּר דָּבר הזדקף, אצבעותיו 
הגרומות והדקות אחזו באין-אונים בצרצוּר-הנחשת, שהיה מֶנח בין ארכובותיו, 
ובהתלבטו בפיק-ברכים בין רגלי היושבים, נגרר עד למרגלות אותו הזקן 
היהודי, היושב יחידי על הספסל שאצל הדלת. ברוח שבין הספסלים חלץ את 
נעליו, התרחץ והסתפג, פרש את גלימתו, ומצחו המיָזע התפלש והתנגף בספסל 
הנרפש מתוך כריעה וסגידה לאלהי-המאמינים. 

אותו הזקן הישיש, שישב כקפוּא על מקומו, מקף סלים וחבילות, ושָרק 
זקנו הלבן והפרוע רטט והתנודד מתוך שפתים נעות בתפלה, הָניד כתפיו 
תנודת תלונה וזעף, בראותו את השיך נדחק ונכנס לתוך רשותו. הוא הפשיל 
את טליתו, שכסתה את פניו, ונגלו שני ראשי-תפליו הַמֶּנחים על קרקפתו זה 
על-גבּי זה, מצחו הרחב והמשָפע, שחריצים עמְקים חצוהו לארכו ולרחבו, 
התקמט וגבותיו העַבְתות התלכדו ברגזה, בראותו את שלולית-המים, שָקְוָה השיך 
ברחיצתו, ואת קויה המתארכים ונוטים לעבר שקו, הַמֶּנח תחת הספסל, הזדקר 
ממושבו וקרס על ברכיו וסחב והוציא את השק בכל מאמצי-כחו, הניפהו 
ובחנהו מכל עבריו, בדק את תפריו, ולא נתקררה דעתו עד שפנה גם לו מקום 
על פפסלו והעמידהו בנְס על-כרחו לצדו. 

תלה בו הַשֶיךְ עינים מפיקות תוכחה אֶלמת ותחָנה. נפגע הלז ממבטיו, 
וארשת-פניו הקשה התרככה במקצת, לבו הכָּהו על הפריעו אחד מחסידי אָמות- 
העולם בעצם תפָלת-לחשו, ויתאמץ לתקן את אשר עוַּת: הרים את רגליו הבצקות 
מטלטולי-דרכים ויקפלן תחתיו, שלח את ידו ונטל את סוככו - סוכך-בד שָחוּק 
ודהה, | ששפודי צלעותיו בצבצו מבעד לאריגו - וסלק בו הצדה את נעליו 
המטֶלאות והמאָבּקות. 

ושוב הצטמצם בתפלתו, ואולם אותה הדאגה, שמלאה: את כל נפשו מאז 
רדתו בירותה, ואותו הפחד הטמיר, שתקע את צפרניו עמק בלבו בה-במדה 
שהתקרב אל מחוזדחפצו -- חזרו ונעורו והרעידו את לבו. עמדו לפניו כל אותם 
חזיונות ההרס והשממה, שראו עיניו ברגע שדרכוּ רגליו על אדמת החוף, נזכר 
בספורי האימה והזועה על-דבר חללי-חרב ונפוחי-כפן, שקלטו אזניו בכל מקום 
בואו, ובשרו נעשה חדודין חדודין, טליתו שָמטה מעל ראשו, תפָליו זחו וירדו 
על פניו, והוא שקע כָּלו בהרהורים וחששות - אם ימצא את משפחתו בחיים 
אחרי פרידה ארְכָּה וממְשכה כה. תוגה רבה לפפה אותו, עד אשר לא הרגיש 
בגלש סדורו מעל ברכיו ובהתגלגלו על הרצפה; ואולם כשהָשיך,ח שָסָּיִם זה-כבר 


צחק עמ 


אָב וּבְנוְתָיו 


א 


התנגשו ונרתעו קרונות הרכבת מתוך דחיפה. הקטר, שהיה זוחל וגונת 
כל אותו השחר בין רְכסי ההרים ופולט מתוך חזהו הענקי קטעי נשימה רסוקה 
ּצרודה, נהם קצובות ופרץ אל המרחב בשריקת-צהלה. סלעי-האימה החשופים * 
והקודרים שאפפוהו הסתובבו במעגל ונסוגו אחור בקדת-בהלה, עמודי-העשן 
העבים, שהתעקלו בין פרציהם ולחכו את קמטיהם ונלאו למצא מוצא - כבר 
תָּמרו להם ברוָחה, התנשאו והתאבכו, רחפו והצַלו על שדמות הקמה הרעננה, 
פשטו על-פני הבקעה, והתבהרו ונמוגו בין קרעי הערפלים החורורים, שרתתו 
מעל לצמרות העצים הִירְקִים, המנמנמים עוד באפק המישור ההוזה, 

הונפו התריסים באחד הקרונות וךבּועי-זהר של חָמה צחה פזזו על שקים 
בעלי ציציות ארְכּות ואדָמות, ועל עביות שחורות, שכנפותיהן תחובות בסדקי 
בית-שרווליהן, התישרו והתעודדו הגויות המכְנֶָצות מתוך צנה ושָנה, מתחו אח 
אבריהן המרְשלים, הַלָאִים והשבורים מחמת דכדוך-נסיעה, פקחו עינים אדמדמו 
ועששות לתוך החלל, שכבר התחיל להיות הומה, נפגעו באלְמות האור 
ואַמצון שוב בחרדה. נשבה רוח-בקר קלה, צוננת ומרגעת, ושולי כָפֶיותמ 
התנפנפו, כתָמות ומבריקות, ונחשפו ערפים של בני-הרים, רחבים ושזופ 
קמוטי-יגיעה. הבהיקו מצנפות חג'ים לבנות, גדולות ועגֶלות, ולפות שטוח. 
צרות, מעשה-רקמה, של סוחרים עירונים, שישבו ורגליהם פשוקות לרוחה 
כרְסֶם העָגל בילט בחשיבות, כיסי טומפק רקומי-זהב ומַלקחי-כסף קטנים מציצים 
מחיקם, שרשרות-זהב עבות וכבדות תלויות באבנטיהם הרחבים, ומחרזות-צדף, 
שפל הגַונים נקוו בהן, מתגלגלות בשלוה ונחת בין אצבעותיהם. 

הם הפנו פניהם בלגלוג של שמחה-לאִיד כלפי אותו הַשיך הצנום, שכּל 
הלילה הָדִּיד שָנה מעיניהם באנחותיו וכעכועיו וקריאותיו המטרפות, ביחדל את 
,ה' ומחמד שליחו", ונרדם דוקא עם עלות שחר בשעת ,צלותת היחוד". הלה 
היה מִכֶנס בתוך עצמו כצב בששריונו, גבו כפוף כקשת, ראשו נשען על חזהו 
ושקוע בין כתפיו המחֶדדות, זנב מצנפתו הִירְקה שמוט ומדָלדל על-גב ידו 
החולנית והחורת, שעורקיה הכחְלִים בלטו ונשקפו מתחת לעורהּ הזך. 
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עזובה אהיה מהפל: מהמשק החי, הצומח, הפורה, ומפל מה שגדלתל 
וטפחתי במשך עשרות שנים והייתי קשורה עמו קשר טבעי וחזק... 

הולכת אני, הולכת בלא-כלום - ולאן?... 

חִפָצִי ארוּזים; הנה האיר הבקר, הבה אמהר לצאת בטרם יקום אחי, - 
מוטב מחזה אחד פחות! 

שלום לכם לנצח, קירות ביתי, כָּלִי, ‏ רהיטי! שלום לכם, עצי, פּרְחִי, 
צפרי! אתם מלוים אותי לדרכִּי בברכה וּבךנה? - תודה לכם, הביבי, תודה 
רבּה! 





בבדידות ד14 
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הוא בא!... בא אותו הדבר, שמטרידני מן הבית הזה ומביא שנוי-ערכין 

גמוּר בחיי! אני הולכת מכאן ואי-אפשר לי להתצכּב עוד אף יום אחד. 

אָרע הדבר. אני שכבתי על הספסל בגן, ובהסתכלי בכוכבים ובענני-הסתו 
הקלילים, הפזורים בַּכְּפָה, חשבתי על זה, שהכמה עשתה ה,זעירה" בהמליטה 
עתה, בחדש אלול, בזמן שפָסק החָלב מהמושבה. עמרם הרי זקוק לחזוק-עצבים; 
אשקהו לרוָיה מהלבן הלבן של ,זעירה" החכמה. גם חמאה וגבינה אכין לו 
כרצונו והוא ייף יותר, ‏ יבריא יותר!... מתוך אלה ההרהורים שמעתי קול אחי, 
המתקרב אל הבית, ולו עונה קול-אשה בלתי-ידוע לי. הם נגשו עד השער, 
עמדו, ואזני קלטה בלי-משים את קטעי שיחזם החשאית ותפשה את התכן.. 

היא טָענה, כי אי-אפשר לה ל%הפנס בתור גברת לבית, שאֶחות גדולה 
מושלת בו... אינה מרגישה בה את האפשרות להכָּנַע, ולהכניע אחרים אין לה 
הרשות!... 

ואחי שָדל אותה בדברים: הוא ימצא דרך, כיצד להרחיק את אחותו מן 
המשק. היא בעצמה הביעה את רצונה לותר על שלה... קצר כּח-הסבל מכבר! 
הוא אינו יכול לשָבת אתה יחד, ולא פעם אחת כבר עלה על דעתו לעזוּב משום- 
זה את הארץ ולנוד למרחקים!... 

שררה רגע דומיה ביניהם, ואחר-כך התחיל עמרם להתלהב: את 
שלשלאות-הברזל, אשר שָמה עליו אחותו, יִנַתּק, בחזק-יד יִנַתּק, כי חֶפץ חיים 
הוא- חיים, חיים!... 

הזרם החשמלי, שעבר בעורקי, עשה את פּעָלתו; עתה נשכתי את שפתי 
ולחצתי ידי אל חזי להשתיק את דפיקות-לבי החזקות. כמה זמן ארך המצב הזה, 
אינני יודעת. קמתי כשכורה ובקשי עליתי לחדרי. כאן הרגשתי בלבי לחיצה 
פתאמית ונשימתי כבדה עלי. 

בכאב ורעַדה צעדתי אט אל רף-הרפואות לקחת לי טפות ללב. בדרך 
נתקל מבטי בראי ונרתעתי מפחד לאחור, כי פָנִי דומים היו לפני אדם ההולך 
למות,. כשעבר הפחד, התעוררה בי הסקרנות לראות היטב את דמות המות 
והקרבתי פני אל הראי, אבל להסתכל בן לא יכוּלתי מאפס נשימה. מהרתל 
לפתוח את החלון לרוָחה ונפלתי על המשכב. 

אחרי קחתי פעמים את הטפות התעודדתי מעט והיתה לי כבר היכלת 
לָדין על המצב ולהחליט דבר. קמתי לערוך מכתב-פרדה לאחי. ביד אחת אחזתי 
תחבשת קרה על הלב ובשניה כתבתי, עורכת שורה ופוסקת מחְלשה. בינתים 
עוברת במוחי כל שלשלת החיים עם עמרם מיום מות ההורים עד היום הזה. 
הָבלט ביחוד מצבו בזמן מחלת-טיפוס קשה, שעברה עליו, וכשאמרו הרופאים 
נואש לחייו, החלטתי למות, אם יאבד לי הנער. 

עתה אני הולכת ממנו ויש לי ביד מי לעזבהו! אבל אני, הבודדה, מה 
יהיה %י? ומדוע כה מפחידה אותי מלה זו: בודדה? האָם משום זה, שעתה 
מצטרפת אליה גם מלה אחרת: עזובה? 
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-- אני מודה לו מאד, אדון סלקין, על אזהרתו, אבל יחד עם זה עלי 
להגיד את האמת, שאני מתפָלאה על עצתו. כלום. אינד יודע, | כי בימִינו אין 
שואלים בענינים כאלה בדעת מי-שהוא ואין שומעים בלתי אם בקול הלב? לל 
אין שום רשות מוסרית להתערב בעניניו של אחי! 

- אבל להתקשר עם אשה כזו!... עמרם דרורי ואשה כזו - זה אי-אפשר, 
גבֶרתי! -- מחה סלקין בַתֶם-לב. 

-- והרי יכול להיות, אדון סלקין, שפל המדֶבּר עליה לרעה אך בָּדוּת 
הוּא! הלא ידוע לנו, שהרבה דעות קדומות שולטות בחברה. בני-אדם אוהבים 
להתלוצץ איש על חשבון רעהו. הרבה בדאים ישנם, שמפיחים כזבים ומפילים 
צללים על בני-אדם ישרים,. אפשר, שגרושה זוּ אשה הגונה היא ועמרם לא 
יפל בפח! | 

סלקין הלך, ובי הרגש אבק של חרבן חדש, אשר החניק את גרוני. 

ואולי מוטב כך! - דבר אלי אחרי שעה קלה אותו הקול, שמבקש לאדם 
הַקלה במצבים קשים.-- אולי מוטב כך, מפני שלזו לא אצטרך לחרוד כמו לתמר 
הרפה והחלשה בגופה ותכונתה! נראה, שזו היא בעלת-מרץ וידע תדע להגן 
צל עצמה, ואני אסבול פחות מיחס אי-צורק שלן.. 

המאֶשר יהיה עמרם... 

אפשר, אם רק לא יבחל בה אחרי שבעו אהבתה, ואם היא בעלת-הבנה 
היא ותדע לשלוט בתכונתו!... וכאן אני הוזה כבר על-דבר עתידו: עמרם בעל הגון... 
אשה נאה לו וילדים - כשתילי-זיתים סביבו... וכאן, לעיני, הכל צוהל לקראת 
עתיד החיים: השמים הכחֶלים עם עננים צחים כבדלח, העצים הגבוהים והרעננים 
עם צפצוף הצפרים עליהם, עולם של בריות זעירות פורחות מעץ לעץ ווסות 
טיסה מהירה זו אחרי זו לתוך האויר החפשי - רק זוג צעיר נשאר עומד 
בחשיבות על אחד הבָּדִים, המתנועעים מפני הרוח, והם נדבקוּ בלטיפות ונשיקות 
זה לזה... 

ההוה והעתיד נתונים לאהבה!... עוברות פעוטות בסימטה, תמימות וילדוּת 
על פניהן, ואף-על-פי-כן אִי-אלה קוים כבר מבַשרים אהבה: הנה שתי מחלפות 
הורדו לצד הפנים ומתנועעות על החזה החלק- האם לא למען צוד עיני נער 
חמוד הוּשמו הַמחלפות לראוָה? הנה צועד צעיר מגלח למשעי ורבב אין על 
בגדו - האם לא לקראת אהובתו הוא מחיש צעדיו? 

ובחדרו עומד עמרם שלי לפני הראי ועושה את שפמן - גם הוא הולך 
לקראת האהבה. 

- אולי דרושה לך החליפה הלבנה, הרי גהצתיה היום, - אומרת אני 
ומגישה לו את החליפה היפה, בכדי שיופיע הדור בתלבשתו לפני אהובתו, 
ומרגישה באותו רגע את-עצמי כשושבינה, המלוה את החתן בברכה אל תחת 
חפתו, 
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עמרם היה גלוי-לב וימלמל בהתרגשות: 

- לסבול שוב איני יכול בשום-אפן! אברח מכאן ואלך למקום שרב 
חברינו הלכו מכבר, -- עכשו הגיעה השעה! 

נכויתי ברותחין ומדת צערי עברה את הגבול. מהרתי אל חדרי לבקש 
פדות בבקבוק קטן עם תמצית-קרבול, שעמד על רף"-הרפואות שלי, הרגישו שני 
הבחורים במזֶמתי הרעה, התפרצו לחדרי והוציאו מִיָּדי את סם-המות, בטרם 
הספקתי לגמוע ממנו. - - 

ועבודתנו מוסיפה להתנהל בדרפה הקודמת, רק רעיון המות אינו מסתלק 
מן הלב, ובכל מקום הוא רודף אותי. אבל איזו החלטה משנה התגנבה אל לבי, 
להכות עד שבט, שאז תמלאנה לי ארבעים שנה! אם זהו קצב החיים של אדם 
מיתר בעולם, או סתם דִחִיה, בכדי להרחיק את השעה שאינה נעימה - לא 
חקרתי, אבל בלי-הפסק היתה על שפָתי המלה ,שבט", וחשבתי את יום-הולדתי 
הבא לגבולי האחרון ברצינות גמורה. 

יש שאחי אומר לפגוע בכבודי וזה לא מעליבני כלל, - אני מביטה עליו 
בחיוך וחושבת: הוא למלחמה, ואני לשלום - בשבט יבוא השלום הגמור! 

עומדת אני על-יד חלוני בלילה ומונה את החדשים, שנשארו עד שבט: 
כמה הם? ששה! אין דבר, הם יחלפו כחלום! ואני מסתכלת בינתים בגן. 
מעבר לזית משמאל עולה הירח עם שני מלוים-שמשים ננסים ומפיל סוד אגדי 
על הגן למטה. התקפלו והתחבאו שָיחי החצילים והפלפלים והמלפפונים. 
מרחוק מבין עצים גבוהים בולטים גגים שלשה; אש בודדת נראית באחד 


החלונות. : 

והירח עולה ומתרומם; נעלמה האפלולית מן הגן ושורות הירק מסתמנות 
ונבלטות. 

השלך הס בַּפל. רק רחוק-רחוק כלב נובח וצפרדע מקרקרת בתוך אחת 
הברכות. 


י" אלןל. 


קול שופר עולה לבקרים מבתי התפלה. רוחות-סתָו מנשבות בעולם ועל 
שָמִי אני הגיחו עננים כבדים. הנה דבר האהבה החדשה של עמרם. תחָלה * 
התלחשו הרוחות, אחר-כך דברו קצת יותר בבָרור, עד שנגלה לי כל הסוד. 

כמבשר טוב הופיע הראשון לביתי מר סלקין ונכנס בשיחה אתי. בעקיפין 
וזהירות התחיל: הוא ידיד לנו, ולא יכול להכחיש... ומה נודע 5י מפיו? האשה, 
אשר עמרם נגרר אחריה, היא גרושה צעירה עם עבר חשוד מאד, והוא עומד 
לשָאתה בקרוב... כל המושבה חושבת, שהצעד הזה הוא אסון בשביל עמרם 
ושָעָלִי מוטלת החובה להזהירו מפני הסכנה הצפויה לו. 


רטט אחזני לשמע דבריו, אבל התאמצתי להסתיר את מבוכתי ולענות 
במנוחה מדְמה: 
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שנפשי מתפקעת לראות את הנעשה מסביב! יש שא כל אגְדת הקטנים הוא 
שלח לבצור כרם קטן של דולמים אחדים. הם צריכים לגמוּר את בציר הכרם, 
לפי חשבונו, ברבע יום-- והם מטפלים בו יום תמים. ויש שמתבטלת כל החבריה 
הגדולה שעות תמימוז מחסר סלים, ואני חורקת שנִים ואיני אומרת כלום. 

גם קטוּף השקדים וקלוּפם מביאים לי דִי צער ומכאובים. בכרם חדש, 
שנותן פריו בפעם הראשונה, עבדו שני ערביים גדולים ועתי ערביות על סל- 
שקדים אחד. ארבעה פועלים גדולים במקום נער אחד, שהיה מספיק לקטוף 
את הסל האחד, - זוהי דוגמה יפה של מָשָק המתנהל בכשרון! 

לקלוף. השקדים מהכרם העתיק שלח לי חבורת בָּדוים שלו הביתה, ואני 
לא קבלתים, כי מטרתי את העבודה לתימניות; נעלבו היחסנים שלו ומהרו לשוב 
אל הכרם להגיש עלי קובלנה. 

המשפט, שיצא עלי, קשה היה: מארוחת-הצהרים, ששלחתי לו אל הכרם, 
החזיר לי עם השליח את החצי; לארוחת-הערב לא בא כלל; הצות הלילה - והוא 
איננו! השעון דפק שתים, כשנתעוררתי לקול קשקוש מזלגות וכפות. אז שכחתל 
בַּזרגע את כל הצער שלי,. תנעם לו, למסכֶָּן, ארוחתו אחרי עבודה מִרְבּה 
והתרגשות של יום-קיץ תמים! 

מאיזו פנה חבויה שבלב צַפה אהבתי אליו ואני מוחלת לו הכל, את 
השגעונות, את יחסו הרע אלי, את המזמוז עם אחרות, בעת שנפש תמר כָּלתה 
אליו!... מצדיקה אני עליו את הדין, שלא הוא אשם בתכונתו הקשה, אלא ,הירְָשה 
הטבעית"! וכאן מתעוררת בי כעין גאוה, שלמרות כל החסרונות עלה בכליזאת 
בידי לגַדַלהו במקום האִם, והוא כה אמיץ, חזק, יפה! 

וברגעים אלה, כשמסתלק צער הלב, אני מרגישה את-עצמי כברונית 
ממש בתוך המטה הרכה והצחה. דרך מקלות-התריס מנשבת עלי רוח פושרת 
עדינה; בכל ארך גופי אני משתטחת על רפות כָּרי תחת שמיכה קלה, עטופה 
צַפַתבד לבנה, דקה ומגהצה, שוכבת אני והוזה: אולי צַּרוּנית אני באמת? ובבקר, 
בשכבי ככה בחדר שהפל מבריק בו, מדיותַת-הנחשת שעל שלחני עד המסגרות 
הַמִזהבות של תמונות הורי ועד ידות-המנעול של הדלת, - תכנס משרתת צעירה 
ונקיה, לבושה שמלת-בקר לבנה, ותביא לי כוס שוקולדה עם עוגות טריות... אבל 
ביום הבא לא האיר לי המזל כלל. הובלת הענבים אל היקב לא היתה מצלחה, 
כי מוסטפה החרוץ הפך עגלה אחת עם ענבים בחול וישימו עלינו ענש כסף, 
ואת השניה לא רצו לקבל כלל. רצתי כל היום, התלבטתי מן היקב אל הכרם 
ומן הכרם אל היקב; בקשתי, התחננתי וגם רבתי עם הפקידים, עד שהסתדר 
הדבר; וכשדבּרתי בערב על כל הרפתקאותי היום ועמדתי על זה, שאֶת מוסטפה 
אנחנו צריכים לענש, בכדי שָיִּזְהר להבא בהובלה-- התלקח הר-הגעש. עמרם לא 
חַרף ולא גדף, כי-אם התחיל זורק בגדים לכל פָּנות החדר. וכשראיתי את האש, 
שהוצתה בעיניו, חשבתי בלבי: עתה רק זה יחסר, כי ירים את ידו על9 - 
ופרצתי בצחוק משנה. זו היתה, כנראה, התהלה של הַסְטָריה, אבל היא נפסקה 
על-ידי הברו של עמרם, שנכנס באותה שעה. הוא הרגיש בהתרגזותנו והתחיל 
לחקור את הסבה. 
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בציר. את כל שבעת מדורי הגיהנום אני עוברת בעונה זו, שפוס הזעם 
נשפכת עלי במלואה. אחי עובד חצי-יום עם הבורת-עצלנים גדולה ושב 
לצהרים כועס וזועף. הנה השתטח על הספה וסגר את עיניו בעיפית; אני מחפה 
צד שינוח, ואחר-כך קוראת לו אל השלחן לאכול, אבל הוא אינו עונה ואינו 
זז ממקומו; וכשאני קוראת לו שנית, הוא קופץ בתנועה משָנה, הופך כסא ועציץ 
עם פרחים וזה נשבר לרסיסים. מאספת אני בזהירות את שברי הצציץ, משליכה 
אותם מעַבר לגדר, ואת השיח שנשאר שלם אני מעבירה מהר לכלי אחר, ואנחנו 
הולכים לאכול. עמרם אינו יושב במנוחה, מתופף באצבעותיו על-גבּי השלחן, 
מניעהוּ וכאֶלו אומר להפוּך גם אותו. 

לבי דואב על התרגזות-עצביו ואני שואלת אותו בהשתתפות: 

- מדוע לא עשית לך מקלחת בבואך? הלא זה פועל עליך לטוב! 

- עובדים עבודת-פרך, ואת עם המקלחת שלך! 

ואותו היום ערב-שבת היה. לא נמצא בקפתי כל הסכום הדרוש לתשלום 
שכר-הפועלים ואמרתי, שאת המותר נשלם להם בשבוע הבא. בעד זה לבד 
אפשר שלא היה עורך לי מחזה, אלא שאני העזתי להעיר, כי הוא קבע להם 
מחירים גדולים יותר מדִּי, ‏ וכי בעך בציר-ענבים, שזוהי עבודה קלה והבוצר 


אוכל פרי לשבע, אין צרך לקבּוּע מחירים כמו בעד עבודה קשה בזמן אחר. 


מיד השליך עמרם את רשימת-הפועלים מידו ולא רצה לטפל בה יותר. 


למחרת, במוצאי השבת, נודע לי, שלא רק עבודת הבציר, אלא גם ענין 
אחר היה בעוכרי עצביו. עד שלש בלילה לא שב הביתה, כי טָיל עם איזו 
גברת, אשר מפי חבריו שמעתי מפבר רמזים עליה, ולא האמנתי, מה נפל בינו 
ובין תמר - נשאר סוד כמוס בשבילי ובהרדת-לב צפיתי לַבָרור הדברים. 


יום ראשון. עדת פלחים וּבְדוִים עם בנים ובנות נכנסו שוב אל החצר, 
וסדור חבריה זו מרגיז את עצבי עמרם. הוא מכיר, שהחבורה גדולה יותר מדּי 
ושאין לו צרך בכָלם; אלא כיון שהזמין אותם, לא נאה לחוג'ה שכמותו לפטרם 
בלא-כלום. 

בערב אני מִחַפָּשת שעת5כּשָר לדבר אתו על הצרך בקמוץ ההוצאה 
בשנת-בצרת כזו. ההוצאה היתרה תכניס אותנו בעל של חובות, שלא נוכל 
לסלקם אחרי-כן! 

אחי עונה על דִבָרי בתרעמת הרגילה: 

- אם אי-אפשר בארץ-ישראל להתקים על רכוש חקלאי, למה אֶת 
עוצרת אותי כאן? הלא בכל מקום הייתי מוצא את לחמי בַרְוַח, מבלי שאסבול 
צרות אלה. 

רוצה אני לשתוק, שלא לצער אותו בתשובתו, אבל זה כל-כך קשה בעת 
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לו תקנה?:י. 

התחיל הבקר מתקרבי מבין מקלות התריס נשבה רוח-ים בחזקה. קול- 
צפור דק השמיע בשורת יום' עורב צרח בחורשה.י קול לקול הצטרףי עד 
שמקהלה שלמה פתחה ברנהי | 

<כנף"רננים נעלסה"י עולה במוחי פסוק מתנ"ך' ופתאם מחזה קורע-לב 
לפני חלוני: חתול גדול טפס על עץ רם, קפץ וטרף אחת הצפרים. כל העדה 
עפה' פרחה על נפשה; רק שם' בקצה הגן' עדין מרננות שתיםי שכנראה לא 
ראו את דבר הרצחי | 

<כנף"רגנים נעלסה" חוזרות עוד שפתי כשהידים כבר עסוקות בחליבה 
והלב עוד מלא געגועים. 

בהכניסי את החלב הביתה מסרו לי פתקה מאתמולי שבה מודיע לי 
שמואליי כי הוא נוסע לרגלי עניני +השומר" העירה וסובר הנהו, כי תתהוינה 
חדשות במצבו. 

ואמנם כך היה: בשובו מן העיר סר מיד אלי לבשרני, שההסתדרות 
שולחת אותו הגלילה: בשמחה רבה סח לי שמואלי על עתידות +השומר" בגליל: 
לא כיהודה קשת-הערף, שאינה רוצה עוד לנתק מוסרות העבר בנוגע לשמירה 
זרה, הוא הגליל! גם יהודה תבין סוף-סוף את דרך האמת, אבל הגליל הקדים 
וכבר מסר את אחריות כל המושבות בידי *השומר", שתכניותיו רחבות הן 
ועתידו גדול ובטוח:י. 

למחרת בבקר, לאחר ששם שמואלי את חפציו בדיליז'נס, עוד נכנס אלי 
בפעם האחרונה לרגע קל. בצחוקו הנעים נפרד מעלי שנית ונעלם:.: ואני? - 
מי, זולת פדיה הקטנה שלי, ראה את דמעתי!.. אומרים, שדמעות מרככות את 
קשי הפצעים: לא, לא אמת!י. 

עתה ערב, אני יושבת מדכאה ואיני מסגלה לעשות כלום: מביטה בלי- 
נוע בחשכת השמשות ובצללים המצטירים מסביב: הנה צל עגל של המנורה 
על השלחן וצל ידי האוחזת עפרון; הנה ספל וצלו, צלחת וצלה, ובנפשי פנימה 
צללים צללים, עד אפס מקום למחשבה. נטל ממני הרצון לעשות משהו; אפילו 
לשרטט את ההברות הבודדות הרגילות שלי אין ביכלתיי אני עומדת על 
ההתחלה: >חביב, חביב". - ואיני ממשיכהי 

ופתאם כאלו מתחיל מתפזר הצל ובמוחי נוצצת קרן-אור בודדת של 
מחשבה אי-ברורה: עלי להמסר כלי לעבודת העזרה, לחלק לנצרכים כל מה 
שמיותר לי, עלי לתת חלק מרכושי לאחת מקפות-העם, - אולי יגרש אז הצפעוני 
וארסו לא יאכל עוד את לביי.. 





בבדידות 141 


כ' תמוז, 


מהו העצב, האוכל ומדכא כה את לבי? האם לא הָרגלתי באבדות? -- הוא 
גסע!... ומה בכך? האם קויתי, שמאן-דהו יוכל להקל על הבדידות, שנמשכת 
עשרות בשנים ותְמְשך הלאה, הלאה, עד הסוף? 
שלשום קבל פקדה לנסוע העירה ואני לא ידעתי. זמן-רב חכיתי לו בערב 
צל-יד החלון והוא לא בא, יצאתי את השער, עברתי לאטי את הרחוב, אולי 
אפגשנו או אשמע מרחוק את צפצופו; הגעתי עד הככר שתחת פקדתו, ואינו גם 
כאן, אז התחיל לבי מהסס, שמא חולה הוא וזקוק לעזרה, ‏ -- איך אדע את זה? 
שקועה בהרהורים שבתי חזרה והנה אצל השער אני פוגשת צעיר זר, 
שיצא מן החצר,. הוא היה לבוש קפיה ועגל עבה כדרך השומרים. עלה 
בדעתי לשאל אותו על-דבר שמואלי, אבל בטרם הספקתי להחליט את זה, חמק 
עבר לו, מה אעשה? הארוץ, הארדוף אחריו? נשארתי עומדת סמוכה אל אחד 
העצים מבּלי יכלת לזוז. 
בעלותי בשעה מאַחרת על משכבי, הקשבתי קשב רב לשריקות השומרים. 
פתאם נדמה לי, שאיזו שירה ידועה לי נשמעת על הגבעה מרחוק, - :; קולו 
הוא זה?... אני יורדת מן המטה, נגשת אל החלון ופותחת אותו. שם על הגבעה 
כבוּ כל האורות והשכונה עטופה עלטה וישָנה, רק שירת השומר עָרה; אני 
נוטה אזן ומפּירה היטב, שלא קול שמואלי הוּא, אבל מן החלון אינני סרה, 
עומדת אני ורועדת ושואלת את נפשי: מדוע קר לי בלילה רך ופושר זה ואנל 
עטופה שמיכה? אין זאת כי-אם חולת-אהבה אני! 
השעה שתים, ראשי כבד עלי ולהָרדם לא אוכל; אני מתחילה למנות 
אחת, שתים, שלש עד עשרים וחוזרת על המספר, מה שמשמש לי לפעמים 
תרופה לַאָנה, אבל הפעם זה לא מועיל ואני מנסה תרופה אחרת: להַעלות 
בוכרוני תמונה מימי-הילדוּת. ‏ הנה שדה, שפת נחל, ערבות. מצד אחד של 
הנחל טחנת-מים. יש שהסתכלות דמיונית בסבוב גלגל הטחנה משרה עלי שָנה, 
אבל עתה אינני יכולה בשום-אפן להתרכז בגלגל, כי מחשבתי שוטפת הלאה: 
חוף נהר רחב-ידים, ספינות נהדרות על המים ומעבר לנהר שדות וכרי-ירק 
עשירים, שעל-פניהם פשטו בני-נער נכרים ביום-חגם ויהודיה יחידה ביניהם; 
הַלולא וחנגא -- והיא רוקדת על חתְנת הזרים... והנה נזכרת אני גם בים גדול, 
גלים רועשים, קוצפים ורותחים, הספינה הענקית נושאת נפש בודדה, יחידה 
בין רבים. יפה, אבל קשה הנסיעה והחוף רחוק הוא... 
כואב, כואב הראש, אני מבקשת להַמלט מהזכרונות הנוּגים, שעטו עלי כעדת 
עורבים צורחים, ולא אוּכל; אני מרימה את ראשי הכואב ולוחצת אותו אל ברזל 
המטה, כאומרת לפוצצו, והנה חרוזים אהובים עולים בזכרוני ואני חוזרת עליהם: 
,ובלבבי שֶם את קנו צפעוני, 
המטיל בי ארסו ומוצץ את אוני. 
הוי אנה מחמתו אברחה, אנוסה?" 
הוי, אנה אברח מעצמי, מטפשוּתי ומסכלוּתי, מהעָבר הנוּגה ומַהוֶה שאין 
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ט"ו סיון: 


תמר באה לבקרנו. עמרם, מאֶשר כָּלו, רתם אחר-הצהרים את מרכבתנו 
הקטנה והוביל אותה אל הכרם להראות לה, מה רב יבול השקדים הַשָנה. הם 
שבוּ משם שמחים ועליזים. עמרם ערך בעצמו שלחן קטן בגן, מָזג טָה, הביא 
מכל טוב שבבית וגם שוקולזדה, השמורה בקפסה נהדרה. 

ארוחת-הערב. עברה עלינו בצחוק ועליצות. אחר-כך הלכו לטיל. בגמרי את 
העבודה בבית, יצאתי לשאף רוח בגן, ומה"נבהלתי במצאי כאן את תמר יחידה, 
כשהיא יושבת לה נוגה על הספסל תחת התמר. 

= - היכן עמרם -- שאלתיה בתמהון. 

- אינני יודעת! -- ענתה תמר בתוגה. לבי התחיל דופק בהזקה. 

החלטתי ללכת לחַפש את עמרם; אך לבל תכיר הילדה בזאת, נכנסת? 
קדם הביתה ויצאתי מן העָבר השני אל הרחוב, אני מצאתין תִּכף, - הוא ישן 
בפנת הסימטה על אבן גדולה וראשו מְטה ארצה. 

- למה-זה עזבת את תמר לבדה והלכת לך? האם מן הִישֶר הוא להתנהג 
עם הילדה ככה? 

הוא לא ענה, כי-אם כבש את פניו עוד יותר בקרקע, ואני משנה את 
הנעימה הקשה בקולי, מניחה את ידי ברכות על כתפו ומתחילה לשזלו כי ישוב 
שתיקה גמורה; רק אחרי תחנוני הרבים הוא משמיע קול רפה: 

- הלילה אלין בכרם, והביתה לא אשוב! 

כָּלי רועדת אני מסתכלת בעיניו הזורקות אִימה, 

- עמרם, מה לך - מה לך?.. 

שוב הוא שותק; תחנוני אינם מועילים, ואני שָבה לבדי הביתה, 

בכאב עצור אני מכניסה את תמר הביתה, עורכת לה את המטה, מִחַפָּשת 
דבר-נחמה בשבילה ומבקשת אותה לשפב ולהַרגע, -- הוא תַכף יבוא! 

עברה חצות; תמר עוד יושבת ערה על ספרהּ באולם ביתנו, והנה שומעת 
אנכי את צעדי עמרם. עלה במדרגות, עבר את חדר-האכל ויתדפק על דלתה, 
הם התלחשו זמן רב, עד שָלבִּי נרגע ואני נרדמתי. 

קול הנוק בגן העירני משנתי, לבי נדהם והתחיל לדפוק בחזקה. התעטפתי 
מהר בעַבִיה שלי ויצאתי אל האכסדרה. מלמטה, אצל גדר הַשָטה, ראיתי תמונה 
לבָנה עומדת ובוכה בכי הַסְטָרי, ירדתי במרוצה,. תמר רועדת מבכי ואחי עומד 
אצלה, משלשל שפמו הדק ושותק. 

- רבונו-של-עולם, -- מה קרה ביניכם הערב? הַגידו, הגידו! -- התפרצה 
הצעקה מפי, ואני חבקתי את תמר, כסיתי את ראשה בנשיקות ובקשתי תחנונים, 
שתגַלה לי את האמת. 

שום דבר לא נודע לי, - הם שמרו על סודם בעקשנות. 
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מן החיים? צריכה!... וכי מאן-דהוא גוזר עלי את זה? הלא אני בעצמי חורצת 
משפטי לסגופים! - - 

אחרי סַנני את החְלב וחלקי אותו ללקוחותי, התרהצתי ונכנסתי אל פנתי, 
קרני-שמש האחרונות פזזו בחדר היפה. וילונים צחורים, קירות מבריקים נלבן 
וטרדיסקנסיה מטפסת עליהם בשתי פנות; אספרגוס בחבית ירְקה בין שני חלונות 
ופרחִי-אַלְמָוֶת מכל המינים תקועים בצנצנות קטנות, מצירות. תמונות הורי 
הגדולות מרהיבות-עין בנפול עליהן קרני האור; גם תמונות הסופרים שעל 
הכוננית ספוגות אור. שֶם טשרניתובסקי עם תלתליו וצחוקו מתנוסס באמצצ כל 
הכבדה; מבטו מלטף ומחמם. ,נצאה, נגורה שאננים" מגרה אותי קריאתו. - 

על-יד החלון אני יושבת ושוגה באהבה. הנה עובר זוג של הורים צצירים, 
הוא נושא את הפעוט על ידיו ומציץ באהבה פעם בעיני רעיתו ופעם בעיןל 
הילד. הנה זוג שני הולך, שעוד לא נכנס להפה, שלובי-זרוע הולכים, הוא כופף 
אליה את ראשו ועיניו מזהירות משמחה. 

על קצה גג מנגד מתעלס זוג יונים, נגיעה בחרטוּם ונשיקה, נגיעה ונשיקה, 
והיון הומה והומה ומתרפק באהבה. 

בקצה הסימטה יוצא משער הפרדס נער, שאך זה התחיל להתבגר; ט5- 
נער על שפתיו ואדם בלחייו, הגה שם אצל הַשטה מהַכָה לו נערה זקופה; ראתה 
אותו וכל קו וקו שבפניה התמלא אור וגיל. 

נשבו עלי רוחות-נער ואני משתוקקת ומתאוה ומתענה בגעגועי, 

קנחתי דמעה שנשרה ושכָתי מלמלו: 

,ובהתעטף הלב ובהיותו למסוס, 
אל תראָני עין זר, זר לא יבין את-זאת". 

נבעול-קש עף מן החלון השני ונֶה על ראשי. נגשתי לפתוח שם את 
התריס ולהשליך בכעס את הקש וְהגבֶָב, שזוג אנקורים הכין שם, בכדי לבנות 
להם קן; השלכתי רק את החצי והפסקתי, כי תקפני באמצע מוּסר-כליות: למה 
אני רודפת את הזוג האהוב ואיני נותנת לו לגמור מעשהו? - 

ענף עבה של אזדרכסת, המכטה כָּלַה בפרהיה הכחלהלים, נדחק אל הקיר 
ועל ענף זה עומד האנקור עם גבעולי-קש בפיו, מוכן ומזמן לעּף ישר אל 
חלוג?,, - אין המסכִן יודע עוד, שאני כמעט הרסתי את קנו ועמלו, אין הוא 
יודע, שיד רְשָעָה אמרה להתאכזר אלין! 

אחרי שעה אחת נגש שמואלי אל חלוני כדרכו. שוחחנו על אותו הספר 
הגרמני המודרני, שהוא השיגו לקריאה בעמל רב. אחר לכתו זרק אחי מלה, 
שלא האמנתי לשִמִעָהּ: 

- ,מִזְמוּז"! גם אחותי יודעת ,להתמזמז" יפה! 

ואולם תוכחה גסה זו לא נגעה בי הפעם אף כמלא-נימה. הפסיכולוגיה 
שלו אינה יכולה להורות אחרת... וחֶצפה של נער? זה לא-כלגם, לא-כלום! 
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% בא אל גני בשעה שאחר-הצהרים גם שמואלי. יחסו אלי היה הפעם 
דומה לזה של גימנזיסט המתחיל להתאהב, נגש קרוב למקום עבודתי וישב על 
הספסל הסמוך. מיד הרגשתי גָרוי בעצבי ודפיקה קלילה בלב. הוא תלה את 
מבטו בקצה סינרי ויתכופף אלי,. ראשי התחיל סובב, אבל התחזקתי ומיד 
עברתי לערוגה השניה והתחלתי לישר במתינות את האדמה השפוכה בערמה. 

זה נעשה כלאחר-זיך, אבל הוא הרגיש בַּכָּונה להתרחק ממנו ושאל 
בהתרגשות: 

- למה ברחה הגברת צפורה? 

- אסור לאיש ואשה להמצא קרובים זה לזה יותר מדי, - עניתי 
והתאמצתי להראות פנים צוחקות. 

-- משום מה, גברת? 

- משום שנותנים לשטן שליטה לרקד ביניהם! 

- זאת אומרת, שהיא אוסרת את האהבה בין גבר ואשה? 

- חס וחלילה! אהבה היא הדבר הכי-יפה שיצר בורא-עולמים, אלא 
שאיננו גודרים אותה יפה ומחליפים התעוררות של רגע ותשוקת-הרגע - 
באהבה! 

התחיל בינינו וכּוּח גדול על נושא זה; וסוף דבר היה, שהלך ממני שמואלי 
נרגז ונרגש, ואני הוכחתי את-עצמי על שטָיות ועל שגיאות כדרכי תמיד. 

ישבתי על הספסל בעצלות ולהמשיך את העבודה לא יכולתי עוד. ביד 
מגובִי הקטן שַרטטתי במהירות קדחתנית על-גבי החול: ,חביב, חביב, יקר!" עד 
שָמִלאה הכתבת את השביל שלפני הספסל. וכשחדלתי, שאלתי את-עצמי: מי 
הוא הנעלם הזה, אשר כל ימי אני פונה אליו בכתב ובעל-פה? ומדוע עטי 
או פי פולטים לפעמים גם שמות-חבה לאשה: ,חביבה, חביבה, יקרה!"... איזו 
פליאה יושבת במסתרי נפשי? או אולי זה הד קולו של גבר רחוק, שפעם היה 
קרוב אלי? 

בא העָדר ואני נטלתי את כָּדִי והלכתי לחלוב. וגם בתוך החליבה לא 
פסקו הרהורי על האהבה ועל החיים. ומשנה הדבר בעיני: מצד אחד דוחה 
העגל הקשור, שרוצה ביניקה, מצד השני מפה הפָּרה בזנבה בטרוד אותה 
הזבובים והיא מצליפה על פָּנִי בלי רחמים, לאט מקשקש לו הזרם הלבן לתוך 
הדלי, הקצף הצח מרהיב את העין, ובמוח מקשקשים הרהורים על חובות-חיים, 
שהיו למשא, נזכרת אני בספרה היהודי-הנוצרי של ז'ורז' אֶליוט, שבו מוצאת 
הסופרת, כי החובות הן אשר החיים. הנה דירונדה מיעץ לגונדולין ברגעיה 
הקשים, שתעבוד, תגמול חסד עם בני-אדם ואז תדע, שלא לחנם עברו חייה... 
שטות, מלים בעלמא! הלא דירונדה בעצמו לא מצא ספוק גמור בכל חסדי\ 
הרבים עם בני-האדם ובקש לבסוף פתרון אישי לחייו, בקשרו אותם עם מירה, 
שנשָאהּ לאשה... 

והסופרת עצמה איך התיחסה לאהבה? לא הלב הגדול ולא האמנות נתנו 
לה ספוּק מלא, כי-אם האהבה, ובהיות אליוט כבר בת ששים ומעלה בקשה עוד 
חסות לה תחת כנפי אלהיה זה, - ומדוע אני, אדם פשוט ורגיל, צריכה להנזר 
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דפיקת צפור נודדת בַּתְּריס העירתני ואמהר להתלבש, בכדי לרוץ אל 
הבקוק. התחילו חודרות דרך התריס קרני-בקר הראשונות, נשמע צפצוף חשאי 
של צפור מתאוררת משנתה, על מזוזות החלון מגששים קוים רפים, ואני עוזבת 
את ההדר והולכת כשהמית-צפרים רבה כבר בוקעת מבין כל העצים מסביב. 
באתי כמעט במרוצה אל השכונה והגני מוצאת שם את חבקוק שלי נֶצל מְשָני 
המות קשב! אלל רוחה והוא מכיהנל כַבָר; " רוצה להגיד לי דבר-מה, אבל 
הקול כאוב מארץ עולה, ואני בקשי מבחינה את רחש שפתיו: ,מהֶלל שמו 
יתברך!" -- ופדיה היפה ממלמלת מתוך שמחה: ,ברוכה תהיי, ברוכה תהיי, 
גברת צפורה!" 

החולה השלישית הובאה ממושבה אחרת להוציא את ימיה בבית זקנתה. 
אשה למעלה מחמשים היא החולה,. היים מלאי-תלאות עברו על ראשה ווְגּת 
בשחפת. צל המות כבר פרוש על פניה, אבל עקבות יפי של נפש עדינה 
ומלאת-שירה עוד יש להכיר בה. 

שעות תמימות אני יושבת על-יד מטתה, אוחזת בידה הקרה הצהָבּה 
ושומעת את לחשה כשהיא מתאמצת להפיץ אור על העָבר. כמה עגום הע ר 


הזה! 

אזני קולטת מעשה בצעירה חלוצה, שָנִּשָאה לאָכּר, ‏ ילדה לו בן יחיד, 
והאב נקטף בעודו באָבּו. במסירוּת גָדלה את הבן ובחריצוּת נהלה את הַמָשָק 
הגדול ותשבחהו ותשפרהו ויהי לתהלה. 


צברן ימים. הבן גדל, נשא אשה וינשל את אמו מנחלתה! - -- 


ד' סיון. 


תוקף אותי כעין שגעון בעת שאנל מתחילה להכניס סדר חדש בגן- 
הפרחים שלנו. יומם ולילה אני עוטקת בסדור, לילה כיצד? בלילה אני מחברת 
תכניות על תכניות, איזה פרהים לורוע בפנה זו ואיזה בפנה אחרת, איזה 
פרחים להעביר מערוגות אל עציצים ואיזה ישר אל האדמה. בבקר, קדם שאנל 
מתחילה להתלבש, עיני כבר נטוית אל הגן ומוצאת מיד, שהתכניות, אשר 
פשיתי בדמיוני בלילה, אינן מתאימות למציאוּת ואני צריכה לשנותן. ימים 
ולילות, ימים ולילות ל%קח הגן ולא נחה דעתי ממנו, עד שלבש את הצורה 
הנאותה לפי-טעמי. 

אחי מסתכל בגן ואומר בגהחוך קל; 

- מעשָה ידי אשה! 

- במה הוא רע - מעשָה ידי האשה? 

- בזה שהאדמה אינה מעפדת כדבעי! - והוא מביא מעדר ומראה לי, 
מה-זה עָדוּר טוב. 

הוא צַדק. בעבודה שלו האדמה מקבלת צורה אחרת לגמרי, ואני בכל 
הויָתִי מרגישה את יתרונו בזה. 
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אותו אליו? אין זאת כי-אם צחוק עושה לו רבונו דעלמא בזוגו זווּגים, שחורקים 
שָנִּיהם ומתאחדים... 

ובכל-זאת נשארתי *לון שם. חסתי על שושנה, שמטפלת לבדה בחולה 
זה כמה וכמה לילות, והזקנה הלא אינה דומה לבנהּ כלל, -- היא מפליאה אות? 
בשכלה הבריא, דלה ורזה היא, כְּלה גל של עצמות - והפנים עדין מלאי-חן. 
בנדוד שנתה שפכה את רוחה לִפָנִי. ‏ היא עזבה את הזקן שלה לבדו ובאה 
הַנה, ‏ -- למה עשתה עָוֶל זה? כשהיא בבית, הלא גם בהליהּ משגיחה היא עליו, 
שיאכל וישתה בעתו' חלש הוא ובלי השגחתה נפל יפול הזקן המסכן! 

הרגעתי את רוחה: הלא שושנה שולחת לו הפל, ולמה תרבה לדאג לו? 
רצתה שושנה לקחתו אל ביתה, אבל לחיות עם הבן בשלום לא יוכל הזקן - 
ומוטב ככה. 

הזקנה עברה לענין אחר: שלשה בנים נתן לה ה' ובת אחת, בת נאמנה 
ומסוּרה, אבל אינה אֶתּם, -- אין בעלה רוצה בארץ-ישראל! צחק ולעג, כשנסעו 
הם... לו היפה הבת כאן, אז לא הֶרגשה הבדידות הקשה! הנה שלשת הבנים- 
נכנסים הם במהירוח לרגע קל ויוצאים. לו ישבו אֶתּה שעה קלה! 

- ובכל-זאת רנים! - אמרתי לזקנה. היא הבינה לרְעי ותאמר באנחה: 

- כן, לאמר ,קדיש" לא זכתה הבת - ומשום-זה אינה זוכה גם בדבר 
אחר: אין היא יורשת עם הבנים, והבת הזאת, האהובה והמסוּרה, אף אם היתה 
פה, האִם היתה נהנית מעשרנו? הבנים, הבנים -- להם העולם ומלאן! 

החולה השני שלי הוא חבקוק, תימני זקן, ידידי מכבר. הוא עבד אצל 
בנאי אחד, עלה על פתל עם קפה מלאה חמר, נפל ובינתו הסתתרה. כשקראוני, 
מצאתיו בביתו-לוּל1, שוכב כבול-עץ על הארץ, עיניו הפוכות, נסגרות ונפתחות 
מאליהן, מבלי ראות כלום; הידים והרגלים נעות תנועה משנה. 

בבואי מצאתי את הרופא אצלו,. על שאֶלָתי, אם יש סכנה, ענה %/ 
שאם היה שטףידם במוח, לא יחיה הזקן. ברחמים כרעתי על ברכִּי, לטפתי 
את ידיו הצהְבּות, ההלקתי את לחיו הרזה ודברתי אליו דברי-נחמה, כאֶלו יכול 
המסכָּן לשמוע אותי. | 

בלב נשבר עזבתיו אחרי חצות על-יד שני חברים מאגֶדתנו. מסרת? 
להם דבר הָשָמוש בקרח, שהובא מן העיר, וּדבר הרפואות והלכתי הביתה. אבל 
כאן בשכבי לא מצאתי מנוחה. אמנם נרדמתי לשעה קלה, אבל קול חד-גוני, 
כמו דפיקות במכתש גדול, העירני בפחד נדמה לי, כי משכוּנת התימנים עולות 
הדפיקות, ולבי התחיל רותת: שמא מנהג הוא זה אצל התימנים לדפוק ככה 
בעת יציאת נשמתו של אדם?.. 

קפצתי מן המטה, התעטפתי בשכמִיה ויצאתי אל החצר, כאן הֶברר לי, 
שהדפיקות עולות ממכונת הפרדס הקרוב, שבלילה זה התחילה השקאתו. 

נכנסתי, התעטפתי יפה יפה בשמיכה דקה ונרדמתי. פפָנִי עומד חבקוק 
חי וזריז כמו שהיה. פדיה, אשתו היפוז, מלאת-המרץ, שאני קוראת לה לפעמים 
בדמיוני ,נורה האִבְּסְנִית", יושבת אצלו על הארץ ומגישה לאפו שושנה ורְדה 
להךיחהּ... 
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והדום רךְ לרגלי. כשהקריב שמואלי את כסאו אל הדרגש עד שברכיו נגעו 
כמעט בשולי שמלתי, דפק לבי דפיקה קלה ונעימה... הנהו מַסָב ראשו ומָעיף 
עין ברגלי היחפות, הנעוצות בפנדלי עור רך. פָּנִי מתאדמים וזרם חם עובר 
בכל גופי. אז הוא ממשיך את הקריאה בפזור-נפש ורשלנות, עד שקם מכסאו, 
סוגר את הספר ופוסע בחדר אילך ואילך. רטט בגוף וראשי סובב, אבל אני 
משתדלת להראות שויון-נפש גמור ומסתכלת בו מן הצד. הוא נראה לי בהתהלכו 
משנה מאדי חַלק הלחי שמעל לשפמו עבה יותר מדִּי, גבות-העינים שחורות 
ושעירות, ומשוב-כך דומים כמעט פניו לפני קוף. 

שמואלי נגש, הרתיע את כסאו ויִתחָל שנית בקריאה. קולו נראה לי עתה 
יותר יפה מקדם והפנים עם המצח הצח והגבוה נראים לי שוב נחמדים. שרירל 
מתחילים להתמתח ויש לי רצון כביר, שיתקרב שנית, ישב קצת כפוף אלי, עד 
שארגיש את הבל-נשימתו. מרוץ-דמים חם מסית את היִצר לעשות איזו תנועה, 
שירגיש במצבי, אבל קול מבפנים עוצר בי ולוחש את דברי מרתה טילינג, 
שהיתה מזהרת בהם את סִילוִיה בתה: *!ת1.626 5ת6"ט0 )ושתתוס? תג ת06,. וקשה 
לי הטהרה ורוצה אני לבעוט בה ברגעים אלה, שהאהבה מושכת אותי יותר 
מכל תמימות וצניעות, ובכבשי את יצרי בוכה הלב במסתרים, ודמעה אחת 
חשאית נופלת ומסתתרת בשרוולי חלוקי. 

שמואלי לא הרגיש בדמעה, גמר וקם מהר ללכת, 


ר"ח סיון. 

שלשה חולים היו לי בשבוע אחד, ואני מתפלאה על עצמי, כמה אנל 
יכולה להיות קשורה אליהם. 

חלתה הזקנה בבית הַפלקינים, ‏ -- שם איני שבָעה נהת אף פעם. שושנה 
היא היחידה, שמטפלת בחולה. סלקין עצמו אינו מְכשר לכך או שאינו 
מסור לאָם, ואפיָני הוא דרכו המשנה בבית גם בעת שיש חולה שם. הנה אחד 
המחזות: 

אהרי ארוחת-הערב הגישה לו שושנה כוס טֶה. הוא הסתכל בכוס, מצא 
שהַטָה אינו דִי זך, הרחיקו ולא שתה. נדמה לי, ששפתיו מלמלו בכעס: 
,לעזאזל!"... 

שושנה נשכה שפתיה ברגזה; חזרה לחדר אמו ודברה אליה רכות, כאָלו 
לא קרה כלום. אבל אלי פנתה אחר-כך בלחש נוגה: 

- עוד מעט והייתי נדונה לגט בלל כתְבְּה!... אשרי, שאףיעל-פי שהאשה 
היא מקור כל פגע וכל צרה, אי-אפשר בכל-זאת לעקור אותה צל;-נקלה מן 
הבית ולגרשהי... 

נרגזה הייתי גם-אני,. לא ידעתי את מי לחַיב ואת מי להצדיק בחיל 
הזוג הזה. איה הפח המושך ואיה הדוחה? מה אוחז אותה בבית הזה ומה קוּשר 


ו - = --=- 


- המוצאת היא חן בעיניך, גברת צפורה? -- שאלני ויסתכל בתמוּנה 
בחבה רבה. 


העיפותי עוד פעם עין בוחנת בַּתמונה. נערה צעירה, מִצָקה, עם., 


ראש עטור תלתלים ופנים מלאי-חן. מלאכת-הַצִלום כשהיא לעצמה משכה את 
לבי, כי היתה בה אמנוּת בפוזה, בנקוד ובהארה, זו היתה אחת מאלה התמונות 
המצִינות, העשויות באהבה בידי צַלֶם אָמן. 

-- לא ארוסתו זו? -- שאלתיו והבטתי בו בעין בוחנת. 

הוא ענה בשלילה וצחק צחוק גדול, 

בבקוּרי הבא, ‏ אחרי יומים, כבר התהלך שמואלי בחדר, ידו עוד חבושה 
היתה ומקצָה התחבשת בצבצו אצבעות נפוחות, אבל שום כאָב לא הרגיש עוד. 
באמצע וכוח עם חבר מצאתיו, ובקשתים שלא להפסיק. 

- אתה לעגת לפצעי, -- אמר שמואלי לחברו, - אמרת: , אז, כשהיתה לכם 
ארץ, אולי כדאי היה לשפוך דם, אבל לא עתה". שוטה שבעולם! וכי אימתי 
נהיתה הארץ שלננו( האם לא אחרי שכבשנו אותה בדם? והדם הוא הוא שיחזיר 
לנו את הזכות עליה, 

- אבל בעל-הבית הנוכחי לא יותר עליה בשום-אפן, -- אמר חברו 


בבְטחה, - והיהודים עם נקדות-הישוב שלהם ישארו תמיד הַמָעוט בתוך רב : 


גדול, זר. 

- ידידי! כלום אינך יודע, שהארץ הַכילה לפנים כשלשה מיליונים נפש? 
עלִינו עתה רק למלא את המקומות הפנוים ונהיה יותר משני שלישי. יושבי- 
הארץ. 

לעג שנון התפרץ מפי חברו: 

- אבל נחוץ קדם, שעם-ישראל ירצה בישוב הארץ ובבנינה, נחוץ -- 

את הופּוּח הפסיק הרופא, שבא לבקר את שמואלי,. אחרי בּדיקה. מעָלה 
החליט הרופא, שבעוד ימים אחדים יצא האסיר לחפשי,. שמואלי שמח לבשורה 
זו, וכשהלכתי ממנו, לחץ את ידי בחמימות וידידות והבטיח לזַכּות בבקוּרו 
הראשון אחרי המאסר -- את ,אחותו הרחמניה". 

עתה כבר שב שמואלי לשמירה. בחָלקו נפל פעם הרחוב שלנו והככר 
הגדולה שמאחריו. ערב ערב הוא נגש אל אכסדרת ביתנו, עומד שצה. קלה, 
מתלוצץ או מתוכּח על רגל אחת והולך לתפקידו, בקורי-ערב אלה נעשןו אצלי 
הרגָּל, מזדרזת אני לגמור את העבודה שלאחרי הארוחה ומצַפה לבואו. בשעה 
קבועה קולטת אזני את קול-צפצופו מרחוק;: בעוד רגעי-מספר אני שומעת את 
צעדיו בעברו אל האָרנוָה לבדוק את המנעול: אחר-כך הוא מסובב את גדר-הגן 
ומופיע על מדרגות האכסדרה, יְ 

משוחחים אנו בעמידה, כי לַעָבַת אין לו. פנאי. אני מתחילה להרגיש 
זעזועים קלים בלבבי בעת ששולי עביתו נוגעים באיזה אפן בשרוול חלצתי, 
ולפעמים, כשהוא שולח מבט רך ועמק, עובר. זרם חשמלי בצדעי. 

אתמול, לכבוד שבּת, בקרני באמצע היום ויִבָא אתו את פְּשְבִּישָבסקי 
להקריאו לַפֶנִי, התישבתי על דרגשי כמו בָּרוּנִית, כר-הקטיפה השחם למראשותי 
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פני אבי, רק הגוף אינו שלו; גוף זר, \ ענקי הולך ומתפשט בכפת-השמים. 

סוסי נתקל פתאם באבן, ולולא נהדקו רגלי בכח אל הרכבּות, הייתי 
נופלת בודאי. וצר נעשה לי כאן על מעשה-זהירות שלי: מה-טוב המות מתוך 
רכיבה כזו בשדות וגנים! כאן תעלות עמְקות ואבנים הרבה - מה-קל היה 
למות בַּוְרגע! - בשָלְמָה אני יושבת אִיתן על הסוס... 

זכרון עגום עולה: מות אבי! - מטה שחורה אצל גל-עפר תחוח; אנל 
צועקת: אבא, אבא! ומורטת את שערות ראשי. בני-אדם אוחזים בי ומדַבּרים 
דברים, שאיני שומעת... הנה מטפלים אנשים בסתימת-הגולל, המעדרים מרימים 
ומשליכים עפר, ודרך גל-העפר אני רואה את פני אבי ומדברת אליו, הלא הוא 
כפף על שכמי את ראשו כתינוק עוד בבקר הזה, ועתה כבר הוא מֶנח באדמה 
קרה! קובלת אני בקול ושוב צועקת צעקה פראית... אחי גומר את ה,קדיש" 
ואני נדבקת אל האדמה הקרה שעל הקבר.. 


עבר! הכל עובר והחיים אינם נדבקים במות מתוך רצון טוב בלבד.. 


כיח איך, 


מהזזה -- האָם מתאהבת אני לעת זקנה? ומאין פזור-נפש משָנה זה, 
<שהתחלתי לתפוס עליו את-עצמי? - הנה יש שבלבשי חלצה אינני יכולה לפרוף 
אותה, ובחפשי את הסבה אני מוצאת, שאת החלצה לבשתי מלבר. פעמים 
באמצע העבודה אני חובקת ידי בעצלות ומתחילה להסתכל בנקדה אחת, שבה 
אני רואה בחזון-רוחי את שמואלי לבוש בגדי"השמירה שלו. -- חָסן הוא ומִצק; 
כתפים רחבות בולטות מתחת חֶלצה כחֶלה, ההולמת אותו כל-כך; מצחו הגבוה-- 
חלקו התחתון, שאֶל הפנים, שזוף הוא, אבל החלק העליון לבן וצח; הצואר, 
להפך, שזוף למעלה ולְבן סמוך לצורונו הרחב; הכנף הימנית של עביתו 
מְנַּחת כפולה על כתפו השמאלית; נוגע הוא בנבּוּטו בקוצי הַשָטה ושָר לג 
בחשאי איזה נגון לבבי. 


זה כשלשה שבועות עברו מעת שחָדשנו את האגֶדה ,בקור חולים" 
ונמניתי למפקחת בה, ורק זה שבוּעים מעת שהזמנתי אל שמואלי הפצוע בידו 
מיריָת בָּדוִי, | שהתגנבם למלא שקו שקדים יִרְקים. לילה אחד של השגחה 
עליו קרב אותנו זה לזה ויִתהוָּה היחס הידידותי שבינינו, הוא, שלא רצה לקחת 
מיד חבריו שום דבר, צִיִת לי, , לְאָחות הרחמניה", בַפּל. רק לי מֶתּר היה 
להחליף את התחבָּשות ולטפל בפצעו האנוש, רק מידי שתה את הרפואה ואת 
החלב ועל-פי פקדתי לבד השתדל להֶרְגע ולנוח. 

ביום השלישי ירד החם וכל עקבות סכנה חלפו. אז ישב בבואי אלל 
ודבר אתי על משפחתו, אב ואחות -- אחות חורגת, אבל טובת-לב.., הוא בקשנל 
להוציא מארגזו מעטפה אחת, שבה נמצאת תמונתה. 


ו נחמה פוחצ'בסקי 
ב / ה 
מתעורר בי על שאין השכינה שורה במקום הזה ורוח-הקדש הסתלקה מאתו, 

הפטרה. נגון זה קרוב אל הלב, אני מקשיבה למלים, יודעת, שזהו פרק 
באחד הנביאים, שבשקידה רבה למדתי וחזרתי שבעים פעם עליו, וכעת ההרצאה 
כבר מוזרה ואי-מובנה לי, והלב דואג על גירסא דינקותא שנשתכחה מפי, ועל 
זה, שאחרי אבַדה יקרה זו, אפשר שלנפש יאבד לאט לאט כל רכושה והיא 
תלך ערטילאית מן החיים, 

בשובי מבית-התפלה מצאתי את שלשת סוסינו עומדים ליד החצר ולועסים 
בלי תאבון את העשב, שהתחיל להתיבש. עלה על דעתי לעשות להם תענוג 
של שבת ולהובילם אל השדה לרעות, מאֶשרים כאן סוסִי, - העשב הירק נבלע 
בין שפתיהם כבפורה בטרם קיץ בפי הלקקן. ברביעה מאחרת זו עוד העשב 
מלא לח השדות, ושלשת הגבורים שלנו עומדים ולועסים בחפזון. שמחים הם 
בגורלם, אבל אינה שמחה בעלת-הבית שלהם, כשהיא רואה את העתיד הקרוב, 
בעת שהעשבים הלחים הללו יעברו מן העולם, ואבלים יעמדו להם הסוסים כל 
יום השבּת באֶרוָה; גג"הרעפים ילהט ויחַָמם את האויר, והם את מאכלם הקשה 
ילעסו בלי כל תאבון. 


בשובי עם סוטִי לעת הצהרים פגשתי את ,סיר הוגו מלינגר"-- האדם, 
שאני מכבדת ומחבבת כל-כך. ראַני עם הסוסים, תהה ואמר: 

- את בעצמך, צפורה, הובלת את הסוסים למרעה, בחם הזה?-- איזו 
משגעת את! 

משגעת!... ואני שמחה למלה זו, שהֶבּעה ברך ובמסירות. 


ב"ט ניסן. 


נראה, שאחי מצא חָפץ בדבָרי, שפניתי אליו שלשום בדבר חתנתו, כל 
הציע היום לפָנִי את סוסו לרכיבה, בשובו לפנות-ערב מן הכרמים. אני לא 
סרבתי הרבה, התעטפתי בעבִיה שלי, עליתי על ,רכבן", המקשט לכבודי בחגורת- 
צמר עשויה ציציות ארְכות רבות-גָּונִים, הכיתי על גבו בשוט-עור קלוע דק, 
והוא נשאני בצעדי מרוץ פזיזי אל גבעת-האוקליפטוסים שעל הגבול, משם 
רואים את כל הסביבה עד למרחוק. כאן כרמים משתרעים בנחת, אחריהם שדות- 
זרע, ושם רחוק -- מגדּלים עתיקים וכפרים חדשים ונושנים על צלעות ההרים. 


האפק היה מִכְסה צבעים כהים, רק זעיר שם זעיר שם פרוש אור 
וענני-שלג שטים בתוך האור. ,רכבן" נושאני בשביל צר בין גדר של צבר 
ושוּרת שקדים. עננה אחת נצבה מול השביל ובה אני רואה פתאם את תמונת 
נורדו עם זקנו הלבן והיפה; עומד הסב נשען בענן אל גב כסא רם, עצרת? 
בסוסי, ‏ כדי להסתכל יפה בצורה מרְהֶבת-עין זו, | אבל לדאבוני התחילה 
להֶטַשטש ולהַמוג, עד שהופיעה לאט לאט תמונה אחרת, - סוקרטָס עם פניו 
הרחבים, הרציניים הופיע ובעוד רגע נעלם, ועל-פני הענן, שפָּשט צורה ולְבש 
צורה, הצטַירה תמונת זקן חולה, השוכב על ערשדוי. אני מפירה היטב את 
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טובים ונכונים, כמו עכשו למשל, היא באמת רוצה שיבְסס אֶשרי בחיים ועָשה 
תעשה כל מה שדרוש לכך, ובכל-זאת... 

ועוד חושב לו העלם: אפשר שפל הנשים דרפן בכך - למשל בגברים 
ולהיות לפוקה ולמכשול על דרך חפשתם... אפשר שגם תמר, זה היצור הרך, גם 
היא תפרש ממשלתה עלי, -- אנה אני בא אז?.. 

אחי קם פתאם ובתנועה מהירה אמר ללכת לצד הרחוב, אבל נמלך בלבו 
ונכנס הביתה. : 

בַּבּקר קם פחות זועם, אבל תלונות לא חסרו על חשבוני: ה,אדְמה" נפתח 
החבל שלה, נכנסה למַתבן ולכלכה שם, זוג יוּנים נשארו ללון באֶרוָה תחת 
הקורה וּסְנפו את גבו ש5 בד נוסף על זה, הנה קפצו התרנגולות והתחילו 
מנקרזת באבוסים, - פשוט אין לו מנוס מפני השדים, שמגדלים בחצר! 

הובלתי את הפרות אל העדר. האנשים, שפגשתי ושאני מפירה אותם 
מתמול-שלשום, נראו לי רחוקים וזרים, רק הטבפ מסביב קרוב 5לבבי. - הנה 
שם למטה משתטחים יערות שקרים, זיתים ואוקליפטופים; מבהיקים חולות-הזהב 
ואחריהם נראית כאגם חלקת-שדה כחָלה. 

על הגבעה פרשה עננה אפורה את רחבי כנפיה ותבלט את לבן הקירות 
שלבית-התפלה, אשר בצדו האחד עומדת משמרת אוקליפטוסים ענקיים ומבין 
גזעיהם העבים מבהיק מַרחק בהיר עם עָמק יָרק וקָרי יהודה בקצהו, 

אחד המכירים מצאני עומדת ומסתכלת במרחק. 

- הגברת צפורה הולכת לשמוע את החזן, שבא מִוּינה? -- שאלני בעברו 
לבית-התפלה. 

צחקתי לו ופניתי לסימטתנו; אבל אחר-כך, כשקולות ערבים בקעו מבית- 
התפלה והגיעו לאזני, הסיתני יצרי להתלבש ולעלות לבית-אלהים, 

מדפדפת אני בסדור אמא שלי ונוכחת לדאבוני, שסדר-התפלות נשכח 
ממני,. מפי החזן מגיעים לאזני פסוקים ידועים ומְכּרים, שהיטבתי פעם לדעתם 
בעל-פה, ועתה מעלעלת אני בסדור ואיני מוצאת אותם בשום-אפן. 

נגונו של החזן מקרוב לא עָרב לאזני, והתפלה, אחרי שלא מצאתיה 
והמלים שבָּטא החזן לא הבחינה אזני היטב, הֶסחה דעתי ממנה ושקעתי 
במחשבה על ערך בית-התפלה לקיום הלאם. הנה, כשאני מסתכלת למטה מעזרת- 
הנשים, רואה אני רק זקנים ואנשים באים בימים, -- הדור הצעיר כמעט חס" 
כאן לגמרי, כאֶלו אבד לו הקשר עם בית-התפלה ועם המסרת, שנותנת לַנָּפש 
פיוט וחמימות. 

עולות משום-מה בזכרוני אִי-אלֶה .יצירות של המספר בעל-המוּסר הגדול 
בְּיִרנְסטְיֶרנה בְּיָרנסון, המקציע לבית-התפלה מקום גדול בספוריו. אמנם כל זה 
שיך לאותה התקופה, שיסודות החיים התבססו עוד בעַקר על מנהגי הדת, ולא 
כן עכשו, אבל הפיוט והיפי שבדת הלא צריכים היו להשתמר באיזו צורה 
שהיא, - ומדוע אין מוצאים את הדרך? 

קול נגונו של החזן בקע ביתר שאֶת. מה זה, האם לא צלילי אפירה 
אני שומעת, - והיכן הנגון העברי, המקורי? - שואלת אני את נפשי, וצער גדול 


'130 נחמה פוחצ'בסקי 

של פועלים נדונה כמעט לחַרם, אלא שעסקני העיר מנתקים באפן פלאי את 
הקשר הגרדי - והפועלים יוצאים בשלום. 

ואני יושבת לי בפנה אצל ארון-ספרים, ומשם פתאם מנצנץ לעיני ספרו 
של משה הֶָס ,רומא וירושלים". נזכרת אני בחזון-הנבָואה של הֶס - כמה יפה 
הוא! אבל הנה התנגש הרעיון בחיים ובמעשים -- ונהפך הכל עכור וכהה... 
האמנם רק אברים מדֶלדלים אנו, שלא יוכלו להתאחד, וחמר מתאים *בנין 
האמנם לא ימצא? 

ככה שאלתי את-צצמי בשָבתי באולם-האספה ועצבי מרגזים. ואולם 
כשיצאתי לחוץ, אל בין הכרמים המרהיבים עין, אל הרחובות היפים הנטועים 
עצים, כשהכל הלבין והבריק לעַמת הצללים, באה רוח אחרת בקרבי ואמרתי 
בגאוה: כייז יש יצירה! ויסוד לבנין העם הֶנח, הֶנח בלי-ספק! 


כז ניסן. 


אמש, בליל השבת, הֶפרעה סעָדתנו מפני שלש סבות חשובות מאד: 
כפתור חסר לְכְתֶּנתו של עמרם, נִמָלה זחלה על חלת-השפת וריה של חמץ 
חריף נדף מהפַלטה. שלשה חטאים בפעם אחת לא מלתא זוטרתא היא, ועמרם 
בהל באכילה ויצא הגַּנה להשתטח על הספסל הרחב. בודדה ועלובה ישבתי על- 
יד השלחן, נרות-שבת לא הבהבו בפמוטי-כסף כמו אצל אמי, אבל זכרונה עלה 
בלבי: הנה היא עומדת חורת לפני הנרות, מאהילה על עיניה בשתי ידים צחות 
ושפתיה רוחשות תִפלה. יש שדמעות נושרות מעיניה עם ברכת-הנרות. על מה 
הזילו דמָעות העינים הטהורות ההן? 


מן הגן הגיעה לאזני אנחה. יצאתי. עמרם שכב על הספסל פרקדן 
וזרועותיו משלבות על עיניו. נגשתי ושאלתי, אם לא כואב לו דבר? הוא לא 
ענה, כי-אם זרק את מעילו ארצה והעמיד עלי עיני-זעמו, 


משדלת אני אותו בדברים רכים: מה הוא רוצה? מוטב להגיד דָּבר ברור 
ולא למרך את חיי שנינו! אולי החליט לְהָכַּנס לחָפה עם תמר, הריהו יודע 
שאני אוהבת את הילדה ואהיה מאשרה לחיות אתה תחת קורת ביתנו! מה 
שנוגע לנחלתנו, אם הוריה אינם מַרְצים מזה, שהיא כתובה על שמי, סֶדר אסדר 
את הדבר, לבל יהיה להם למכשול... הלא כשאני לעצמי, לא דרוש לי בלתי-אם 
קורטוב של מנוחה ושלום, ואני אעביר הכל, אם הוא רוצה, על שמו ושֶם תמר; 
אבל אם הוא חושב, שמציאוּתי כאן בביתנו תוכל להפריע במשהו את חחיו, 
הרינו מוכנה לפָנות את מקומי וללכת לי. 


אף מלה לא יצאה מפיו, ואני יושבת לי במרחק-מקום קצת ומהרהרת 
במחשבות העלם: - הנשים הללו בריות חלשות הן, שבאמתו של דבר אין ערכן 
חשוב, ואף-עליפי-כן אדם מָכַרח להתחשב אתן! הנה אדם בעל זרוע וכתפים 
רחבות צם שרירים חזקים ואמיצים ואינו יכול בשום-אפן להשליך בתנועת-יד 
אחת את עלן מעל שכמו!... האחות שלי אינה רעה בעָקר ויש שאומרת דברים 





| 





בבדידות 3% 1 


שלוחי עם ישראל התקבצו לֶדין על שאלה בוערת אחת ולהוציא משפט. הענין 
היה זה: בְּאַת"כח מושבה אחת הגישה קובלנה על פועליה ותפטרם מעבודהג; 
התחוללה התרגשות בצבור, ומעסקני הצבור, מאותו החָלק שעמד על צד 
הפועלים, יצא דַכָר האספה. חפצם היה להשתמש במקרה זה לברר את השאלה 
מכל צדדיה ולשמוע חַות-דעת הישוב כָּלו, 


הרבה התלבטו הנאספים בשאלה: אם יש חשבון לתת עבודה לפועל עברי? 
נמצאו כאלה, שענו על השאלה בשלילה גמורה. אחרים השיבו בחיוב והשתדלו 
בכל מאמצי-כחם להוכיח, שאין העבודה העברית עולה יותר מעשרה או שנים- 
עשר אחוזים על העבודה הערבית, 


אחוזים!... על זה הסתובבה השאלה זמן רב, כאֶלו באחוזים אלה נכלל כל 
חשבּון הלאם. מה שבעבודה זרה אנו מרחיקים ת"ק פרסה את הגאֶלה, מה 
שהעבודה הזלה של הפרט עולה בלקר לגבי הכלל - עם זה אין כל צרך לנו 
להתחשב, כי עקר כל העקרים הלא הם ה,דַּיוִידָנדִים". 

עוד הברה אחת צרמה מאד את אזני באספה זו: ,הם", ,הם"... ואיש 
לא שאל מי ,הם" ומי ,אנחנו"? לא נתן דין וחשבון לעצמו על זה, כי הלא 
ברור הוא: אלה אשר האיר להם הכוכב בימים הטובים לישוב להשיג 
אדמה בתשלומים לזמן ארך ובית מוכן, או הלואה לבית, -- יהיו אלה אנשים 
מכשרים או לא מכשרים לחקלאות ולעבודה, -- הם עתה בבחינת מלכי הארץ, 
יחסני הישוב ועמודי-התוך שלו וקוראים לעצמם ,אנחנו". ,הם"- אלה דגי- 
הרקק, שעל מעדרם לחמם ובזעת-אפם יאכלוהו - ובמה נחשבים הם?... 

אפיָנית היתה תשובת אחד האכרים, כשָמִידשהוּא הוכיח אותו על שנתן 





לבניו לעזוב את הארץ: 


- במה שבנינו הולכים מכאן אין שום רעה, רבותי; אלא דא עקה, 
כי איזה ארחי-פרחי באים אל הארץ ושוטפים אותה ברוח הריבולוציונרי שלהם. 
על צרה זו עלֶינו לפקוח היטב את עינינת! - 


סערה התחוללה בי ונרשמתי לענות. אבל כשבא תורי לא נתנו לי לדבר, 
מטעם זה, שרק אורחת אני באספה ולא מן הקרואים... 


מלאת-עלבון שאלתי את-עצמי: כלום אני תופסת איזה מקום בתוך הצבור 
הזה, כי נדחקת אני אליו ודורשת זכות לדין בשאלותיו? כלום נפש עלובה 
ונדחת כמוני יכולה להכניס דבר-מה לתוך המכונה הַמֶרכּבת, הנקראת ישוב- 
הארץץ?.. 

אבל מאידך גיסא: אדם פועל, עובד, זורע, הלא הוא משתתף ביצירה. 
ונסיון של עשרות בשנים, וההסתכלות והלמוד, כל זה לכאורה נותן איזו זכות 
להַחשב כחלק כל הגוף, ולו היה איש אורח כזה רוצה לדבר, לא היו שוללים 
ממנו את הזכות, -- אבל אשה הרי היא משוללת זכות-אדם בכלל, ובאיזה רשות 
היא נדחקת לתוך הצבור לחוות דעה? הלא זוהי רק חְצפה מצדה! מקומה של 
האשה במטבח, מאחורי הכפירים, ולא בין נבחרי-העם!... 

ואלה מדינים ומתוָכּחים -- רבונו-של-עולם, באיזו צורה! - חבורה שלמה 
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אין לי זכות קיום והויה בין יושבי חלד, ואך אבר מִךְלדל אני, נפש ערטילאית 
תועה בעולם. 

מקיצה אני בחלשה רבה. אותה החלשה תוקפת אותי לעתים גם באמצע 
היום, אבל איש אינו מרגיש בכך, יש שאני שוכבת שעות ארְכּות מבּלי יכלת 
לקום. אחי אינו שואל עלי כלל; רק לפעמים, כשאנחותי מגיעות לאזניו, הוא 
פונה אל התימניה הקטנה שלנו, שתלך ותשאל, מה לי, יש גם שהוא נכנס 
בעצמו, עומד רגע אצל מטתי ומבקש אמתלה להתחמק מהר, מבלי עזור 9 
אף בחָלוף תהבשת אחת. 

האוּכל להאשים את הנער בזה? הלא אני בעצמי הרגלתיו, כי לדאג 
צריכים רק לו, להתענין רק בו, למַלא כל הדרישות שלו, ושהוא הוא הנקדה 
המרכזית, שעצמיותי אובדת בה, זהו גורלם ומנת-חלקם של אנשים כמוני, אשר 
כל חייהם נפתלו עם הטבע ונְצחו.., 

חג - ואני לבדי עם בדידותי. עמרם הָזמן אל כלתו לכל ימי הפסח. אני 
נחה וקוראת, 2,פָדר" הייתי מְזמנה אל הסלקינים ושמחתי, כמובן, שליל פסח לא 
היה אצלי חָלין, - עוד המסרת תופסת מקום חשוב אצלי! אל הסלקינים היו מִזמנים 
גם הזקנים, הוריו של בעל-הבית, והם הם שנהגו את הסדר לכל פרטי-פרטיו, 

השלחן היה ערוך בהרבה *פי וברק. נרות גדולים דלקו בפמוטי-כסף; 
כוסות מֶזהבות עמדו על השלחן מסביב, וכוס-כסף גבוהה לאליהו הנביא באמצע 
השלחן, הסבא, בגלימה לבנה עם שרוולים רחבים, ישב בהסֶבה על כרים מְצעים 
על ספה, שהגיעו עד השלחן. היו שני האחים של סלקין וחבר אחד שלהם, 
מורה רְוָּק. לכל זוג היתה מוכנת ,הגדה לפסח" ואנחנו קראנו אחרי הזקן. 


- קדוש ויפה הוא ליל חג-הפסח, אבל ה,הגדה" מקלקלת את השורה.,- 
לחשתי לגברת סלקין: | 

- דברים כאלה אסור לאמר! - ענתה %י שושנה בבת-צחוק, וכשהגישה 
אחר-כך את הכָּפתות הרכות משומן והפל הַללו את אָמנותה הגדולה, פנתה 
ותאמר בצחוק: 

- הרי רואה את, צפורה, שלא ההגדה העקר, אלא הכַּפתות! 

אני הסתכלתי בה, - כמה נחמדה היא בתלבשתה הלבנה - כ, בת"מלכה"-- 
חשבתי בלבי, לא לחנם יהודים נקראים בני-מלכים בליל זה. חותם של גאוה 
לאָמִית היה טבוע בה, יחד עם עז אשה ונצחון אשה על החיים, בעיני-אהבה 
בוערות הביט עליה סלקין, ואני חשבתי בלבי שוב: קשים שבעָתים היו חיי 
האשה עם הגבר, לולא תשוקה זו אליה, הלוהטת בלבו... בעָקרו של דבר, אין 
הגבר סובל את האשה, אלא שהתאוה הגדולה אליה מִכְפָרת על ההתנגדות 
וחסר-הכבוד שהוא מרגיש ביחס אליה, 


כ"ז ניסן. 


נאספו לישיבה כללית הרבה מעסקני הישוב וְאֶתענין ללכת לבית-הועד. 


גבדידות 








השמחה את כעת?" והָעָנָשִים שלפני המחלה נמשכו: אינו אוכל את המרק ואינו 
שותה חלב, וגם את הרפיאה הוא מִסֶָ-ב לקחת: כל טפה עולה לי בדמעה ודם; 
עומדת אני על בּרכִי ומתחננת - הוא נַרתּע אל הקיר בתנועה משָנה, זורק מבט 
זועם ומסתיר פניו, 

כעבור המשבר, כשאמר הרופא, שעתה תלוי הכל רק בשמירה מעָלה ובמזון 
מבריא, קרה, שבאחד הימים לא טעם עמרם אף טפת מרק או חלב, גם טָה 
לא לקח אל פיו,. לכל תחנוני אך תשובה אלמת אחת: נשיכת-שפתים ומבט 
זועם! בערב אותו היום התעלפתי בפעם הראשונה לימי חיי; ושושנה סלקין, 
שצל-פי-רב היתה עוזרת לי חצאי-לילות, נשארה עתה כל הלילה ובבקר השכם 


שלחה את עגלתנו להביא את תמר 


- הוא כועס בודאי, שעד-היום לא הודענו לה כלום ולא הבאנו אותה 
אללה,, .= לחשה 2 


עם בוא תמר בא תָכף שנוי במצב-רוחו, והוא אכל ושתה את כל מה 
שתגישו לפניו, בערב ישבנו שתינו על-יד מטתו. תמר התרפקה עלין בגעגועים, 
הניחה את ראשה על כתפו ברפות, ופניה החורים כָּסו אדמומית כשפגעה עינה 
בחזהו הפתוח. לתִי ורְדה נגעה נגיעה קלה בחלוקו הלבן - ותָּשב ותֶּרֶם מהר את 
ראשה. 

עזבתי אותם לבדם ויצאתי אל הגן לנוּח על הספם6ל. צפצוף של זמר קל 
מפי אחד העוברים בסימטה הזכירני ימים רחוקים ושפתי פלטו את הקריאה 
הרגילה: ,שמעון, שמעון, היקר, החביב". הוא היה תמיד משמיצ את קולו 
בצפצוף כזה... 

רוחות של שלהי-חרף רשרשו בין העצים. ריחות חריפים של ציצי 
תפוחי"הזהב כבר נדפו מהפרדסים ובַשָמוּ את האויר, פרחי הגן גם הם נתנו 
ריחם וגם פרחי-הלב הנובלים כאֶלו התהילוּ להתנער מאבק הַשָנִים. 

כן, יש שאני שוגה באהבה הישָנה, שאין להחזירה, אהבה שאני בעצם 
ידי קברתיה לנצה. הלב דואב וכואב, אבל יודעת אני, שאין להאשים איש 
במכאובִי. אין לי כשרון-הסתגלות אל החיים, אין ההבנה האמֶתית לסל 5% 
דרך נכונה, לרפש מעמד. 


גל רודף גל ומכניע אותי. עשרים ואחד ה"ילות עלייז מטת ההולה 
התישו את כחותי לגמרי, הימים עוברים בעבודה מתוך עקת-לב והלילות בלי 
שָנה, עם רגש קשה בלב, כאָלו הייתי גרונה למות. : 

כשהַשכיבה בלי-שנה נמאסת עלי, אני קמה ממטתי, יושבת, מביטה 
אַרְכּות לנקדה אחת; בבות-העינים מתרחבות והדבר, שָשָמתי עליו עיני תחלה, 
מתחלק, מתרתב, מַטַשטש, עד שהצורה אובדת לגמרי והמחשבה תועה על-גבי 
נקדות בלתי-ברורות. מְצפוּנִי החולה לוחש ומונה חובות מוסריים, שלא שלמתי 
כדבעי, ואין עוד כל תקוה לתקן המעְנֶת. על מהות החיים מתלבטת הנפש 
ומוצאת, שכִּוְן שמהות זו היא רק בסכום האשר, שאנחנו יכולים להמציא 
לאחרים, ואני אף קורטוב אחד של אשר לא נתתי עוד לשום אדם בעולם, לכן 
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הוא מוציא בלי שום פקפוק מן הַקְפּה, לפעמים עד הפרוטה האחרונה, ואחר-כך 
אני צריכה לחפש בכל מיני דרכים להשיג כסף לתשלום הפועלים, השנים רעות 
ותשלום-העבודה עולה תמיד לי בקשי. ושלא לשלם בצתו אי-אפשר לי, וכפלים 
אז לסֶבלי: גם עמרם כועס ומתמרמר, וגם לבי לא ישקוט: ,אל תלין שָכַר שכירו" 

מפלט יחיד מעקת לבי משַמָּשת לי עבודת-הגן. הנה משגשג ועולה העשב 
בין העגבניות, שעלי-צָבֶר מגנים עליהן; מסובב את הצמח מכל עבריו, מסתבך 
בתוך שרשיו ובין עליו, עד שלא נודע, מי העקר ומי הטפל. שורות הבצל, 
השום, הסלק והאפון גם הן שוב דורשות עדירה, ואין דעתי מתקררת עד 
שינכּש הגן כָּלו ויבריק באדמתו התחוחה ונראית כפסי קטיפה שחָמה בין שורות 
ירְקות,. נשארת שאלה: שיזו פנת גן לעבד לירקות האביב? במה להתחיל קדם 
ובמה לגמוּר? ואיך להוציא את התועלת הכי-מרְבּה מהשטח הקטן הזה? 

אלא שאחרי עבודה רצופה במשך ימים אחדים אני מעמידה לי שאלת: 
אם באמת יש למצא בעבודה תנחומים לצער ומשהו מִשָכְחַת עלבון-החיים? 
הרוחות המתלחשות בין העצים עונות דבר-מה, אבל את שפתן לא אבין ונפשי 
עיָפה ויגַעה ואת הָדָהּ לא אשמע, 


יום ב' דח?-המועד פסח. 


' בקר-זיו, בבית מוכן לחג מכל טוב. נקיון וטהרה בכל הפָּנות. בחוץ העצים 


מלבלבים; שמש-אביב מזהירה ומלטפת, רננת-צפרים עליזה בוקעת את האויך; 
טיק-טַק דופק השעון, כלויה מוסיקלית חשאית לכל אותם הקולות והמראות 
הנפלאים שמסביב, ובלבי שד משחת מוצץ את דמי בלי-הרף. 

אני מתחמקת לַזָוית רחוקה בגן ומחפָּשֶת פנת-צל. האורות הרבים מדכאים 
את רוחי, הזהר והיפי שסביב אך מוסיפים על מכאובי. אני עוצמת עיני וסותמת 
אזני, לבל ידקרני האור ולבל תחרישני שירת-הרננים, 

מה היה ללבי, ששב אליו העצב? 

בערב-פוּרים עלה פתאם על דעתו של עמרם להכניס אל חצרנו את כל 
משפחת העגלון עם בנים ובני-בנים ולהקציע להם מֶדור מיחד בין בניני הארוֶה, 
התנגדותי הגמורה לזה הכעיסה את אחי מאד וִיִתחַל בשביתת-אכילה כדרכו 
ולבסוף הענישני בשכיבה בליל קר על ספסל בגן. או התקרר ונפל למשכב. 

פְיְוְרִיט, דלקת קרום-הרַאה! ואני שלשה שבועות רצופים הייתי מלְאה 
חרדה לחייו, שלשה שבוצות רצופים לא פשטתי בגדי מעלי. בלב דופק ורגלים 
כושלות הייתי מתקרבת אליו בעת תנומתן, מקשיבה אל נשימתו הכבדה, לוחצת 
ראשי אל מוט-הברזל הקר, ומהרהרת בזה, שאם לא יקום מחליו, ארד גם-אני 
אחריו שאולה, כי לא יהיה לי עוד בשביל מי לחיות. 

בעת המחלה היו עיניו לפעמים זורקות עלי תוכחה: ,הטוב עשית לי? 








בבדידות 








בספר-זכרונותי: ,סיר הוגל מלינגר". ולעתים מגָחכה אני מאד בעיני: נכנסת 
אלי אשה פשוטה בשעת קריאתי בספר מענין, ועולה על לבי להפנס אתה 
בשיחה על-דבר הספר ולבאר לה, כי יש בני-אדם, אשר אצלם הלחם והספר 
עומדים במדרגה אחת, כלומר, במדה שדרוש הלחם לקיום-גופם דרוש הספר 
לרוּחם, היא מביטה עלי בתמהון ואי-הבנה, ואני נזכרת באותה שעה בנחלוּדוב, 
שטולסטוי מסָפר עליו, כי פעם אחרי הַתְודוּתוּ לפני הפהן על חטאיו, החליט, 
שמהיום ההוא והלאה יתחיל לחיות חיי טהרה וצניעות, וסח לעגלונו את כל 
דבר התורה החדשה שבלבו, 


כ"ה שבט. 


לא יועיל לי כל קצר-רוח וכל אי-סבלנות, הדבר ברור, שאין בכתל 
לשנות כלום במשק שלנו! הנה יום שאחרי הגשם. לעבוד בכרמים אין אפשרות, 
ואף-על-פי-כן באה כל החבורה הקדושה - היא יודעת, שלחוג'ה עמרם לא נאה 
יהיה להשיבם הביתה. יבטלו אצלו יום כאות-נפשם, ושַכֶרם מוכן לפניהם. 

מתעסקים בהעברת עצים וסדוּרם ואני מתבקעת למראה עצלותם. בן 
מוסטפה, חליל, גם הוא בין החבריה. את הנער הַמְשחת והמפָנק הזה לא אוכל 
לסבןל, וכל שבוע ושבוע, ביום-תשלום-הפועלים, מבקשת אני מעמרם לתת 
לו את המגיע ולפטרו, אבל אחי שותק ואינו עושה את בקשתי, וחליל אפילו 
לרמות אותנו אינו משתדל והולך-לו בטל לעין כל, כי סומך הנחו על זכות- 
אבות, שתעמוד לו בכל עת. הוא מביא אלינו את סיחו הקטן, מכניסהו ישר אל 
הארוָה לאכול מתוך אבוּסי הסוסים. מוסיף לו אביו בהסתר גם קנוח-ְסעָדה - 
סָבִּין או שעורה טחונה שהחביא לסיח - וחליל לוקח שָעור במלאכת הגנבה. 

פועלינו עומדים להם בכנופיה אצל ערמת העצים ומשוחחים בהתלהבות 
על בנות הכפר ופרוצותיו ונהנים הנאה מ4ְבה. אני יוצאת לזרזם בעבודה 
ומוכיחה אותם על עצלותם, והם מביטים איש אל פני רעהו, מצליפים מבט- 
לעג בחשאי, ובתרעומות שואלים: מה רוצה הגברת? האם אפשר לעבוד עוד 
יותר מזה? 

ויש בקר ממין אחר: הצפירה לעבודה כבר היתה והפועלים יושבים עוד " 
ומפטפטים, כאֶלו לא באו כלל לשֶם עבודה. כשאני מתחילה לזרזם: ,יללה, יללה" 
הם אמנם קמים, אבל מסתובבים בחצר, עצ שמוסטפה גומר לרתום את העגלה: 
תקוה לנסיעה יש להם. אבל אני גוערת בהם והנם יוצאים ברגל מן החצר, - 
בדרך ודאי יחַכו לעגל. ! 

נעשו אצלנו הפועלים יחסנים, ביחוד כשהעבודה דוחקת; ובכדי שלא 
תתפזר הכנופיה לכורמים אחרים, מבקש אחי למשך את לבבם אליו בהכנסו 
אתם לעתים בשיחה ארְכַּה ובהבטיחו להם מִתָּנות לחג הקרוב. ויודעת אני, 
שאמנם יעניק להם, אפילו לעצלנים ביותר, סְכּר וארז ביום חג. צמרם מוציא 
הפל ביד רחבה, כי לכסף אין ערך אצלו. קשוטים לסוסים ולכל מיני מותרות 
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הערבים. כשהגיע תור החמין, הפרישה צלחת אחת עם בִּיסה ותעמידהּ הצדה, 

- בשביל מי זה, אמא? - שואלת אני בתמיהה רבה. - בשביל הצפרים, 
ילדתי הקטנה! - עונה האם: - הלא שַבּת-שירה היום, הַשָבַּת שלהן! 

אנכי לא שאלתי ולא חקרתי, מדוע שפת זו דוקא שלהן היא, אלא 
רצתי אחרי אמי החצרה לראות, איך היא זורקת להן את הדיסה המבְשלת. 
כמדְמני, שזו היתה הפעם הראשונה בחיי שהתעורר בי הרצון להסתכל מקרוב 
אל בריות קטנות אלה, שעפות באויר, ומאז נכרתה ברית בינינו. 

אבל יחד עם הזכרון ההוא נחרת בלבי גם זכרון אסוני, כי ימים מועטים 
אחרי שבת-שירה ההיא חלתה אמי במחלה ממְשכה ותמת בה - יתמות ארְכּה 
וקשה חתם. לי אז גורלי! 

שקועה בזכרונות גמרתי את החליבה ועברתי עם כד-החָלב את החצרן 
צל-יד הגדר של השכנים עמדה אִם צעירה ופעוט על-ידיה ומפטפטת אליו; 

- חביבי, חביביניוּ האוהב אתה את אמא שלך1 

= יין, לקו 
הטובה אמא שלך? 

- אוּבָה! -- וידים פעוטות מחבקות את האם המאֶשרה. 

אני שלחתי את תפָּרות עם העגָלים הגדולים אל העדר, ושני הקטנים, 
שנשארו בחצר, עורכים לי מחזה-שעשועים של רקודים וקפיצות; אני תופסת 
את היפה שבהם, מלטפתו, והוא בקפיצה אחת מתחמק אל הרפת ומחביא את 
ראשו בשירי העשב הריחני. 

את העשב הזה דואג אחי להמציא לרפת ערב ערב עם בוא העגלה 
מעבודה, ואני מלאת-תודה לו על זה. מחליטה אני, כי הוא באמת בעל-בית 
טוב, ורק לחָנם אני טופלת עליו אשמות. הרוי יש לי להתגאות בו: חֶסן הוא, 
יפה וגם חרוץ יותר מחבריו. כמת היי:י מאשרה, לו נשא את תמר לאשה! 
כמדְמני, שהוא אוהב אותה בלב תמים,.. כדאי היה לדבר אתו גלוי על-אודות 
זה, לפנות גם להוריה ולגמוּר את הענין בכי-טוב... אחרי חתְנתם אשגיח על 
שניהם, שלא יחסר להם כלום; מעליה אקל את עבודות-הבית, ומעמרם - את 
דאגות-הַמָּשק הרבות, ילדה זו נחמדה היא, אבל חלשה קצת; גְדּּל-בנים יעלה 
לה בקשִי, וגם החיים עם עמרם לא קלים יהיו, אבל אני אהיה לה למגן, 
אהיה לה לאַָם אוהבת ומסורה... 

בינתים צף ועולה בזכרוני איזה זוג צעיר אצל בִּיִרְנֶסְטְיֶרְנָה בְּיִרְנְסוּן, 
שדומה מאד לאחי ולאהובתו -- ותוהה אני על עצמי: למה הספר והחיים תמיד 
אחוזים וקשורים אצלי! הנה למשל: ,פרוּסים" שחורים התחילו להופיע במטבחי, 
מיד נזכרת אני בספר ,קטינא" של דּוּדֶה וב,פרוסים" המרְבִּים שבדירת הוריו 
של גבור הספר. ו,קטינא" עצמו עולה בזכרוני כל פעם שאני נפגשת עם מורה 
קט-קומה, דל-מראה ועלוב. בעלמה מפירה אחת, לא מן הצעירות ביותר, אני 
רואה את גִּ'נִיבְיָב בספורו של למרטין; ועלמה אחרת, ארוסה מאֶשרה, אני רואה 
בעתיד חייה את אִָם איולף של אַבֶּסֶן, ידען גדול זה של החיים. 

מר דומברובסקי, אדם בא-בימים, שמבקש טובתי, יצ לו שַם ספרות?י 








עם חותם: ...5% 86 ₪06 ,15גק מתגלגלת לידי; אני מוציאה משם שני מכתבים 
מעוּכים מרב מָשמוש וקוראת מתוך דפיקות-לב: 
ק ,צפורה בלהי-נשכחה! 
לדאבוני הגדול נגמרו בינינו החשבונות הרשמיים, אבל עובדה 
מעציבה זו אינה מהיבת אותנו, שחתנֶתק ידידוּת נעורינו. זכרי את הילדות 
שלנו, ‏ ימי הלמודים, לַכִתָּנו יחד בקר בקר במשך שנים רבות אל 
הגיננכיות שלנו; זָכְרִי ערבי הקריאות, השיחות, הטיולים; זכרי את 
אהבתנו הנקיה, הטהורה - ולכל אער יכָּרדו הדרכים נְשא-נא זכרון קדוש 
בלב 
המכתב השני היה כתוב ברוח אהרת: 
,חברה! 
,הפריד בינינו הים ואת חדלת להבין ולהרגיש אותי. מוכיחה את 
אותי, שרגש-לאָמיותי הולך וכבה- והדבר לא כן הוא. 
.לא ידידתי! - הרי רוהי המרחפת על גלי תקומה ותחיה לאמית, 
לבי המרגיש בצרת העם, חוט מַשזר זה של תקוות ואנחות, הקעור 
בנפשי, - יחד הם האותות המראים בעליל, כי עברי לצאָמִי כמוך הנני. 
אלא מה? לא פתרון רוחני אני מבקש בעד עמי, כי-אם פתרון מעשי - 
ואותו בארץ-ישראל עלך לא נכצא! ההגיון הבריא שלי מביאני תדיר 
לידִי בקרת. עתה נגעתי אל הערפל, קרעתי את המסכה הנסוכה על-פני 
ההזיות והֶברר לי מטרת החיים הם החיים עצמם ועל הקרקע היבש של 
המזרח לא ימצא הנודד היים! אַל תונוּ אותו בדמיונות-הבל!" 
עיפות גדולה תקפתני ואני לא הפלתי יותר בין המכתבים. נתקע מבטי 
בנקדה אחת ולא הסירותי עין ממנה, כאֶלו בה התרכזה כל הטורגְדיה של אשר 
אבוד. 
נדמה לי, שאך זה-עתה עברתי את כוס אַשרי, וה-עתה סתמתי את הגולל 
על עלומי, 


ב' שבט. 


עדת-יונים פרהה למטה, קשקעה בכנפיה ודרשה את סעדת-הבקר שלת, 
אך זרקתי לה מנת זרועוניה והנה המון אנקורים זעירים הופיעו, אורהים לא- 
קרואים, להשתתף בסעְדה. התפופפתי להרים מקל, בכדי לגרשם, וירגישו מיד 
במזמתי ויפרחו למעלה אל הגדר. אך לא התאפקו וחיש-מהר שבו על עקבם: 
'צרם גרה אותם לתפש כמה שאפשר מהזרעונים הטעימים, 

מעשה זה של האנקורים הזכירני ימים רחוקים. שבַּת-שירה, שלג צת 
כסה את פני חצרנו. בבית נדף הם נעים מהתנור שהסיקה הגויה המשרתת. 
ההורים כבר שבו מבית-הרפלה, אבא קדש על כוס יין אֶדם, טָעם מן העוגות 
המתוקות, ואחרי נטל% את הידים, התחילה אמא להגיש אל השלחן ממטעמי-שבת 
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העברית, לַחַללַה, ויחד עם זה להלל את עבודת הזרים, כגברים כנשים וגם 
כילדים! ובגמרו את ההלל הגדול הזה, הביט על אשתו בנצחון מַחלט. 

נפרת היתה בה התאמצות גדולה לכבש כעסה, וב תול קל אמרה: 

- למה אין יהודים מתחַתנים עם ערביות? - הלא הרבה מעלות טובות 
להן: עובדות הן בחמר ובלבנים, נושאות כל משא כבד על ראשיהן ומחמרות 
אחרי בעליהן; והילדים, הילדים שהערביות מביאות לעולם, הלא מִבָּטן אמם 
מִכשרים הם לכל עבודה קשה--תצנוג ממשי 

כה הלכה והתחדדה השיחה בין הזוג ונגמרה בדמעות מצד אחד 
ובהתרגזות מגְחכה מצד שני, לא קל היה לי להיות עָדה למחזה זה. האזנתי 
ומוחי היה עסוק בשאלה: שני אנשים זרים איש לרעהו ברוחם, איך זה קשרו 
את חייהם יחד? ודאי יולידו בנים וינחילו להם את כל הסלף והעקמומיות 
שבלבותיהם, | 


ובאותו ערב שמעתי בבית הַַלקינים עוד דבר אחד יפה, - נכנס מכיר 


שלהם מירושלים והציגוני לפניו. 

- דרורי? אחות עמרם דרורי? - אמר הלז בהתפעלות, - אני מפיר את 
הצעיר הנחמד הזה ויודע את חריצותו ויחסו היפה לאחותו.- הלא אידיליה ממש 
שוררת בביתם! 

אידיליה!... פָּנִי בערו מבּוּשה על השקר הזה, שאני צריכה לעבור עלין 
בשתיקה. בבית חפה לי גמר ספור מענין, זה היה ,יומנה של יוליה" לפטר 
ננסן. התחלתי לפני ימים אחדים לדפדף את הספר הזה רק מתוך סקרנות 
גרידא, בכדי לראות, כיצד סופר מתנהג בעריכת יומן: אולי ישמש לי פעם 
דוגמה? -- התגנב רעיון בלבבי וצחקתי לו, בינתים תפש הספר את לבי במדה 
שלא פללתי לה. ותמוה בעיני הדבר: מה ביני ובין הקטנה ההיא, שמשחַק על 
הבימה צַד את לבבה? מה לי ולחיים הרחוקים והזרים ההם? ועוד פליאה היא, 
שמקומות לא חשובים כלל עשו עלי את הרשם הכי-חזק: 58556 ,11626 6חושות 
!תוא מצלצלות מְלִי-החבה באזני ואני חוזרת עליהן ורואה את ,הקטנה 
המתוקה" מפרפרת בזרועותיו של האמן-המשחק, שמשפַכר בתאוֶתו, לוהט ובוער... 


עתה גמרתי את הספר ואני עדין יושבת שקועה בהרהורים. פִפָנִי מְנח 
גליון-ניָר ואני משרטטת עליו במהירות קדחתנית: ,שמעון, שמעון, החביב, 
היקר!" חוזרת וכותבת את ארבע המלים האלה עד שמתמלא הגליון, זה כחמש- 
עשרה שנה עברו מאז נָתּק כל קשר ביני ובין מי שהיה חתני, ובהסכמה גמורה 
נפרדנו איש מעל רעהו, ומאז ועד היום לא אחדל מחזור בפה או בכתב על 
המלים ההן. חולבת אני פרה, עובדת במעדר או עושה במטבח, איני חושבת 
כלום - ופתאם והמלים מתגלגלות על השפתים: ,שמעון, שמעון, החביב, היקרו" 
ויש שנוספת קריאת צער: ,הוי, לא אוכל, לא אוכל!" מה לא אוכל? איני 
נותנת לי חשבון מפרט, אבל הלב נלחץ, עד לכאב, 


תקפו אותי געגועים על משהו אי-ברור, בעצלות אני מציעה לי את מטתי, 
זלפני שכבי אני נגשת אל שדְּתִי ומוציאה חבילה קשורה של מכתבים; מעטפה 


\ 
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סגרתי את האֶוָה במנעול ופתחתי את הרפת. שם מצאתי עזובה: 
ה,מבפירה" סחבה אליה את הארגז של ה,אדָמה", שפכה את כל האכל שלה 
ארצה, ושתיהן עמדו כאבָלות. הדוּד, שמכינים בו מים ללילה בשביל הפָּרות, 
עומד יבש, מלֶא אבק ושירי אכל של אתמול, -- ככה מכין להם מוסטפה שתיה! 
עָגלה צעירה לא הֶכנסה אל הדיר שלה, אלא שכבה אצל אמה על ערמת זבל, 
שהתעצלו להשליך אל הַמַזבָּלה. קר ולת היה בכל פּנות הרפת, ועלי היה 
להכניס כאן קצת סדר: את הזבל הלת סתבתי במָגוב אל אחת הפנות ועל 
הקרקע הרטב זרקתי תבן עתיק, שנשאר במתבוא מאשתקד. אכל לְפָּרוּת עשיתי 
מחָדש והעמדתי את ארגזיהן באפן כזה שלא תוכלנה למשך אחת מרעותה, 
לשפוך ולהיות צפויות לרעב כל הלילה. את העגלה סגרתי; את הדוד רתצתי 
ומלאתי מים, סתמתי סדק, שהיה בקיר הדרומי ורוח קרה, חזקה נשבה משם על 
ה,מבפירה" המִפְנְקת שלנו,. כסָגרי את הרפת שהיתי עוד בחצר שעה קלה, 
בעשותי תכנית לתקון אחד, שאחי מתרשל בון ואני התלטתי לגשת לזה מחר 
בלי עזרתו. 

כוכב מזהיר הציץ אלי מבין העננים, הבהב ושתק, ובאותה שצה כבר 
ירדו טפות גשם, הרטיבו שגרותי והתליקו על לִחָיי, 


ד' שבט. 


הפרדסן סַלקין, מי שישב אלמן שנים אחדות, נשא אשתקד עלמה, שבאה 
בתור פועלת לארץ-ישראל. מההכָרוּת הראשונה אֶתה הרגשתי, שנהיה ידידות 
טובות, מתחלה נדמה לי, שדרכה סוגה שושנים: מְקְפה היא אהבה של אחים, 
אחַי בעלה, ידידים וידידות לרב לה, ויחס בעלה אליה נראה לי חם וטוב. 
והנה בְקוּרִי אמש בביתה הראני את המטבָּע מצדה השני ואני נוכחתי לדעת, 
כי בנשואיה מרְבִּים הקוצים על השושנים וכל אשרה אינו אלא בדמיונם של 
אחרים. 

היא דמוקרטית, עדין בַּמפלגה. בהשתדלותה קבל בעלה אל פרדסו יהודים 
שלשה בין המון הערביים. את אלה השלשה הוא קורא פועלים ,שלה", וכל 
אי"הצלחה בעבודה הוא זוקף על השבון ,פועליה". 

שב סלקין אמש מהפרדס מלא-זעם וזרק בפניה: 

- עסק מצין עשו לי היום הפועלים שלך! עבדו כל היום, ומחר אנל 
צריך לשלוח את הערביים לתקן מה שקלקלו הם. 

היא שתקה, והוא הוסיף בחמתו: 

- רק שדים יעבדו עם יהודים ולא בני-אדם! 

- ואתה אינך יהודי? -- ענתה הגברת סלקין, כשקולה רעד קצת. 
לא, לא!.. 
אם כך -- באיזו רשות נשאת אשה יהודיה? 
על זה לא ענה סלקין ישר, אלא הוסיף לשפוך רותחים על העבודה 
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הדעה השולטת בה, כי אין האשה מְכשרת לשום מִשק, חוץ מן המטבח. כשגנתי 
עולה כפורחת, הוא מבַקר אותה חריפות; ובכל-ואת, כשבאים אלינו אורח ם, 
הוא מוליך אותם אל הגן, למען הראות להם, איזה ירקות יפים יש %! לאחי 
יש אותה הַמדה, המשתפת לכל הנער ארץ-הישראלי, לדבר תמיד בשמו: ,הכרם 
שלי", ,הבית שלי", ,הפרדס שלי", וכו, בעת שהרכוש נוצר על-ידי האב 
ודמים וטפול מכניס עד"היום האב! אמנם לאחי יש הזכות יותר לדבר בעדו, 
ואף-על-פי-כן, כשהוא מסיח לפִיהתְמו; ,הכרם החדש שלי עלה לי בסכום 
פרנקים כזה וכזה, על תקון גגזב יתי הוצאתי מכיסי ככה וככה נפוליונים, 
הפָּרות ‏ שלי מכניסות סכום כזה וכזה בכל חדש", -- אז מתעורר בי הצלבון 
הגדול של אדם הנרמס ברגל, ונפשי תובעת ושואלת: היכן נעורי, מיטב-שגותי 
ותמצית-חיי, שהכנסתי במשק הזה, עד שהגיע למדרגתו הנוכחית? עמלי אינו 
כלום, דמי אינו סמיק, והאדם שבאֶשה אינו אלא גולם, בּול-עץ, שיכולים לידות 
בו אבן והוא לא ירגיש! - - 

ערב. פסק הגשם, ואני יוצאת לקראת פֶּרותינו, בָּלן כבר נוהרות בסימטה, 
רק ה,אדְמה" חסָרה לי- הלכה הזוללה לבקש לה עשב רענן בצדי הדרכים 
הרחוקים, אני הולכת לחפש אחריה ומוצאת אותה בפנת אחד הכרמים שקועה 
בלעיסה; שמעה את קולי וזזה לה הכרסנית. יחד אתה נבהלה עדתדעורבים, 
שכסתה ככתם שחור חלקת גפנים נמוכות, אשר בחרה לה למקום לינת-לילה, ואני, 
הרשָעה, הפרעתי את מנוחתם. אך הרגישו בי מרחוק, מיד התרוממו כָלם יחד 
ופרחו, שבו, רעדו ושוב פרתו, כאֶלו אויב מסכן עומד לפניהם, עורבים פתאים, 
למה תפחדו, תנוסו מפני יצור אפסי כמוני? 

הוצאתי את ה,אדְמה" מן הכרים ועמדתי רגע להסתכל בענני-האש הצפים 
על הרי-יהודה המכָסִים לבוש כהה. פזאם אני רואה בתוך הסבך יפהפיה קטנה 
בעלת צואר ירקרק, בטן צהְכּה וזנב כצבעי-הקשת; היא מנַתּרת בבַטחה מענף 
לענף ואינה יודעת, שמאזורי עץ עכ:ת אורב לה זוג ילדים שובבים, אשר 
פרשו פַח לרגליה לַתפשָהּ חַיה. אני הצלתי את הפעוטה מידי רודפיה, בקחתי 
לאט את הפח, והרגשתי את-עצמי ברגע זה כאֶלו עשיתי איזה מעשה רב באמת. 

לילה,. השמים מעָלפים עננים כבדים; בצפון נוצצים ברקים בלי-הרף 
ורעם מחריד לעתים את האויר; אני מזדרות לבקר את הבהמות בארוָה, בטרם 
ירד הגשם. נכנסתי לשֶָם עטופה שכמְיָת-גשם של אחי; עששית קטנה 
דולקת; העגלון שוכב מִּכְסה שתי עביות עבות ונוחר; הסוסים עומדים אצל 
האבוסים המִלָאים ואינם אוכלים. התעצל מוסמָפה לקום ולהשקותם; הם מפנים 
ראשם לַּבָּרז שבצד הארוָה, ובפניהם האֶלמים כאֶלו רומזים לי שאַשקם. מְלאתי 
רצונם והם התחילו לאכול בתאבון. נכנסתי ל,רַכבן", העומד בדיר מיחד; ראה 
אותי וקם ממשכבו הלח, כשבטנו כָלה מִלֶכלכה בזבל, גקיתיו יפה במסרק-ברזל, 
פרשתי תחתיו מצע יבש והוספתי מעט אכל לַאבוסו. בדקתי את רגלו הנפוחה; 
נראה לי, שהיא חמה קצת; שלשום הָכּה הַמֶסכן עַל שעזב את בעליו בשדה ושב 
לבדו, -- וברגלו זו הכואבה אני צריכה לטפל עתה ולרפאותה, כי בעליו עדין 

עט עליו: נוקם ונוטר הוא אחי! 
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פעם שמאלה ומצָגולה לא תזוז, - הכי גם עדה שלמה זו אינה יודעת, לאן דרכה 
נטויה?... ופרחו הצפרים ונעלמו, ובי נרדם הפל. אין לְפָנִי כלום, וכלום אין אחרָי. 


< שבט. 


יום גשם; גשם ברכה, גשם זהב! לשוני חוזרת על השורה הקטנה 
שבשמונה-עשרה: ,משיב הרוח ומוריד הגשם", אחהר-כך: ,מכלכל חיים בחסד'"... 
ב,מחיה מתים" הלשון נעצרת. ויום זה, אחרי שכּל הכרמים שלנו נחרשו יפה- 
יפה, יכול היה להיות לי לחג, לולא המקרה הרע, שנכשלתי בלשוני ודברתי 
באזני אחי סרה על מוסטפה, שגם הוא, במחילת כבודו, עצלן גדול. אמנם זג 
היתה עזות מצדי ועל כך קבלתי ענש קשה! - 

עמרם לא אכל את ארוחת-הפקר שלו; צער גדול הצטערתי. אבל מצאתי 
נְחומים בזה, שהרי מכינה אני ארוחת-צהרים שמָנה וטובה מהמאכלים שעמרם 
אוהב אותם ואכ%ל יאכלם בתאבון כפול. והנה שגיתי: גם בצהרים לא טָעם דבר! 
כל בקשותי ותחנוני לא היעילו. הוא באחת: ,איני רוצה!" וחַסֶל. 

- מדוע-זה, עמרם, מדוע אתה מעניש אותי ואותך יחד? - שואלת אנל 
בלב מרתח. 

- את מקלקלת את עצָבי ומרעלת את דמי! - היתה תשוכתו ולא הוסיף, 

כשנסיתי לבקש באורים על דבריו, ולשוני פלטה בלי-מָשִים הברה שלא 
לפי רוחו - ברח בלי כובע אל השדה באמצע המטר הסוחף. בלכתו התעבבו 
השמים עוד יותר, רעם אתרי רעם התגלגל והחריד את האויר, ולבי אף הוא 
חרד ודפק: יתקרר הנער ויחלה. מה לעשות, מה לעשות! ובקשִי כבשתי את 
יצרי מלרוץ אחריו אל השדה ולהחזירהו הביתה. נשארתי על-יד החלון מתענה 
מיסרת את-עצמי, שאני, רק אני אשמה בסבלו של הנער, - אני הרְצה וְהֶרְשָעָהו 

עברה שעה קלה והנה נשמעו צעדי עמרם בגן. הוא עלה על המדרגות, 
נכנס ועבר ישר אל חדרו, כשבאתי אליו, כבר מצאתיו שוכב מִכָסַה מעל לראשו 
בשמיכתו העבה; בחדר היו פזורים בגדיו הלחים, שתמים נגרו עוד מהם על 
הרצפה רצועות רצועות. בלי-אמר אספתי את הבגדים, נגבתי את הרצפה והבאתל 
לפניו את ארוחתו,. עמרם עדין מסֶרב, נושך בשָניו את השמיכה וזורק עלל 


- מבּטי-זעם מתוך עינים אדְמות, על הפצרותי, לגמור את הצום של היום, נשמעת 


אך תשובה חנוקה אחת: ,לא!" ואולם עוד נמצא אתי אוצר של מלים מבדחות 
לפיסו ולשדלו, עד שהתרכך, לא אכל אמנם בפָני, אבל את דבר התפיטותו בַשָר 
לי אחר-כך קשקוש המזלג בצלחת - ועקת הלב הוקלה. 

מנסה אני לבקש זכות על אחי: אין העָלם אשם בזרוּת הנהגתו ושגעונותיו, 
כי אלה באו לו בירְשה... ואפשר - אפשר שהרבה אֶשם רעבונו לאהבה... וגם זה 
לו בירְשה... 

אמנם אין להאשים את עמרם על שגעונותיו- וגם לא על יחס הבָּטול 
שלז לגבי האשה. את זה רכש לו מהסביבה ואינו יכול בשום-אפן להשתהרר מן 
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יר"ח שבט. 


< החולת-רוח אני?.. וכי למה התחיל טורדני הרעיון ע7-דבר פטורים מן 

החיים! לילות שלמים אני מתלבטת בשאלה, אם להיות או לחדןל, וכשמכריע 
רעיון החדלון, עומדות עָלִי עיני ההורים מתמונותיהם הגדולות, התלויות נג'" 
מטתי, ומביטות בי בתוכחה. 

והאויר סביבי מחניק, ‏ מחניק. - הנה אסף אחי לעבודת-התרף חבורה 
גדולה ממשפחה מיָחסת שבכפר הקרוב והנהיג, שאסור לנגוע אף נגיעה קלה 
בכבוד מי-שהוא, אף בכבודו של זה |:רשלן הגדול, חג' מחמוד, שעצלותו 
צוברת כל גבול. מתרגזת אני ביתוד בבקר, כשפל החבריה עומדת שעה ארְכּה 
בבטלה ומחַכֶָּה עד שמוּסטפה ירתום את הסוסים, ישים את המחרשה ויתר כלי- 
העבודה בעגלה והם יעלו לנסוע, ללכת ברגל אל הכרם הקרוב לא נאה 
למשפחת אבו-חסן! 

בחצר נשאר בנ של מוסטפה לחטוב עצים. ואני יודעת ברור את המעשר, 
שהוא ישא אל הכפר מכל טוב הַמֶּשֶק שלנו, החל מן הביצים, שהתרנגולות 
מטילות במדה זעומה בתחָלת התרף, וּמִיַרְקוּת-הגן הראשונים, וכַלָה בשעורה 
וסֶבִּין, שקונים בכסף מלא., 

לעתים אני מנסה בזהירות לנגוע בשאלת העבודה העברית ובחובתנו 
להקליטה לפחות במקצת לתוך עבודת-המשק שלנו, שבה עסוקות כל-"כך הרבה 
ידים זרות, ואחי לועג ומלגלג לַדִבָרי, פולמוס על השאלה קם בעתונות, אומרים 
לחָיב את הישוב להתחשב בה, אבל הקהל שלנו לא יִכָּנע, ולא יִכֶּנע ביחוד 
צעיר כעמרם דרורי, החזק, התקיף! ,לך אין מִשָּג - אומר הוא לי - כמה פועל 
עברי יכוּל לקלקל!"... שנאה כבוּשה מתעוררת בי לפעמים לשָמע דברים כאלה, 
אבל אחר-כך אני מתחרטת על הרגשתי הרעה לאחי יחידי, אשר כל. היל 
מִקדשים %ו, חוזרת אני בתשובה ומבקשת את אלהי-הרוחות להשיב את 
האהבה ללבי, 

ואמנם זו שָבה לאט לאט אל כָּנה, אבל מנוחת נפשי אינה רוצה לחזלר, 
והַמֶּשק שלנו, העבודה וכל ההויה של עלמה בת-ארבעים נמאסים פלי, אני 
מחליטה, שמשק יהודי, אשר כָּלו נוצר בידים זרות, נושא עליו כָּתם צולמי, 
ואני, שהשתתפתי בבניָנו בצורה זו, - אני נושאת עלי את החטא ואין לי זכות- 
קיום בעולם... 

חֶלשה נופלת עלי ואני רואה את-עצמי עומדת על גבול החיים בלי אור, 
בלי אמונה בנחיצות קיומי ובלי ה5ח הדרוש להפסיקו, לא נשאר לי בלתי אם 
להניח את המשוט ולתת לסירתי להָנשא על-פני הגלים כרצונם, - היא תשוט 
לה לאשר ישאָנה הרוח, עד שתגיע אל סלע ותנפץ. 

בכאב כבוּש אני עומדת על-יד חלוני, הנה שם על-פני הפרדס מעופפת 
צדת-צפרים רבה, התנשאה מזרְחה וכרגע שבה מִערְבה, נוטה פעם יָמינה, 





נחמה פוחצ בסקי 


ִּבְדִידוּת 


תמהון ודבת-רבים העירה העלמה דרורי, בעת שעזבה פתאם את ביתה 
ואת נחלתה וקפלה מְשרַת מבשלת במטבח-פועלים באחת החוות. 

באמצע החרף חלתה בקדחת קשה והוּבלה לבית-החולים העירוני. 5שם 
קראַתני לבוא אליה, רופא בית-החולים אמר לי, שאין שום סכנה במצבה, אבל 
צפורה עצמה חשבה, שהיא הולכת למות, ותמסור לי מפתח קטן, באמרה 
בפשטות: 

- אינני יודעת, איך ישתלשל מהלך המחלה. אפשר שאמות, אז תואילי 
נא לדאג שימציאו לך את ארגזי מן החוה. את הלבנים והבגדים תחַלקי למל . 
שתמצאי לנחוץ; את התמונות והספרים תשיבי לאחי ואת כתב-היד הנמצא שם, 
הוא היומן שלי, קחי לך, ואם ראוי הנהו לדפוס, השתדלי לפרסמו. 

צפורה דרורי עובדת עתה באחת הקבוצות בגליל. את ילמנה ,בבדידות" 
שלחה אלי לעשות בו כטוב בעיני, ואני, אחרי אִי-אלה שנויים קלים, מוסרת 
אותו כאן לדפוס, 


3 פי 
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כן, בה, בשָרה, הטביעו המאורעות הגדולים או עקבותיהם כל-כך, עד 
שאמהּ-חורגתהּ נראתה כבְתּה. בשעת עבודתה בבית-החולים, בחְלט"הרופאים 
הלבן (אגב, האנשים צעקו שם בשעת עקירת-שניהם ממש כמו לפני המהפכה), 


עוד אפשר היה לסבלהּ קצת; אבל אחר-כך בבית, בבגדיה הפשוטים, הרגיזה את 0 = 


העצבים בישוּתה בלבד, קטטות פרצו בינינו תכופות, על לא-דבר כמעט. 

- אתה אינך מבין את הפתוס הבּּלְשָוִי! | 

- ובכן, איני מבין. 

על משפבי בלילות אני מַסב פָּנִי אל הקיר ונלחֶץ אליו עד-כמה שאפשר, 
מאחורי בוכה אשתי כבושות. י | 

בָּכִי, בְּכִ. 
באותה שעה אני שומע את חותני נושם-ונושף בכבדוּת בהדר-המטות שלו, 
ואני נזְכָּר באותה הנשימה-הרתיחה של המוטור בחצר בית-האסורים... תלי- 
תלים של הרוגים נעַרְמים בכל אתר ואתר -- והוא, חולה-האַסטמה הקשה, שעוד 
לפני שנים רבות נדמה היה, כאלו תִכַף יָחָנק ויפול לעיני, הוא נושם עדי 
גושם, 
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- כמה הנכם פה? - פנה הַצִ'קיסט אל חָבר הבריונים הנדונים, שהובאוּ 
לכאן היום בבקר. בפרצופו ובכל מהותו ואפילו בקולו הזכיר הרבה את 
פודלֶבסקי, את המרגל החשאי של ועד-לנדא. 

- שלשה-עשר!- ענו לו הללו בבת-אחת. 

- כיצד? -- תמה פודלָבסקי לַתָמו,. - הלא כרו בור בשביל עשרים! 

אלא שבינתים התעשת ותַרץ לעצמו: 

- עוד שבעה מבית-האסורים הַפַרטובי. 

ושניהם יצאו. 

בין ה,סמרטניקים", כפי שהיו קוראים לכמו-אלה כאן, קמה התלבטות 
נוראה, למרות מה שכָּלם היו בריונים מסֶכּנים ואנשי-ברזל. התחילו מעשנים 
רתת, התלוצצו אגב נָקוש-שָנִּים ואחד גם נפל מתעלף. 

היה ביניהם איש, שהטיף מוסר לנו; 

- אחים, אל-נא תהין אֶצים להתעשר, כי הלא אך בְּשֶל להיטוּת אחרי 
הכסף באתנו כל זאת. - באיזו שעה יורים? 

- בשעה הששית, - ענו לו. 

הוא הציץ על שעונו ואמר: 

- אך חמשה-עשר רגעים נשארו עדין... 

ובאמת, בשש בדיוק נראתה בחלון, בדמדומי החוץ, דמוּת'% של פָּנקרטוב 
וכקולו אז כקולו עתה: 

- [!מםסאפם 

נכנסו המשגיחים מן המסדרון וצוו להם להתפשט, צַיָתוּ. ובחלוקם לעורם 
ויחָפים רצו לקראת המות... 

ובעוד חצי"שעה כבר שמענו את אבטומוביל-המשא נוסע מן החצר. זה 
נשא עכשו את המומתים אל מחוץ לעיר, אל קברם המשֶתף, 

הכל בפשטות, בלי מוּרָאים, בלי זועות. 5פָנִים נהגו צירימוניות יתרות 
בדבר: התלין לבש אצטלה אדְמה, הָכּוּ בתף וכו' וכו', והכּל כדי להבעית 
ביותר. אבל אצלנו אחרת, אצלנו בכלל אין מוראים ומסטורין, כי אנו בעצמנו 
הבעלים, אנו בעצמנו הבעלים- -- ולא נורא לָהָרג אצלנו, לא נורא, כלום לא- 
נורא,. כי הנה רְאוּ גם רְאוּ מתלוצצים מסביב, אך מתלוצצים. ואם בא בעוד 
*מים-מספר איש מקרובי הנהרג ושואל לו, מנענע פקיד-הכלא בידו ועונה: 

- זה הלך על-פני העיר עם החפצים. 

ככה אומרים פה לזאת. . 

בדרך-נָס נתבררה הטעות בנוגע למאסרי, והם שָלחוני לנפשי. אבל ימי 
חָפשתי לא ארכו הרבה, כי אחרי כמה גלגולים וטלטולים נְשאה לי לאשה בעיר- 
מולדתי שרה הצָּנטיסטית, ,אהובתי* הראשונה. 

בעיני הירשל-אֶליה אביה, שלא נשתנה הרבה- ולא עוד, אלא שלקח לו 
אשה צעירה (אשתו הראשונה מתה לפני שנתים) -- הָבהב עכשו חיוך דק, כלומר;: 
צכשו, משנזדקנה לגמרי ושַעָרְָהּ הכסיף כָּלו, אין עיני רעה בך ואני אומר לַדָּבק: 
טוב,. עכשו רשאי אתה לַשָבת עמה עד בקר, לדידי.. 
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ופיק-ארכובות הרגשתי, כשנכנסתי לרחוב-הנפחים. הנה המספָר 5, הָנה 7, 9 - וחסלן 
מכאן ואילך משוּאות-שרפה, חֶשכו עיני.- - מפי העוברים והשבים לא יכולתי 
להציל דברים נכוחים על גורל הַפָּוינים, הבתים נשרפו בימִי-העבָרות הידועים. 

לאור שרפה הכרתים, ועל המשואות השחורות אני מחפשם - ואינם! האחים 
הנאהבים, השחרחרים, היכן אתם? ליבקה היקרה, הנפלאה, איף?! 

מַבְלבל שוטטתי אילך ואילך, הנה הקסרקטים האדָמים של הבַּטַליון שלנו, 
ומעבר לגדר"החצר הנמוכה מזדקר קצה הגלגל, גלגל-הבאר הגדול. אף-על-פי 
שידעתי, כי מהצבא הראשון אין כאן איש - כי כָלם כָּלם, מהקפיטן דּנילֶבסקי ועד 
צְעצִיר החַיּלים, הלא כבר נפלו חללים במלחמה, ואשר שָרַד מהמלחמה ודאל 
נהרג בימי המהפכה - בכל-זאת הוחשו כאן פסיעותי, כמו מאליהן, שלא להתנגש 
עם,,. פנקרטוב! 

ונבואת-לבי זו לא היתה לשוא, איזו הפתֶּעה, איזו הפתָּעהו... לא כאן, 
אמנם, אלא במקום אחר, בכרך ממ,, שלשֶם טלטלני גורלי מקץ שבועות אחדים, 
כדי להטעימני את בית-האסורים של קריה עתיקה זו (על-פי טעות הבולשת, 
שהשדה בי איזה פושע גדול, שהתחמק מידיה, הוּבלתי אל הצינוק ישר מבית- 
הנתיבות) ולזרוק שֶיבה בשעָרי במשך שני לילות. 

איזו הפתְּעה, איזו הפתָּעה! , 

כי לא היו שעות מעטות לאחר שהדלת ננעלה מאחרי, ואני שמעתל 
את חברי לאצטבה סחים: ,פנקרטוב" באיזו הטעמה מיָחדת. האחד אמר; 
,פנקרטושקא". 

והל נתחור לי מיד: זה היה ה פַּלַטֶש" (תלין) של בית-אסורים זה. את 
הנדונים למיתה המִרְבים - לסטים, ספְּקולנטים וכו' -- הֶרַג בירכתי חצר זה( 
בירותו על-פי-רב אל מפרקותיהם, בשעה שהמוטוּר של אבטומוביל-המשא, 
הנועד לשאת את גויותיהם אל מחוץ לעיר, לקבורה, הָמַהדְרדר בינתים בכונה, 
כדי לבלוע את כל הקולות האחרים. הדבר נעשה פעם בשבוע, ביום הקבוע 
לכך, הַינו ביום הרביעי בערב, על כל זה דָבַּר וסֶפר כאן כל הימים; 

| ובעוד אני בטוח כמעט, שאין זה אלא פנקרטוב אחר, ראיתיו נכנס 
לחדרנו -- ביום הרביעי אחרי הצהרים היה הדבר- עם צ'קיסט אחד, בלכתו 
אחרי זה במרחק צעד, כפי שהיה רגיל ללכת בשכבר הימים עם איזה אופיצר. 
שניהם לבושים בגדי-עור שְחְמים, בגדי-ספורט. כן, אותו פַּנקרטוב, ולא אחר! 
הוא גם לא נשתנה הרבה. צדעיו ושפָמו כבר הכסיפו, אמנם, אבל מחמת 
הלבנונית היתרה, שהיתה לאלה בצעירותו, לא בָלַט עכשו השנוי כל-כך. מבטו 
רפרף גם עלי רגע קט - אבל הַכָּר לא הכירני. 

ובאמת, מי יעשה זאת, אם לא הוא! בידִי מי יָנָערו מן הארץ כל 
האֶלְמַנטים הרקובים, כל בני העולם הישן, אם לא בידי פנקרטוב זה, שבעצם 
היה הוא הראשון, שהתקומם נגד כל אלה וְרְדְפם בכל אכזריותו עוד אז, 
בקסרקט! כלום לא השגיח כבר אז, ברוטה, שמפל המלאכות, ואפילו מהבלתי 
נקיות ביותר, לא ישתמט שום איש, שום אישו האם לא צעק השכָּם והערָב עור 
אז: ,אצלי אין פריצים!ו"ן . 
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וו = הקד רח----= 


אל קצוי ארץ... כמי שהעירוהו בחזקה מתוך חלום רב-ענין, הוא מציץ בך 
לבסוף, שומע את בקשתך ועונה: יְ 

- הלא ידעת, כי מעולם איני נוהג לשאת כסף אצלי. אין אתי! 

- אבל הלא תוכל ללוות כאן אצל אחד ממפריך, 

-- אין זה לפי-כבודי.. י 

ברגע זה אפפתהו ביראת-הרוממות כנופיה של יהודי גליציה, ותַכף נְשָא 
עמהם, כמו בסופה, 

כל-כמה שראש-הישיבה וראש-הרוטה סטָרוהו - עדין היה זה מעט, מעט! 

ובכן, מה לעשות עכשו, מה?! 

אבל גורל-היחיד נוקב לפעמים את גורל האנושיות כָּלה... לפני ארבע 
שנים, כשַכָּלו כל הקצים, פרצה המלחמה, שגררה אחריה את הועד של לנדא, 
ועכשו -- -- המהפכה ברוסיה. ,מָתו האנשים המבקשים את נפשך, - כתבו לי מביתי,- 
עתה הלא תוכל לשוב!" 

התחוללה המהפכה סוף-סוף! לכאורה - כמה תמימות, כמה, פשוט, שטות 
היתה בדבר מצד ראש-הרוטה, הקפיטן דַּנילֶבסקי, לפשפש בארגזי החַילים ולחַפָּש 
שם אחרי ספרות אסורה, אחרי פרוקלמציה, אחרי איזה עלה נדף, בעוד שכל 
הבנין הנורא עודנו מִצָק כל-כך, בעוד שפנקרטוב כאן, קְפרל-מַיָה זה, שבהבל- 
פיו בלבד היה יכול להכחיד את הקרמולה כְלה. כך נדמה, לכאורה, אבל לא! 
הנה באו ימים שהוכיחו, כמה הָכֶַם אז הקפיטן הישיש, כמה הרחיק ראות, ושלא 
בכדְי, לא בכדי שח ונָבַר, שַח ונָבַר. 

מי-זה פַלל, מי-זה האמין?! הנסיכות היפות אולגה, טטינה וכו', שהחילים 
שננו את שמותיהן בעל-פה עָדן ועָדנים, מִקצָה רוסיה ועד קְצָהָ, ושרק מתוך 
אהבה מסָתּרת אליהן, כביכול, שמו נפש בכף, -- נהרגו סוף-סוף בידי אותם 
החַילים עצמם, בידי אותם החַילים עצמם, הרגו ולא המלו, הרגו ולא חמלו. 
פנקרטוב, היכן היית אתה באותה שעה!! 

,עכשו הלא תוכל לשוב!" כתבו %%" מביתי. ובכן, הביתה, הביתה אחרי 
כל הנדודים הנוראים. שוב תדרוך רגלך על אותה האדמה, שכבר אמרת: לא 
אשוב לראותה עדדעולם! 

אחרי הרפתקאות שונות ומשָנות עברתי את הגבול - בחזרה. צהרים. ומה!... - 
אותו חַורון-השמים, ה,דּוּגות" (קשתות-הרתמה) ממעל לצוארי הסוטים הכחושים, 
ה,לפטיות". מדוע-זה יכפד הלב? לא מפני צללי המאורעות האימים, שנתרחשו 
כאן על כל מדרך כף"רגל, -- זהו ענין לחוד, - אלא קדםיפל: צער החזירה סתם, 
החזירה אל המקומות הישָנִים, 

בַּקְפָה התנדנדו מנעולי הארגזים, המנעולים המִנגְשמים שמכבר, והפרצופים 
הרוסיים, שהעין לא רְאֶתַם זה כעשר שנים, הַגָּה הַנֶּם!,.. הבָּטוי העַקרי שבפרצופים 
אלה, זה הבולע את כל השאֶר, ושאותו, כנראה, לא תמחה שום מהפכה שבעולם, 
הואּ השנאה ליהודי, עצבות כבַדה ירדה עלי, לאֶןן אני נוסע?... והנה עיר 
עבודתי בצבא! 

עזבתי את המסע, העובר בתוך העיר, ואצתי לבין הרחובות. הלֶם-לב 
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והלה עונה: 

- יהודי שאין לו לְשַבָּת... 

והנה נפתחת הדלת - ולנדא בא. עובר הוא בין העניים המחכים, גא 
וזקוף, משכמו ומעלה גבוה מהם, אל החדר השני, הפל נרתעים ומפנים לו שביל, 
והיושבים עומדים ממקומותיהם, 

כהַינדֶנבּורג, כמקנסֶן עבר כאן. כי בהדרת-פניו אין הוא נופל מאלה כל- 
עָקר, פניו המלְאים, הדְשָנִים, | הגבשושיות האריסטוקרטיות מתחת לעינין 
הבהירות והיפות, שני עָברי זקְן-הַשִיבה, עם הסנטר הגלוח והמסֶדק שביניהם, 
זקן פרנץ-יוסף, קומתו הגבוהה והזקופה -- כל אלה דרשו את תפקידם. ביחוד 
עכשו, כשהגיעה שעתם של הגנרלים והפָלדמרשלים הזקנים, הוא מַכרח היה 
לשָבת ראש, לשבת בין שני סגנים מימינו ומשמאלו, ולא פחות מהצרך לתת 
ולעזור, שהיה נטוע במהותו בלי כל ספק, היה גם הצרך להתאכזר לפעמים, לא 
לתת! הנה מתחנן האחד: כך וכך, אשה וילדים, וכו' וכו'-- והוא, לנדא, ממקום- 
נשיאותו: 

- לך אָמנוּת טובה בידיך והנך איש בריא, לעבוד לף, לעבוד!! 

אֶפִי-השלטון, או יותר נכון, אַפִיהרְשות היה יצוק בו כל-כך, עד שנמלך 
ומִנה על כל הענין הזה גם מרגל חשאי, שיהא חוזר ומשכים לפתחיהם של 
מקבלי התמיכה ולתהות על מצבם, אם אין ביניהם אנשים עשירים. זה היה 
יהודי אודְסאי מִסָמר-שפם וחד-לסתות, עם עינים עוקצות, יזואיטיות, עיני דֶטֶקט ב 
אמָתּי, בהשכמת-הבקר התפרץ לתוך מעונותיהם של הפליטים העניים, חקר ודרש 
למקור-פרנסתם וכו'. הללו, בהשבם אותו לסוכן-הבולשת, נבעתו ביותר ובדו 
בבהלה אִי-אלה מקורות-מחיה, שלא היה ולא נבראו, מִיִרְאָה פן יגרשו מן הארץ 
או יושמו במאסר בתור זרים נופלים למשא, באפן כזה פרשו פח לעצמם, כל 
בבואם אחר-כך אל אספת-הועד, לא נִפַּן להם כלום, מאחר שבעצמם הודו, 
שיש להם רב. / 

התחילו טענות ומענות, עד שָלַנדא הסתמק מרב כעס ופקד;: 

- להוציאו מכאן! 

ואז הופיע המרגל החשאי-- שמו היה פודלָבסקי - שעכשו שָמש שוטר, הדף 
החוּצה את האיש בחָזקה והגיף את הדלת אחריו. 

ורק איש אחד הצליח לרמות את הועד למרות הכל, והוא: בנימין ריבלין. 

- אני על חלקי לא אוַָתר, - היה אומר לי בחשאי, - הלא הם אינם 
צריכים לדעת, שיש לי כסף. 

אך הנה תמה המלחמה ועְמָהּ גם הַוָּעד. חסל! כשרפה גדולה, שַכָבתה 
בעוד לילה... מה לעשות עכשו?! 

אך סדק צר נשאר עדין, והוא: ללכת אל בנימין, שמטִיל ארְכּות לפני בנין- 
הבירזה עם בני אמנותו, אמנוּת-הממון הנפלאה. עוד מרחוק צדתהו העין, 
והריהי נאחזת בו בכל-כח, שלא תאבדְנו בתוך ההמון הרב הזה. והנה הוא 
לפניך, אוד סִיגָרה עבה בפיו, ועיניו מביטות הרחק, הרחק, אל מעַבר לראשך, 
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- איני רואה, האדון האונטר-אופיצר! 

- אני אתן לך ,על הסנטר", אז רָאה תראה!! 

וכל זה נעשה במרחק מילים מספר מהגבול, לא יִפָלא אפוא, אם סוף- 
סוף פוקעות הנימים, שמהדקות אותך אל אדמת-מולדתך, והנך שוכח את בית- 
אמך, את הבית רקוב-המעקה, את ליבקה - וקופץ לארץ נכריה באשון-לילה, 
בתהו-גבולים... ובנימין ריבלין עמך! 

כאן, במדינה החדשה, באה שעתו. ובעוד שאני התלבטתי בחסר פ5?ל, 
לרבות גם גג ממעל לקדקד, נתאקלם כאן ריבלין חיש-קל ומצא לו תקומה. 
עָסק בדא והא, בענינים שנשגבו ממני, כאן היתה ידו על העליונה, 

בצר לי, בין דירה לדירה, לנתי אצלו. ברם, בעלת-מעונו לא סבלה זאת, 
ופעם אחת הכריחתנל לעזוב את הבית בשעה האחת-עשרה, לאחר שכבר 
התפשטתי ושכבתי תחת השמיכה. בחוץ שוטטו האלקטריות האחרונות, ה,כחְלות"; 
עוד מעט - ואינן! העוברים והשבים הולכים ופוחתים. מתקנים את הכביש לאור 
אבוקות, את פסי-הטרם; קול קורנס באבן. טוב להתעכב כאן קצת, אצל עובדי- 
לילה הללו, אַחיף ללאדשָנה... אבל כל אחד מהם יש לו קגו, מקום-מנוחתו, 
בבקר ילך לביתו, יטיל את-עצמו לתוך מטתו, יָרְדם כהרף-עין ויישן שנת- 
עמלים, -- והנה מתחיל גשם מטפטף... 

מה לעשות, מה לעשות?! 

רוח והצלה עמדו אך מקץ שנה, מ.. המלחמה הגדולה. באין מוצא - 
מְכרח לפרוץ דבר-מה... הפבריקאי הידוע 9נדא, יליד רוסיה, נאמן למסרת 
אבותיו, שעסקו כל ימיהם בצרכי צבור ובעניני ,צדקה", עמד ויסד ,ועד-עזר" 
בשביל יהודי רוסיה, שהמלחמה שברה את מטה-לחמם, בבית ה,קולטוּס-גמיינדה", 
מסאָב-הפרוזדורים, שבאחת הטימטות הצרות והאפלות, סימטות הגֶטו לפנים, הַקצת 
לו מָדור לועד זה, ופעם בשבוע, בערב, התלקטו כאן, בחדר הראשון, חדר- 
ההַמְפּנָה, נפשות עלובות, אנשים, נשים וטף, לרבות אשה אחת חסרת-חטם, שאי- 
אפשר היה להביט אליה ושהעינים נתקלו בה כפעם-בפעם דוקא,- וחפו לשעת 
הָאָסף אנשי הועד, עם לנדא בראשם, בחדר השני, צבאוּ אחר-כך צפופים לפתחו 
של אותו חדר, הֶכנסו לשֶם אחד אחד, בהקראם בשמם, וקבלו מה שקבלו, 

- כמה! -- שאלו הצובאים אל הפתח את היוצא, / 

הלה מודיע את הסכום בשפה רפה, נדחק ואץ החוצה, ושוב אינו רוצה 
לדעת את כל הבריות הללו, שבשעת ההמִתָּנה השתָּעה עמהם להנאתו. 

פעמים אַחרו אנשי הועד לבוא, ואז נתגבר הלהג של המחכים עד לבלי 
הכיל, תינוקות בכו, דצרו על מהלך המלחמה, על גבורת הגרמנים וכו'. סטודנט 
שוטה אחד, שקֶטמו המִגֶשם, הבַּשרני, הבהיק תמיד מחמת הנאה מעצמו והנאה 
מפל הענין בכלל, העניק בינתים מידיעותיו על ימין ועל שמאל, ופעם אחת 
שמעתיו סח אל האשה חסרת-החטם: 

- שפינוזה היה לוטש מרגליות. 

בפנה אחרת שואל יהודי פולני, פנים חדשות, את הליטאי העומד אצלו; 

- מי הוא לנדא זה? 
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והיום, יום תמים, חלף כהרף-עין-- וצריך היה לשוּב אל הקסרקט. שלום, האח 
הגדול, ‏ מי שכבר נדד הרבה בנכר, בחוץ-לארץ, הלך עמי לשלחני, והוא דְבַּר;: 

- אני אוהב לשוט במרחַקים איזה זמן, אבל לארך-ימים - לא, איני יודע 
מדוע, אבל אני מתחיל נוהה אחרי ביתנו, אני מִכרח לראות את ליבקה.., 

מתוך האפלה מנָמרת כבר סָכּת-המשמר שליד שער הקסרקט. הנה נשמע 
נגון-החצוצרה: למפָקד ובעוד רגעים אחדים אני צווח מתוך קצה השורה: 

-- יא (אני)! 

והעבודה כָבדה בינתים יותר ויותר, תָּכפו ה,אוסמוטרים" של הגנרלים. 
על הרצפה הרטָבּה זחלו החַילים, כבסוה, מַרקוּה וגָרדוה במגרדות של ברזל, 
העשויות לכך, והמנצח על המלאכה היה האונטר-אופיצר אנדרי פּנקרטוב, 
שאינו יודע רחם. קפרל אימתני זה היה, אפשר לאמר, עמוד-התָּוך] של מלכות 
הרומָנובים, באיזו הטעָמה נמרצת למד ושנן לרְקרוטים את הַשמות: אולגה, 
טטינה וכו כעין אבק מִי-בשֶם נזרק רגע בחלל-הקסרקט הקשה, ואם תִּכף 
לאחר פרק ,סְלוּבְסנוּסְט" זה שמ החילים נפש בכף וקפצןו את הקפיצות 
המסְכּנות, שם, בחצר הגדולה, המרְבּעת, תחת הקומנדה-הַנָהם של אותו פנקרטוב 
עצמו, עשה הדבר רשֶם, כאלו אך מתוך חמדה מסתרת אל הנסיכות הצעירות 
הללו, ובמקצת גם אל אֶמָּןן העדינה, מסירת-נפשם גדולה עכשו כל-כך... אבל 
פנקרטוב אין דעתו נוחה עדין והוא שואג: 

- אוטדסְטויט!! (כלומר: כך לא נכון - עוד פעם!). 

הַזְּעה זוחלת על המצח מלמעלה למטה ונכנסת לעינים. ותוך-כדי-כך, 
באמצע כל אלה, הנך מרגיש בעיני אנשי-הציר החפשיים, שמציצות בשעה זו 
מחרפי הגדר, מבחוץ; ונורא, נורא החשש - מי יודע, שמא גם ליבקה כאן... 

העל הפּבד העיק יומם ולילה. הדאגות הגדולות לדברים קטנים עָצמוּ 
למעלה-ראש. אָבד ה,חליסטיק" של השִנל, אָי-בוה חסר כפתור, הרובה לא 
מרק זה זמן רב, ובקרוב תהיה בדיקת-הנשק, בארגז ערבוביה וכו" וכו 


ופנקרטוב מתעמר, מתעלל, צוחק. קומתו ממְצעת, מגְבּנת קצת, רהבת-גרמים,. 


ולבנונית אחת לקדקדו הגזוז ולריסי-עיניו הנראים כריסי עיניו של חזיר לבן. 
נורא שבעתים נעשָה ב,פַגָר" (מחנה הצבא באהלים על-פני השדה), שלָשם, 
לעיר אחרת, יצאנו בראשית הקיץ,. בבקר בבקר הוא עובר, טעון השינָל הגלומה 
ורובו בידו, על-פני אהלי-הבד ומזָרז: 

- !1ה0א89 (צָא!). 

כי דוקא כאן, בחיק הטבע והַדָרוּ, מתחילה מתלהלהת האכזריות האנושית. 
ככה מחללים הם את היערות והאִפָרים וקובעים את נפשם. הנך עומד על 
המשמר אצל מחסן קטן-אשנבים, והדשא הַדֶּשןן, הגבוה, המגיע עד הארכובות, 
צִמךָ הוא בצרה... 

מחמת עבודת-הפרך בבית ובשדה, מְעוט הַשָנה ורע ההזנה, הרגשה בעַרְבים 
אפיסת-הכחות בצרוף ,עָורון-התרנגלת". המוסיקה נגנה בשביל האופיצרים 
המתעלסים, והחַילים תעו ב,שורות", בין האהָלים, מְכִּי-סנוָרים. 

- אתה, נזוּף"האָם, מדוע לא חַלקתָּ לי את הכבוד!! - מסתער עליך פנקרטוב. 





4 ו ו 
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לעמת-זה עסק כאן בפרקמטיה בחשאי: קנה מידי החַיָּלים את כל מה שהשאירו 
מלחם-חֶקם, את העור והסוליות, שקבלו לשַם מִגָּפִים, ומכר בעיר. 

אמת, עולם-בתוך-עולם זה לא היה מְכשר לעורר יחס לבבי אליו. אמת, 
היה רע, רע מאד, ואנו קנָאנו באסירים, שראינו לפעמים מציצים מתוך החלונות 
המסרגים של בית-כלאם; באסירים הללו, שיושבים בתאיהם בשלוה... אבל האם לא 
היו אצלנו לפעמים גם שעות נאות? למשל, היריה אל הפיגוּרות בהשכמת הבקר, 
מחוץ לעיר, ביחוד אם לא החטַאתָ, ושר-הרוטה, העומד על-גביך, מביט 
באספקלריה שלו ומהלל אותך: ,מוּלוּדֶץ!" (בן-חיל). עתים עסק זה נמשך כל היום, 
יום-קיץ; הרובים, שעוד לא הגיעה שעתם, עומדים לפי"שעה ,תישים תישים", 
והנערה הצעירה, עם סל הכעכים הרעננים, משוטטת על-פני השדה מפלְגה 
לפלגה, ואם באקראי יש לך כמה פררטות בכיס, אתה טועם אותו הטעם הנפלא, 
הידוע אך ורק לחַיָּלים, באכלם כעכים בשדה, בין יריה ליריה. הנערה רעננה 
לא פחות מִפּעכִי.ָ, ונפלא הדבר, שבהיותה מְקפת כאן כל חַילי הלגיון, אין איש 
מאלה שולח ידו בה; כמו על-פי הספָּמה אלמת: אני לא אגע בה, ובלבד שלא 
תגע בה גם אתה... או לפרקים, בלילות, כשהרוטה נשלחה העירה בתור עָזר 
לבולשת, או יותר טוב, לשרפה. המכבים עשו את שלהם, ועלינו היה לעמוד 
כאן באותה שעה ולשמור על הִכָּלִים. העשן אכל את העינים והדמיען, אבל 
היה טוב, טוב מאד. 

בשעת-שרפה שכזו, בחצי ליל-קיץ, בין צעירים וצעירות, לבושים למחצה, 
מיושבי העיר, נפלה דִכָּרוּת ביני ובין שני האחים השחרחרים, המשוררים 
הצעירים, שלום ומשה לָוִין ואחותם בת השש-עשרה, ליבקה. ביתם לא היה 
רחוק מכאן. לאור לשונות-האש *בבוּני שלשתם ביותר, ולליבקה הרכה בשנים 
היה היה אותו המעט הדרוש, שהטבע הַשֶָה את שרה. 

אבל הנה שקעה האש לפתע, שקעה בעוד לילה, וצריך היה לשוב אל 
הקסרקט תחת קומנדה. המכַבּים, יקחם אפל, עבדו בינתים בשקידה יתרה. 

- בַּקר-נא אותנו פעם, - הפצירו עם הפרְדה האחים השחרחרים, וליבקה 
נצטרפה להפצרה זו במבטה, - רחוב-הַנָפּחִים מספר 15, בבית שבחצר. 

מאז התחלתי רץ אל אותו בית עם כל הזדמנוּת: ביום ראשון אחרי- 
הצהרים, כשהרוטה קבלה חְפשה לשתי שעות, ללכת העירה, כשנשלחתי לקחת 


את ה,פקדה" מלשכת הלגיון, וכדומה. בקצר-רוח חכיתי לחגים, לשלנו ושלהם, 


כי אז הלא יכולתי לבלות שם כל היום, כל היום. החגים, החגים!... הקפטינרמוס, 
הַשַגץ היפה בַּחְטִין הוציא בבקר מתוך ה,צַכהאוּס" את הבגדים החדשים, 
המוּנדירים והמכנסִים, ששמות בעליהם היו כתובים באותיות שחורות, גדולות, 
על-גבי הבד הפנימי שלהם, ושהפיצו את ריח הַנַּפְטַלִין החריף, החגיגי, המבטיח. 

רק בתוך חצר, לפנים משוּרת בתי הרחוב, יכול היה להַמָצא בית, 
כבית הַלֶוינִים הזה, כה נאצל, כה לבבי. שלשת השלבים של מעקה-העץ היו 
רקוּבים קצת, וגם בזה הֶרגשה מעין אינטימיות מיָחדת. ההתעלסות בשיחה היתה 
בעָקֶר עם האחים, אבל היא, הקטנה, רחפה כאן אילך ואילך - מְבֶּטִים, הסתמקות 
(מונדיר-החַיָּלים לא הועיל כלום), שָכָּרוּת עליונה. 
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שהאהבה תובעתו. ברם, היא מאנה להבין זאת, ובעמדה לפני הראי, תמהה 
בלבה, מדוע היחס אל נערות אחרות שונה קצת, וראתה בזה איזה זדון, איזו 
שרירות-לב... ואף-על-פי-כן, -באין נתיב אל הללו, אל יחידות-הסגֶלה, הקדשתי 
לה את מיטב שעותי בערב בערב. 

הנה כבר פרשו ההורים אל חדר-משכבם, בנימין שכב לישון ‏ אף"הוא, 
ואנו יושבים ומשוחחים בטרקלין הקטן. אני מעלעל בינתים בספר-האנטומיה 
הפבד (שרה למדה את אָמנות הדַנטיסטיקה), ומן הפֶנה, מעל הטרסקל, מצהיבה 
גֶלגלת... מחמת השעה המאַחרה נעתרתי ללון כאן הלילה, ומשפבי כבר הצע 
בשבילי. והנה מגיעה -לאזנינו נהימת האב מחדר-המטות שלו, נהימת-התמרמרות: 


- העששית דולקת כל הלילה... אין קץ לשיחה... שום תרדמה אינה 
נופלת צליהם!! 

ואני אומר לשרה; 

- כבר עת לישון באמת. אביך כבר כועס. 

- אין דבר, אין דבר, - משתדלת שרה להמתיק את הענין, ובעיניה אני 
רואה כעס כבוּש כלפי גסותו של האב. - עוד נוּכל לשָבת קצת! 


לבסוף פורשים אף אנו, אני לפָנתי והיא לחדרה. אני עַר על משכבי 
באפלה הזרה. והנה נתגברה פתאם הנשימה הכבדה של בעל-הבית בחדר-המטות 
שלו,.. עכשו הבינותי, מדוע לא ניחא היה לו קדם לכן, בדלוק העששית. 


האיבה בין שנינו הלכה וחזקה, ואני ראיתי את שמחתו, בבוא יומי ואני 
נלקחתי לצבא. אף-על-פי שבודביום נלקח עמי גם בנימין בנן, שמעתיו סח 
בחדר השני לאשתו, סח בחדות-נצחון, בהתפונו לי: 

- שם גם ישכח מה שהוא יודע! 

הוא נְבַּא ולא ידע מה נָבּא. כי אם שכחתי בצבא מה שידעתי או לא, 
אבל אחת שכחתי ודאי: את שרה בתו, למרות מה שערסלתו של בנימין בקסרקט 
עָמדה סמוכה לזו שלי,. זה היה החיל היותר גרוע בכל הלגיון, ולא פעם סטַרל 
על לחָייו שר-הרוטה, הקפיטן דנִילָבסקי, סטָרוּ באותה ארשת-הפנים של ראש- 
הישיבה לשעבר. אגב, הרבה דמיון מצאתי בין שני אלה, למרות כל הרחוק 
לכאורה, ולא פעם חזיתי את הקפיטן נובר ב,תוספות", ואת ראש-הישיבה וולף, 
כשהוא מפקד את הרוטָה בּטָנוּר הבריא שלו. 

בתוך הדיסציפלינה הקשה, תחת שבט הננגשים, הרגשנו בעליל, כמה, 
בעצם, נשארנו אותם הנערים הקטנים. כתינוקות של בית-רבן חשנו את-עצמנו 
בפני הַקִפָרָלִים והאופיצרים. אותה הפחדנות הקלוקלה, אותם העקיפים הַנַּאיבים- 
ערמומיים, ולבסוף גם אותה האהבה הבאה מתוך יראה. הנה פָלט הִפְלדפָבַּל 
חַריטוּנוב, כטוב לבו, איזו הלצה בַּנָּלית, ואנו עונים בצחוק-חנף צוהל - ממש 
כמו להלצותיו של ראש-הישיבה הקפדן בשעתו. 

ושוב ממהר בנימין להתנער מן ההכפאות האכזריות, ואחרי שעה קלה 
רוחו כבר טובה עליו, כאֶלו לא אֶרע כלום. את כל האמנוּת המיליטָרית בְּטל 
בלבו תכלית בַּטול, ולקפץ, לירות וכו" לא יכול ולא רצה ללמוד בשום-אפן. 
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ג. שופמז 


₪ 


קוּשָמר 

אמו של בנימין ריבלין נהנתה מאד מזה, שאני, מנתם סמוטני, ,הנער 
הטוב", חבר לבנהּ, ברם, חברותי לא עָמדה לו, לבנימין, הרבה. רקותיו 
המצמצמות, ההדיוטיות, הזרוּעות עָקרי-שערות, לא תפסו בשום-אפן את כל הטעון 
הבנה יותר דקה קצת, וראש-הישיבה שבעירנו, וו לף, ראש-ישיבה וסוחר-יערות 
כאחד, זה הבָּריא, | הרענן, שזקנו המגֶדל, הַשָחם, בלע את מרבית פנו 
המבהיקים, זה ראש-הישיבה הפקח, חד-העינים וקצר-הראיה בבת-אחת, סטר לן 
על לַחָייו תכופות לעיני כל התלמידים, סטר וונָזף: 

-- אתה, גוי-הַמָּרחץ! 

כן, ראש-ישיבה זה נזיפתו היותר חריפה היתה: ,גוי המרחץ!" -- אף-על-פי 
שבמרחץ, בהיותו מוטל פרקדן על-גבי השלב העליון של האצטבה, היה נזקק 
לאותו ,גוי" ביותר והפציר בו תמיד, שיחבוט בחבילת-הזרדים את גופו הלבן 
והַשֶמַן עוד, עוד. 

ביום הששי אחרי הצהרים התענג תחת פולסי-המטאטא הללו, וביום 
הראשון בבקר, בשעת ה,שעור", כבר סטר את תלמידיו בלוית אותה הנזיפה. - 
תמָה הייתי תמיד, היאך בנימין זה ממהר להתנער מהפאות מעליבות אלה, היאך 
שב לאיתנו תַכף וגם צחק. אני במקומו הלא הייתי משליך את-עצמי אל הדנפרי 
אבל הוא - איזו חיוניות בהמית העבירתהו על הפל בשלום, ותמיד היה הרְשֶָם, 
כּאָלו כל זה אינו בעצם אלא דבר טפל אצלו, וכי לו, לבנימין, נכונים בעתיד 
ענינים אחרים לגמרי, ענינים, שבהם תהיה ידו הוא על העליונה. 

בבואי לביתו לפעמים, הסבירה לי פנים אמו החיכנית והערמומית משהו 
וכְבּדתני בטָה וברקיקים, ואחותו הצצירה ממנו שרה, נזדרזה למזוג לי מן 
הַסַמובַר הרותח את הכוס השניה, מבלי שאל את פי, אם רוצה אני בכך. ורק 
האב הכרסתן, כבד-הנשימה, הירשל-אֶליה, פגר-תבואה קטן וחזן גרוע בימים- 
הנוראים, עינו היתה רעה בי משום-מה, והוא אהב לעָקצני בשנינות רעות, פעם 
בכה ופעם בכה. 

רע"עין זה של האב נתגבר ביחוד ברב הימים, כשהתחלתי יוצא ונכנס לביתם 
לא לשם בנימין, אלא לשַם שרה. זו היתה נערה נאה, לכאורה, ולא היה בה כל מום, 
ברם חסָרה היתה אותו המפט, אִיבזה, בעינים, או מסביב להן, המעט מאר, אבל 
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על אלה, לא אמרוד בו ולא אֶשתה מדם צפור שָחוּטָה בלא-ברכה, 

ממחרת היום בא שוב השטן לפני אשת איוב ומראהו ככהן וכלוי. ויאמר 
לה: דעי-לך, כי כמו שַיִּש אֶל בשמים, כך מושל אֶל אחר עלי-ארץ, אלהי-מרום 
עין-איש לא תשורנו והוא: גם כבר עזב את יצוריי מטה וישכחם; ואלחי-הארץ יושב 
בצמק, שטן שמו, ואני אחד ממשרתיו, אם יעזוב אישך את האל הנעלם ויעבוד 
את האֶל הגלוי, כִי-אָז נשיב לו את אשר לקחנו מאתו ונוסיף עוד על עשרו כפלים. 
אמרה האשה: כדבר אחד הטכלים תדבר! ובבית יוסף זקני למדוני מציאות אֶל 
אחד יחיד ומיחד, אולם יען-כי מר לי על צרת אישי, אלך ואספר לו את 
דבָריךָ. באה לפני איוב והגידה לו את דבר-הַלֶוי,. התחלחל ואמר: הלא הוא 
השטן, הוא המשהית, הוא הממית והמכלה, ואני אך באַל-החיים אני מאמין, אֶל 
האור והנגה, אֶל החָסד ועושה-צדקות. ותתרגש רחמה ותאמר: ואיה חסדו עמך? 
מי עָבד אותו באמת. ובתמים בכל נפשו ולבבו כמוך, והנה נתן אותך למשל 
בפי-האדם ואתה מְכה ומעָנה יתור מפל-חי! אמר איוב: אַל-נא תתני תּפלה 
באלהים. נפלאים הם מעשיו, ועיני בשר-ודם לא תחדורנה אל מצפוניו, אמרה 
האשה: בַּרְךְּ אלהים ומוּת, טוב הַמָּות מחיים מנְגעים כאלה! ותרם קולה וַתָּבְךָ, 
החחלחלו הכוכבים והמזלות ויאמרו: ‏ אם גם צדיק כזה יבגוד באלהי-הצדק, אז 
גם אנו לא נאיר עוד ואפל נצחי יבוא אחרינו, 


ויבואו רעי איוב לנחמו ולדבר על לבו. וישא כל אחד את דברו ע% 
דרכי אלוה והנהגתו עם ברואיו,. זה שואל וזה משיב, זה מרעים קולו על אל- 
הצדק, וזה מַשיב בנחת ובמישרים. חובות-עולמים שתוּלות מדור לדור, כל יום 
משנה את מעשהו; וכי יבוא הלילה, שוב יליט פניו ואין פותח ואין מאיר. כה 
התוכּחו ימים רבים; וכל אשר הוסיפו דַבּר עוד כבדה השאלה. האדם והעולם 
עומדים פנים אל פנים -- וחַיץ ביניהם, 

פתח איוב את פיהו ויאמר: עוד דבר אחד נשאר לנו לפלטה, והוא: 
התפלה, מיד כָּרַע על ברכיו, השתטח לפני השם וישפוך לפניו שיחו ויקרא; 
ענני, ה', ענני והַראה לבני-האדם כי אורך לא יחשך לעולם ולא יבושו כל 
הבוטחים בך! ויעף אליו מלאך אחד מן השרפים ככלותו את תפלתו, והוא האיש 
גבריאל, ויבשרהו כי קבל צור-שדי את תפלתו. הכה המלאך במקל על הקרקע, 
והנה מעיָן נובע מוציא מִימיו, וַיָרד איוב אל המעין וירחץ וַיַרפא ונהפך בשרו 
לבשר-נער. ויעל וִיִנָגֶב ויבֶרךך את אֶל-הרפואות, הושיט לו גבריאל עוגה אחת, 
ויאכל חָציה וַתֶּסָב נפשו אליו, ואת המחצית השנית השאיר לרחמה אשתו,. 
ותאכל גם היא מלחם העדן. אמרו להודות לצור-מרומים ויעל המלאך בלהבה 
השמימה ואיוב ואשתו רואים. 

שָבה ההצלחה להאיר פניה לאיוב ויהי לבעל נחלה וכרם ויוסף לעשות 
צדקה וחסד. הוא ואשתו עוד האריכו ימים, ובמותם נקברו שניהם בקבר אחד 
והצב להם ציון. 
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רואיו יגידו תהלתו וילמד איוב חכמת תֶּבל ודעת תכונת-חשמים וידע גש 
את מדות הגוים והלשונות, בשנת שלשים לחייו מַת עליו אביו אמוץ, ויירש את 
כל הונו העצום ויּבן לו טירות והיכלות, ויטע לו גנות ופרדסים וירב % 
עבדים ושפחות, סוסים ורכבים, ומנהגו כאחד מרוזני-ארץ. ויקח לד איוב את 
רחמה בת אפרים בן-יוסף בן-יעקב לאשה, התחַתֶן בבני עבר וילמד ממעשיהם 
ומתורת אבותם. ותלד רחמה לאיוב שנים-עשר בנים ושתים-עשרה בנות, וכָלם 
גדלו כשתילים עלי גנות ועלו ביפיָם ובחכמתם. ויברך אלהים את איוב בכל 
תענוגי ארץ ועַשֶר החיים. והוא גם בתן מלחמו לדל, ערך שלחנות לאביונים, 
בָּלְכַּל אלמנות ויתומים ויחי אב ופטרון לכל קשַה-לב ומרזרוח. ויתן איוב צו 
לעבדיו לאמר: כי תקצרו את שדותי ובאו רשים ודלים ללקוט בעמרים, אל 
תמחו בהם, פַּתחו את הכרמ ם לכל עובר ושָב, השקו את כל אדם מייני וניטכו 
אותו בשמני; מצרע כי יָבוא. בנחלתי, כאחד מבני מרום-הארץ תקבלו את פגיו. 
אל תבישו פני פושט-יד, אל תטו דין אביון ואל תשאו לעשיר, כל אדם נברא 
בצָלם וכל זר בא מרחוק כאחד מיורשי הוא. ויהי איוב בעיני בני-דורו כנביא, 
העריצוהו וירוממוהו ויעשו לו כבוד, לא היה איש שלם ותמים, מאֶשר ונכבד, 
רצוי בין לשמים בין לבריות כאיוב בן-רעואל. על-ידו פסקה גם הזוהמה מאדום, 
חדל הריב בין משפחות האחים - ברית אחת לבנַרְעָשָו ולבני-יוסף. ורהמה גם 
היא תפארת שבטה היתה, לה נעם וחֶן, שכל ולפי, וגם היא עושה צדקה וחסד 
ויהללו בשערים מעשיר 


1 


ויקנא השטן באיוב, הלא אויב כל טוב ומשפט הוא ועצינו צרה בכל ישר- 
הולך ובמי שהוא תפארת לעמו וכותר כתר למשפחתו. וילך ויפתה את כב מלכו- 
של-עולם למסור בידו את איוב עבדו ולעשות בו פרצים. וירד משמים ארצה 
ויעמוד על הצור השחור, שעליו פצץ קין ראש הבל אחיו, וישרוק ויקרא לבני- 
חִילו בארבע רוחות השמים ויאמר להם: אלהים המשילני על רכושו של איוב 
ואנשי-ביתו, ואתם לכו ועשו בנחלתו שמות, תנו אש באוצרותיו, המיתו את בניו 
וגם אותו תַּכּוּ בחָלָיִים. קשים, ויהיה נגוּע מכף-רגלו ועד ראשו; אך את נפשו 
שמרו, למען אוסיף ?החטיאה גם בפנים ותהיה סרה מדרכי-ה' ואזרע בה קמשונים. 
ויעשו בני-השטן כדברי מורם ורבּם. החריבו ביתו של הצדיק, החרימו כל אשר 
לו, לא נותרה גם נשמה מבניו ועבדיו, וַימַלא גופו של המתרושש פצע וחבורה, 
תולעים כסו עורו, ויקה לו אבן ועַץ להתגרד בהם, והוא לא חֶטָא בשפתי 
ובלבבו ויקבל עליו את היסורים באהבה. 

וירא השטן כי לא יכול לן, ויתלבש כרופא-חולים, סמים ומלני מרקחת 
בידו, ויבוא לפני רחמה אשת-הסובל, ויאמר לה: מארץ כנען אנכי ואומר אנל 
לרפא את אישך ממחלתו, אם ישחטו צפור בלא-ברכה ולקחו את דמה ועָרבו אותו 
בסמי ושתה ממנו החולה כוס אחת, מיד יִרְפא מצרעתו. מהרה רחמה לבעלה 
ותמפר לו דבר-הרופא, ויגער בה ויאמר: גם אם יוסיף אלהים להכוזני שבעתים 


בן גרקן 
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כ 
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ואמר: אין לי רשות לוה מאמי. בא שוב השטן, התלבש בדמות אדם זקן ואין- 
אונים ויאמר לנַער: הושב אותי על גב עגלתך, כי עיף אנכי, ואני אתן לך אלף 
כסף בשכרך. אמר הנער: רחם ארחמך ובודאי הרכבתיך בחנם ולא לקחתי ממך 
שכר חסד, אבל מה אעשה? אמי לא הרשתני לעשות כך, וכבודה יקר בעיני על 
כל, עוד הוא מדַבּר והנה נעלם השטן ואיננו. 

בערב ההוא בא מנשה הביתה למחנה-ישראל, ועמוד-האש מאיר מרהוק. 
ויסַפַר לאמו את אשר קרהו. נשקתו וחבקתו ותאמר: נחַמתני, בני, כמותך ירבו 
בעם-העברים. 

ויהי ממחרת הבקר השכימה אמו ואמרה לבנָהּ: קום משנתך ולך השוקה, 
למכור את העגלה בשלשים כסף; אבל בטרם ישקול הסוחר את הכסף על ידך, 
תשוב הביתה לקחת רשות ממני. הזדרז הנער, לקה את העגלה וילך עמה לשוּק 
הבקרים. נזדמן לו סוחר אחד ואמר לו: בכמה אתה מוכר את העגלה? אמר 
הנער: בשלשים כסף. אמר הסוחר: הַא לך המחיר הזה וּמסר את העגלה 2% 
אמר הנצר: עלי לשאל עוד את אמי הורתי. אמר הסוחר: הא לך ארבעים כסף 
ואַל"נא תעצור אותי, כי אץ אני לדרכי. אמר הנער: אף אם תתן לי מלא-ביתך 
כסף וזהב, לא אעבור על מצות אמי. קרנוּ פני הסוחר ואמר: מלאך ממרום אני 
ואך לנסותך ירדתי ארצה. ועתה שוב לביתך עם העגלה, בעוד ימים יבואוּ זקני- 
ישראל אליך לקנותה, למען כַּפַּר בה על נפש נרצח, לא נודע מי הכָּהו, ומהּן 
אותה להם. וישב הנער לאמו ויגד לה את כל דברי המלאך. 

במועד ההוא נמצא הרוג אחד מעַבר למחנה ולא נודע מי הכָהו. באו 
בני"העם ויגידו את הדבר למשה ויחַל את פני אלהיו להורותו את המפצשה 
אשר יעשה, כי לא פרש לו עד-היום. ויאמר אלהים אל עבדו;: דַּבּר אל גואלי 
הַמַת כי יקנו עגלתדבָּקֶר, אשר לא משכה בעל, וישחטו אותה; אחר-זה יקחו 
בדל-אזנה ויגעו בו במת, - יחיה ויקום על- רגליו ויאמר מי הכָּהו. 

יצאו הגואלים לבקש עגלה אשר לא עָבד בה איש וימצאו עגלה כזאת 
בבית מנשה מכבד את אמו, וישקלו לו זהב מחירה. אחרי-כן עשו בה כדבר 
משה, שחטוה ונגעו בבדל-אזנה במת. עמד המת על רגליו והעיד על רוצחו ושוב 
נפל דוּמם. ויהי הדבר 5נָס. : 


מחיי איוב 
א 


רעואל בִן-עָשָו הוליד בן ושמו אמוץ. ויגדל אמוץ ויתעשר ויהי איש רב- 
אוצרות ובעל מקנה וקנין הרבה, והוא הגדול בבני שבטו. ויקח לו אמוץ את בת 
עמון בן-לוט בךְהרן לאשה ותלד לו את איוב. והנער משכיל ונבון-לב, כל 
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. 
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מבני קדם 3 


נביא לעמו 


ויקח לו איש מגדולי מדין ושמו צוען בן-עיפא נערה אחת מבנות עמלק 
לאשה ותהר ותלד לו את יתרו. ואנשי מדין החלו בימים ההם לזנות אחרי 
אלהים אחרים וְלשַחַת את דרכם, ותהי להם אִיפָה ואִיפָה ומשקלים לא-נאמנים 
ורמו את בני-אדם. ויהי היום ויבוא אחד מסוחרי כנען לפני יתרו ויתאונן 
באזניו על איש אחד מבני עמו, כי שקר בו, ויצא יתרו לשוק ויִחֶל להוכיח את 
בני אמונתו על רע מעשיהם וזדון לבם. התאספו עליו אנשים ריקים ופוחזים 
ויהתלו בו, זה צרם אותו באזנו וזה דחפו בידו. שָב יתרו נעלב ומצר הביתה. 
בלילה בא אליו גבריאל המלאך ויאמר לו: יען קנאתָ לאמת ונקלות בעבוּר 
תוכחתך, אני מושח אותך בשם אב-הרחמן לנביא על כל שבטי מדין וקמתּ 
ודפרת קשות עמהם מבקר עד הערב, והיה אם ישובו מרע מעלליהם, ונסלח 
להם; ואם יוסיפו לעשות הרע ויבטמי בך, חי מלך המלכים כי יכְּחדו מעל פנל 


האדמה וסופם אבדון ושחת 
וישכם יתרו בכקר ויקרא את כל זקני מדין בשער ויאמר אליהם: ע 


מתי תלכו אחרי ההבל ותהבלו ותשתחוו למעשה-ידיכם? הלא אלהים חי יוש 
על כסאו בשמים' ואתם לעצבים תשתחוו! אמרו הזקנים והשופטים: שקר אר 
דובר! אין אלהים ממעל: כי-אם מתחת.: כיון שראה יתרו שאין שומע ומאזין ! 
פרש כפיו לשמים ויאמר: אל נורא ושגיב. שפוט ביני ובין בנידעמי! מיד הבי 
אלהים רוח-סערה מערב בברד ואבני-תפת וישמד את כל נוי-מדין ונעש. 
אהליהם קבריהם. רק יתרו ועדתי נותרו בחיים. 


עָגלת-בָּקר, 


בימי משה איש-האלהים חי במחנה ישראל איש אחד תם-דרך ויקח 
אשה מבנות שבטו ותהר. ויהי כי קרבו ימיה ללדת ואישה שומר את האהל, 1. 
אחד מצירי-המות ויקח את נפשו ולא זכה לראות את יוצא-חלציו. והאשה ילדה בן 
ותקדא את שמו מנשה כשם בנו של הנביא. ויגדל הנער ויעש חיל ויהי 
מתעמל בכל מעשיו לכבד את אמו ולא זז מכל מוצא-פיה. ויהי היום ותאמר 
לו אמו: הנה אביך מסר בעודנו בחיים לרועה אחד עגלה לחנכה ולגדלה, 
ואתה שנס את מתניך ולך אליו וקח אותה ממנו ותן-לו את שכרו. ויעש הנער 
כדבר אמו. סר אל הרועה בארץ המדבר. לקח ממנו את העגלה ויובילה לבית 
אמו רגלי. אמרה לו העגלה: הדרך רחוקה, למה תתיגע1 שב על גבי. ענה מנשה 
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כסאו אחריו, ויהי היום וּכנען חורש בגבעה, והנה אשה יפת-תאר ורבת- 
החַן נושאה חבילה על שכמה, ויקרב אליה ויאמר לונות אותה ותצעק. וימהר 
אישה הבא מנגד לעזרתה, וַיִקֶם עליו כנען ויכּהו נפש ותהי לו אשת הַמָּת לאשה. 
בימים ההם קנא גם באחיו אלסר ויבוא בסתר אל אהלו ויכהו אל החמש 
וימיתהו וימלוך תחתיו. אז כרת ברית גם עם עוג בן-ענק ויצאו שניהם למלחמה 
על משפחות ושבטים רבים ויכחידוּם וינחלו את ארצותם. 

בלילה אחד, כאשר ישן המלך כנען על מטתו בבירת-שן, והנה נער פּבּיר- 
הפח נגש אליו ויכהו על ראשו מפה רבה, וייקץ ויחרד ויאמר: הֶן קצִי בא, 
ויאסוף את חרנזמיו וחכמיו ויספר להם את החזון. ויאמרו לו: בן יְגּלד לך והוא 
יכריעך, וכנען ידע, כי אשתו אשר חטא, אתה בשדה-הרועים הרה ללדת, וימהר 
החדרה ויאמר לדקור חניתו בבטנה, ויצא קול מְמָרום ויקרא: חדל-לך מלבוא 
בדמים! ויאסוף כנען. את ידו, 

ותָּלַד האשה בעוד ימים נער אחד והוא רע-המראה ומַשחת-הפנים ונחש 
יוצא מחיק אמו וחודר אל נחיריו-- ותירא המלכה פן ימיתהו אביו וַתִּמסור את 
הנולד לרועה אחד לגַדלו, ונמאס הנער בעיני מחנכו וישליכהו הַימה, הוציאהו 
שר של יָם ליבשה וימַן ה' נמרה להניק אותו. ויחי ויגדל ויצא אל אֶחיו, 
ויקראו אותו בית-אביו נמרוד על שֶם כי מרד באביו ויגרשהו מעל כסאו. 


המתחלף 


ויהי כי זֶקן אברם בן-תרח ורגיעה עתו להאסף אל עמיו והוא ישב על 
מפתן ביתו כהם היום, נשא עינו והנה איש יפה-עינים בא לקראתו. והוא אך 
מלאך-המות היה ובא לקחת את נפש ראש-הנביאים,. אמר אברם אל המלאך; 
מי-זה יירא מפני המות, אם כה יפים פנין? ענהו ההָלךָ: בדמוּתי זו ארָאה 
אך לתמימים ולאהובי-הַשָם,. אמר אברם: הראני-נא את פניך, שבם תֶּראַה לכל- 
אדם, וישַנה הזר תִּכֶף את מראהו ודמות-מחצלת לו, נבהל אברם ויאמר;: 
בבקשה ממך, הַגָּלה לפָנִי שוב כנער ותסעד אצלי, ויעש המלאך כן. ויהי כי 
כָלה לאכול, אמר אל אברם: אלהים שלחני אליך למען תֶּשִיב לו רוחו. ולא 
אבה אברם לשמוע לו, הלך לו המלאך ונגלה לפניו בדמות איש כביר-ימים, 
רועדים כל אבריו מזקן, הגיש גם לו אברם מטעמים לאכלה, ולא יכול הזר 
להגיע את הלחם אל פיו, אמר לו אברם: מה לך? וכמה ימי שני חייך? הָשיב 
הזקן ואמר: בן מאתים שנה אני. אמר אברם: לו אַדע כי בהגיעי לימי שנל 
חייך גם אני כושל-פח אהיה כמוך, כי"אז בחרתי מָוֶת מחיים, אברם עוד לא 
כֶלה לדבר ותצא נפשו במלאכוּת המלאך. 

וימת אברם בשנת חמש-עשרה שנה לחיי יעקב ועַסֶו. 


בֶּן גריוז 


מבני קךם | 


א 
עוג 
ויהי כאשר הרג קין את הבל אחיו, גרשהו אביו מלהסתפח בנחלתו וילך 
הוא ואחותו ענק, אשר דבקה בו, ארצה תימן ויתישבו בה. וקין לקה אחותו זו 
לאשה ותלד לו את עוג, ויגדל עוג ויהי איש רובה-קשת, ותהי קומת עוג 
שלשת אלפים ושלש מאות אמה, מִי נהר עמק הגיעו אך עד ברכיו, בצעדו 
עלי ארץ רעדה האדמה מתחתיו. הוא ישן אך פּעמִים בשנה, בקיץ יום ולילה 
ובחרף יום ולילה, ויהי מאכלו שני פילים גדולים ליום וישת באֶר מלאה מים 
עד שוליה. רק תאות-נשים מנע אלהים ממנו, למען לא יעמיד דור כמוהו 
ונמצא העולם הֶרֶב. ויהי כי גדל ובא בימים, מרד באלהים ויאמר: אף אנל 
גבור כמוהו! מה עשה אדון כל הגבורים? הַכָּהו בסנורים וחֶשך מאור עיניו, 
מיד נהפך לבבו ושָב לרבונו, והוא גם רפאהו וישב לראות באור החיים. 


ב 
לדת נמרוד 


כוש בן-חם ב-נח איש גבור-חיל היה ורב-פעלים ונבאו עליו החוזים 
בכוכבים, שייסד מדינה רבה ויעשה לו שַם בארץ. והוא בצאתו לבקש לו משכנות 
השמיד גוים וממלכות וַיבְן קוּסָה רבתי ויאַָחז בה ויכבש את כל השבטים מסביב 
ַיַעַשָם לו לעבדים. 

ויוּלדו לכוש שני בנים, שֶם האחד היה כנען ושָם השני אלסר. ויהי כנען 
איש-שדה ועובו-אדמה, ואלסר למד נמוסי-המלכות ויבחר בו אביו לשָבת על 





*) מעזבון המנוח לכרך הראשון והשני של ,צפונות ואגדות", מחלקה שלישית של כתבין; 


האגדות חִבּרו על-פל אגדות מחיי הנביאים בספרות הערבית לאִיזְנבָּרג. 
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מתתיה שהם 





הַאֶָם לא תְרְאוּ אותו שֶם בְּהר" 
הֶהֶר, עַל פִּטְגַּת-הְעָבָרִים, וְאָם 
לא תְשְמְעוּ קול-צַוּּ וְאֶהַבְת 
לגר כְּמוּף!... 


פונה אל הזקנים והשופטים ואל הגבעוני 


כַּרָתוּ בְרִיתו 


22 


שְבְָּני 


הולכים ויוצאים את החצר, ‏ רק מידד נשאר עוד על מקומו, 
עיניו מביטות מזרחה וידו נטויה אל הר-העברים. מאחך'ו, 
קפוּאת-רְתֶת, עומדת רחב. הכהן המצרי בא ונצב אצל רחב, 


הכה[ המצר" בול-תמרורים מלא עלבון-עולם 
הָזאת ירִיחו,ח רְחָב זאת - וּמִי 
יְכַפָר, מִי יְשַלֶם בָּעַד כָּל-אלֶר 
וְאִי הַגְבוּל וְאִי הַגְמוּל).. 
רחב זקופת גאונהּ מאז, פונה אליו וידה נטויה לעבר יד 
מידד; בקול עצוּם-האמונה 
שם... 


הפהן צופה כמעט רגע לעבר ההרים מזרחה, ועד"מהרה פונה 

ומביט שוב ברחב, הקורנת ?עין השמש בלבושה הלבן: סמל חיים 

גאים"רעננים עלדפני שממות-חרצן... עוית שפק"נצחים מקדירה 

את פניו, ‏ ונשען על מקלו המִעַקל, מקל-החרטמים, בצצדים 

מדודים"חרישים, ‏ לקצב דממת-הקדש השוררת בחצר-המקדש, הוא 
הולך מִערְבה... 


בסלו--אדר תרפ"ג. 
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פינחס 
מְצוּרדְהַמִּדְבָּר הִזִּיל אֶל הַמִּים, 
מִקצוּת-הַיִם 5ַשָלֶו הוא קְרְא - מן 
ְּטַלשָמִים הַרְעִיף - הָהּ, עם רוְגְנִיםו 
הַתְשוּעַת-אֶל בְּמשָעָןְגוִי תְּמִירוּ 


אִיִן חַלָק לְמוּ בָאלהִי ישְרְאֶל... 


מצד מתיצב בין פינחס והעם, ובקול חוצב-להבות 
וְאָם בָּחַר בְּנוּ אֶל, הַאֶם לא צַוָה 
לַנְכָרִי ולגר אֶתמַשָפּט"ְצְדֶק?.. 
רחב מתנערת לאט לאט מקפאונה ומקשיבה קשב רב לדברי מידד, 
וְאָם לא אלה כָלגוּי. וָאָרֶץ 
הוּא אֶל יִשֶרְאֶל, שוּפָטזכל, אֶשֶר 
אֶת רְמַמּיו מֶשף ג על. קִדֶצפּרִים, 
רחב מאמצת את האפרוחים אל חזה ועיניה אורו, 
וְעַל שוּר איִבֶף - כִּי בַשָמוּ תקדִּישוּ 
ָּלישוּפך דִּסיהַנָכְרִי: וְאָם מְפִּיו 
לא צוָּה פָנוּ משָה נִבִיאוּ לְשַלֶח 
לחֶפְשִי אֶת כָּלשָבוּיַת"ְקְרֶב, אֶשָר 
עֶנִּיתָ, לא תִתְעַמָּר בָּהּ.. 
רחב קמה זקופה ונגשת לאט אל מידד, כמבקשת מחסת אצלו. 


הַאָט 


בק זָה הָאָרון וְהלוּחות הוּרְיש 
בְְּעַמָרֶם לָנוּ.. 
פונה מזרחה ושולתח ידו אל הררי-מואב, שטופי השמש העולה 


שָאוּ עִינִיכֶם. קְדְמָה: 
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אחד הזקנים 
גּ₪ בִּלְעָדִיהֶם 
איבִָינו רַבִּים וּמִלְחָמָה לָנוּ 
צֶם בָּלהָהֶר בְּמַעְרַביַרְדִּן וְעַם 


הַשְפַלָה וּבְכֶל חוף-הַים... 


9 מהסו 
ָּהַמָה 
פֶישֶלשָה אָם עָלִיהָם נוסיף וּבְכֶל 
הָאָרֶץ, הָיִפָלָא מְאֶלְמִים 
לָתַתָּס לְפְנִינוּוּ וְאָם כְּחוּל 
הַיֶם יִתְאַסְפוּ כְֶּם פה, הְיְמְצָא 
לָהֶם פְּרָשִים, סוּס וְרְכָב, לֶשר 


א הִַלֶָם לָנוז 


הציר מוציא מהשקים ציד-דרך רב ומנחות רבות 
מס נְשָלם 
בנ וּביין, עד אֶשֶָר 
ָנִיחַ לָכֶם אֶלהִים מְכָּל 


אוַיָבִיכֶס סְבִיב, 


אחד השופטים 


עוד דּרְבָּנוּ רָב... 


ש- 


מִי בָעַמִּים אֶתמַחֶנָנוּ קְדּם 


ִּי יש גַּם מִיהַבְּאָר מִמָּנוּ מֶנְע 


יבְכֶסֶף מְלַָא לא הֶשָבִּירוּ אכָל. 





ילריחו 5 


מִנְּבוּל הָארְנן עַד הַגלֶעֶד... 


יהושע 
מָה 
הָאוּת, כִּי לא בְקרְבִּי תָשָבי 
הציר פותה את שק 
הָגָּה 


להְמנו זֶה עוד חַם לָקחְנוּ אותו, 
זְעַתָה יבש הוא וְנְקר... אִלָה 
הַגּאדוּת, רְכִּידעוּר מְלָאנוּם יָין, 
ְעַתָּה עְבְשוּ, צמוקי חול וְשָרֶָב; 
לא יום ולא שָבוּעַ אִחְד עָבְרוּ 
מִיום אֶשָר יְצאנוּ אֶל הירְדן 
כֶּדְבַר זֶקנִינוּ לָנוּ לָכוּ לְַקְרְאתֶם 
וּמִנְחָה קחוּ בְיָדְכֶם וכה תאמרו: 
מַאֶרֶץ שיחור עד כִּנֶּרֶת כְּחְלֶה, 
מפִי כָל אֶרְחוַתִדָדֶן וְרוּעִידִבָשָן, 
שְמעָנוּ שָמַע אֶלְהִי יִשְרְאֶל 
וְרבּוּת נַפְלָאוּתִיו, לְעַמוּ הֶרְאָה - 
ננְבא לכֶרת לָכֶס בְּרִית, לְבַלְתִי 
ִּתְגּוּ בְנוּ קֶרֶב וְשָוּם יְהִיֶה 


ביבקרר. 


פונה אל הזקנים והשופטים 
אָם בָּאָמֶת לא מִבְּנִי 
הַכְּנַעָנִים הָם וְכָנִים דְּבְרִי-שָלוּמֶם = 


הַנְכֶרת בָּרִית לָהֶס1 
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וּבְטָרֶם יַמְצָאוּ אֶתנַפָשֶם עַתָּה 
לְכְרוּת בִּינִיהֶם בָּרִית, אַל נַתְמַהְמַהָּ 
ְנְלְכדר אֶת-עָרִיהֶם; הֶרַאשוּנָה 


הִיא גִבְעוּן לְנוּ עְתָּה. 


חיל שני נדחף 
צִירִים בָּאוּ 
יהושע 
מִי הַמָה אַפֶּהז.. אָם כְּעַם הָאֶרֶץ 
יִרָאוּ - תִּפָשוּם חַיִים: מְרִגָּלִים הָם... 
א אִם מְאֶרֶץ זֶרַה, לא מִבְּנַעַן, 


אֶלִינוּ שָלְחוּ פה - לָשָלוּם בָּאו 


מִדְּרְךְּ רחוקה בָאִים הָם אִלִינוּ: 
בגְדִיהֶם הַמסְלָאִים וְנְעָלַיהֶם 


הַבָּלוּת כּה תְצַדְנָה. 


יהושע 
טוב, יִגָשוּ. 
צירי גבעון, מתחפטים, באים לפני יהושע. 
מָאִיזוּ. אֶרֶץ אַתְּמו 
עיר גב?!|[ אותו שבעלילה הראשונה, בגדיו קרועים ובלים 
ואבק-דרכים רב מכסה את פניו ואת שחור-זקנו 
רְחוקה מָאר 
אַרְצנו, א כְּאַין הוא הַדָּרֶף 
שרי סין וּטָנִיר, שָבּשָרוּ לָנ 


אֶשֶר עָשִיתֶם לְמַלְבִי הָאָמוּרִי 
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טם גה 
עַל בְּנָה, הָעַז בְּאֶחִיו וְהַגיר 
בְּכוּבְשִי יריחו: אותי, לְבִיאַתעְזֶה... 


מתרחקת לאט ונתקלת בשיבך-היונים ההרוּס. אפרוחי-תורים 
מתפלשים באפר. היא מרימה את האפרוחים, יושבת על השובך 
ומלטפת אותם 


סָפוּנַת"אָרֶז הָיְתָה אֶרִבַּתְכֶס 
בְּמקְדִּשיהְאֶשָרָה, שֶם נלַדְתֶּם, 
שֶם תְּרוּמַת רְאשיתדְּגן וַעָדָשִים 
נְשִי כְנעַן, שָכוּלות פְרִיהַבְּטָן, 
לְכֶם הָבִיאוּ לְרְצוּת פָּנִי הָאַלָה; 
וְידִי קְדְשות רכּות, נוטפות-קטרְת, 
שֶס סְלְסְלוּ אֶת אַרגמן מִרְאַתְכֶס.. 
ְְּכֶם עַפָּה נָדְדָה הָאַלָה 
ונְטוּש קְנָהּ - יְתְמֶיה: אָנו 
וּשְבוּים פה בְּיָד אֶל זֶר ונוּקם... 
נושקת לאפרוחים וְכְלהּ קופאת על אבלה. 
חיָלים רבים באים דחופים מעברי החצר, האחד נגש לפני יהומט' 
החיל 
הַשַר, אֶת עי לָכָדְנּ... קשה הָיָה 
הַקְרָב וּבְחְרֶףנָפָש נִלְחָמוּ 
ְבּרִי. עֶ.. הָעִיר שְָרְפָנו. 
יהןשע מבליג על התרגשותו לבשורה 
רְבּות 
עוד נַשְאָרוּ הָעָרִים, מן הַיַרְדּן 
עַד יָם הַגָּדוּל שֶם וְעַד הַלְבְנוּן, 


ג פחַד-אֶל עַל כָּל הַגוּים נָפַל, 
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עכ[ שק אך ?עג מר מחלה? בדבריו 
> = יָעְתִ כהן, רַגזף וְאַגל- 
פְתְנִים מַר אֶל כּוס קְדשְתְּף אַרְעִיף: 
ְּפְגעַ בִּי הָאָבָן הֶראשוּנָה, 
לְטִיפַת רְחָב אָזְכר, רף אַזְרוּעָה; 
הַשְניָה פה אֶַ% חָזִי כַּתַקְלַע, 
: 
ּמַעְִַהָבָה רב לקְרְאתָהּ. תה 
הַשָלִישִית כִּי קְדָקדי תִמְּחֶץ, שָפְתִי 
שם רְחֶב דם תִּלְהַשָנָה וְאֶת שַם אַנִי- - 
חַיי בְשֶלוּם... צַר בָּאהֶָל כּהן, 
אד גדולות בִּנְפִי אַלדיִטְרְאֶל, אל" 
הַמִדְבָּר, ל1/ עָרְגְת. 


פינחס נותן אות לחילים והם מוציאים את עכן מן התכר. 


ךל מגיטה אחריו ‏ > 

בְּבְנוּתיְרִיחוּ 
לא הָיִתָה אַחַת יוּנְקֶה צוּף-אַדְמוּת 
כֶּרְחֶב, ולא הַשֶפִּיקוּ לָהּ פְּעָנוּגִי 
כל עִירהַתְמְרִים וְכוּסָהּ. חֶסְרָה מִזְָה, 
ִּי כְמְהָה נַפֶשָהּ שֶם מִהִיכְלִיגְזִית 
לְפְלָא רב-הָעז וְעַצוּםיהַזְּרועוּת... 
עד עָכֶן בָּא, ויהי לי זֶה הַלִיל 
הקץ לְיוּטדשָרִירוּתִי, וְזָה הַיוּם 
שֶס גבל לְמרְחַקיחַיֶ.. 


נדמה רגע. פונה א% העם הנאסף בחצר 
אִם לא יש 


וְנְְאָרָה לעְכָן עוד אָס זקנָה, 


יריחו 


אֶז אֶקם חֶרְפַת עֶכְן מִידִי שופְטוּ.. 
נגשת שוב אל פינחס ואש עיניה תקדית את דמן 
וְּאָה, הכהן, אי בְּאֶהֶלֶף אֶשֶלו, 
וְכֶל-אָבָן ידו בו גַּם אוַתִי תְפְצַע, 

עַד יזוּב דֶּם עַל צַחור חַמוּקִבְלָרִי.. 


חושפת מהר את כתפה ושדה. 


פיח0 אחוּז מצוּקת-עגבה 
תַמְרוּקים יָש בְּבִיתִי לסוּף בְּשֶרף, 
וְשֶפְחוּת אַרְצִךְּ אוּתֶף תְּשָרְקְנָה... 


מבליג על תשוקתו רגע ומביט במבוכה על הנאספים... בקו? 
רם, כמתנצל 


הָלא כֶָלאַלָה עָכֶן נשְבע לך 


רחב מתעלפת שוב בצציף, בבוז-נצחון 
לא נשְבַּע ?י - אַךּ אַתָּה לי הַבְטְחְתֶם: 
כִּי דַע יָקְשָתִּי לְףּ, הַכּהָן גָּם 
נִלְכַּדְתָ, וְאם לא אַלֶה פה, חִי ראשי, 
בִּמְחִיר. זֶה בְשָרִי, יָפְיִי זָה הַטְמַא 


אֶת חי כ אד מסף קנִיתי.. 


0115 אכול כעסיבשתו 
בְּנִפְשָךָ זאת דַּבַּרֶתּ, הַזנָה... 
אל החילים 
וְאַתֶּם 
לְמָה תְחְכּוּ... מַהֶרוּ אֶת הב'גד 
וַעשוּ כַאֶשֶָר צִוִּיתֶם: רְגם אותה... 


החילים סובבים את עכן להובילן. 
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( 2 מתחננת *לפניו 
הַּהן, 
אִם יש בְּכְחֶףף לְהָמִית אותו - 
לָהָקִים שָבוּעַת אלְהִים: לְתֶת 
לי דרור נִמִנְעְת.. אָם לא אָבָנִיהטחין 
> נָתַתֶּ עַל צַוָארִי פה - הַתִּל, 
עָלָיו יַצְבֶר שֶם, מְחוּץ לְמַּחֶנָה, 
כּל-גַּרְעִין רְגֶב ב עַל שָכְמִי יָעִיק, 
וְרוּחו זֶה הָעוּלָה לְאלהִים 


לָנַפְשִי יִקְרָא, ירגיז לִילִמְנוְּתִ.. 


כורצת לפניו 


חמל עָלִי וּפְדֶה מְמָּוֶת אותן, 


0711'5 עומד עליה כפוף מצט ופניו לוהטים מחשק זר 
הַמַת יְשֶכַח; על מִרְבַדִּידְקךו 
בְּבִיתִי יְַעַם לָך הדְּרוּר פִּירַשָנְים.. 

זוקף את ראשו ומביט אל עכן 

אַךּ לפָדּות אותו עַתָּה - לא! חטאדפָלִילים 
בֶּדֶם יִמָּחָה. 

רחב קמה מכרוע וכובטשת געל-נפשה מפני מבטי הכהן החושקים: 
פוגה אל עכן ומדברת חרש, לבלתי ישמעו השופטים , 

ִּי אָנִסָה,. עָכֶן - 

רַק זאת הַפָּעַם וְהִיא לי הְאַחְרוּנָה - 
הַתְגָּרוּת עוד בַּגָּבֶר, לֶשר אֶלָיו, 
ְּאָז בִּימִינְצְחוּנִי רבּידשָלְטוּן.. 


וְאֶם לא אוכָל לפְדוּת אותְףּ, נַעַרִי, 


יריחו 





עכן בקול רם, אשר ישמעו כל העם 
אָכֶן,. עַמִּי, 
מְעַלְִּי בֶּ לי יָקֶר מִקְסְטאָשָרִי 
מִחְלָקִי בַז עָם אחַי אל הַחָרִימִי 
לָאֶל"נְצְחוּנִי. עִיר לְקְרְבְַּתוּדָה; 
וְאם צפַּן אֶשרִי רוש מְפַּחַת דּבְש 


עַל מַר-קבַּעְתָּהּ אַעֶַר אֶת הַכּוּס 


וְלא אֶרְגָן,, אל השופטים עַמָּה חֶרְצוּ מְשָפֶּט. 


יהושע 
אֶת עַמו עְכַר וְיכָּרַת שָמוּ 
מַעַמו: רְגם אותו בָּאבָנִים! 
בְּקְרֶש-אֶלְהָיו הוּא מָעַל - אֶהֶ 


וְצאנו חַרֶם לאדני! 


עבן שלודרוּח, אוחז ביד רחב 
וְהַיא 


מִשֶפְטָה מֶהז 


פי1חס אל החילים 
הַפְרִידוּ אוּתֶם עְתֶה 

מַחוּץ לְמַחֶנָה הוּצִיאוּהו; כָּל 

הָעֶם יִסַקל אותו שֶם... וָאיַתָהּ 

אֶל אֶהָלִי תְבִיא שֶם תִּשְאַר, 

כָּל בִּיתִי לְפָנִיהָי דְּרר כלָהּ עֶרָב... 
וּנְקִיִים אָנוּ מַשָבוּצָתוּ זאת, 

וּבְראשָהּ דְּמָהּ, אִם אֶתדבִּיתִי תַצָא., 


הַקְדַשֶה, זַכְרִי אַלָה. לף... 
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?| מרים את ידו להשבע 
בָּשֶם הָאֶל - 
אַל עַדיִשְרְאֶל, ?1 מִנָּעוּרִי עָד 
הי הַָּה עְבַדתִי - בְָּמו 


עֶרְבְתִי לָהּ חֶַיהָ.. 


פ'[0 אש זרה מתל?קחת בעיניו 
לא נְחַלֶּל 
אֶת שָמוּ נִשְבַּצְתָ בו - לשְָלְחַת בִּיתִי 


אֶסִימָ. 


רחב זקוּפת-גאון 
עוּד לי נְשָבַּעַ דְּרוּר... 
פינחס מביט בעיני-זעם אל עכן. 
עכן מביט רגע א? רחב ובקול עז 


נְשְבְּעְתִי. 


פינחס א:כולדקצף 
פּעַמַיִם שָמו נְשָאת לָבַת-הַזּמָה, 
אֶשָר לא יִָא איש אֶת שַמז לַשָוְא: 
אַּ אֶחִד הוא הַמָּוֶת - לא יָשָנָה 
לְאִיש פָּעַמָיִם... מַשְפּטדמְוֶת לךּ. 
אל יהושע 


שֶר, חרץ! 


הו קם וכל השופטים אחריו 
שִים כְּבוּד, בְּנָ. לְאָל 


יטֶרְאל וְתְְלו תדָה. 


יריחן 1 
אָנִי נַשְאֶרְתִ. 


אלדד 
מהפִרְשִיע,. עָכןן 


אֶת נַפְשֶף ְּבַלְתִי הועָיל. לָהו 


עכן צומד קשה-דפנים לפני שופטיו ודבריו עזים 
מַדוּעַ פָּנִי תשא פה וַתּחפץ 
לְגַל עֶלֶיהָ חַטָא וְהִיא נְקִיָהז 
הַמ לף אְמְרפִּ.. 

קרֶב לאט אל רחב ומרים את הצציף מעל פניה החורים 
אס הָיא אָשָמָה, 

אֶז אֶשם אֶלהִים בַּחְטְבו זֶרוּעוּת" 
הַשן הָאלָה לָהּ וּבְנְסְכו צַלְמָהּ, 
וּבְהַעַלוּתו אש הָרַת-נְצְחוּן , 
בְּעִינִי אֶשָה?.. לִי תוצִיאוּ מִשְפֶט, 


לא לָה - נְקיָה היא.., 


פינחס בקצף-קנאתו 

בַּשְטִים אַנָּה 
הָאֶלהִים לְיָדי כְבֶר לְקגָא 
אֶת שָמו בָּבְנוּת-כְּנַעַן, טְמְאוּתזְמָה, 
בֶּן יקש פָנוּ צֶר - אִם לא כִזְמְרִי, 
שֶזְָה שֶם אֶת הַמִּדְיָנִית, עָכֶן 
וְאַם לא כְִּכְזְבִּי רְחֶבי... האַפַגָר 
לנְקֶם בֶּם נַקמַת אֶלְהִי - לִמות 


ֶרצְתִי אֶת מִשְפְטו 
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2-ו 
וְאֶל תֶּשֶם דֶּם עֶלִינּ דַּםיאֶח נק 
הַאָמַת זאת הַשָמוּצָה הַגִּיעַתְנוּ: 
בְּחָא סְגוּרהַחוּמָה, עַבהַכְּתְלִים 

וְאַטוּם-חַלוּנוּת, חֶרָש הִצפִּינָתְף 


וַתָעַש בַּלְהֶטֶיהָ עד הַתְבַּלְעוּ 


ב חוּשִיףּ כְָּם וְלא שְמעְתָ 


בְּמשך הַיבַל - וַתִשְאַר אֶצְלָה 


עכן 
בְּחָא הגָּשֶקף מן הַחימָה, בְּעַד 
חַלוּנוּת פָּתוּחִים אֶל היִרְדִּן בָּא 
לִי קול הַשוּפֶָר, קוּרְא מִן הִמִחָנו 


ּמַבְהִיל בִּי ?שוב = אָנִי נַשְאֶרְתִ. 


אלדד 
הַאֶם לא קִסָמָה ל וַפִּסְגר פְּתְחָהּ, 
לְבַלְתִי תת ?ף לְצָאתו 
עכן 
היא פְתְחָה דַלְתָה, 
וְאִיש לא עְצַר בִּי מְחִיל-הָאוּיָב - 


אָנִי נְַאְָתִי.. 


אל נבוך מעט, א? השופטים 
קְסְמָה ל1.. 
עכן 
בְּשֶם 
כֶּל-קדוּש לי ויקר פָּצְרָה בי 


לָעָזב הֶצִיר בֶּסָרֶם צָבַר מוּעַד - 





יריחו 


פינחס 
מַהתְּדָעז 


החיל 
בַּהַרס הַצְבָא אֶל הַחומָה, ראשון 


פֶּרצְתִי אֶל הַמִּנְדָּל. שֶם, בָּתָא, 
פֶּרוּעַשָעָר, עָמַד על הַקְדְשֶָה 
וּבְיָד אַמִיצָה נוּפַף אֶת חֶנִיתוּ 
לְהֶגן בַּעָדָה.. 
פינחס 
הוּבִילוּהָ הָנָה. 


חילים מובילים את רְחָב, ?לבושה בגדי-כהנתהּ הלבנים וצעיף 
צל ראשה. 


רחב 
הָיִיתִי קְדשָה לְאֶשָרְה 

וּבַת לְיריחו. 

אלדד 
אֶת אֶחִינוּ עֶקן 

פַּתִית לִמָעַל. 

רחב 
שָקר! יָעַן בִּי הָאִיש 
אִם נִפְתָּה לִי, 


פינחס גותן אות להביא את עכן. החילים מפתחים את אסוריר 
והוא מובל לפני שופטיו. 


א%לדד7 מורה על רחב 





מהתיה עלהם 


רק חֶרפַּתבִּיתוּ גְמוּל לָפַחְדּ יהְיָה. 


פינחס 
לְשוּןְהְַּהָב וְאַדְּרֶתשָבְעָר, 
מְצַאנוּם אֶצָלו, עָדִים הֶם, כִּי לא 
מְפַּחַדיחָרֶב נָּס אַף מִאָוַת-הוּן 


הַסַתוּ לָמָעל. 


עתניאל 
אזְכֶר עוד: מַהוּד 
יְרִיחוּ רוחו פָעָמָה וַתְּחֶס 


עַל זה הַיִקֶר, הַפָּחָרֶם פה, עִינו. 


אלדד 


אַש זֶרָה אֶז עוְּתָּה: לא הֶסְכִּינָה 
עַם רְהַב הַבְלִישְוָא, הַסְכִּינוּ אנ 
ולא מִחֶשֶקי הודְהַחְרֶם מְעַל, 


א נַפְתָה ?ב הָאִיש קר הַזֶּר.. 


פינחס גבקנאָתו 
עַל-זאת עוד יְכְבָּד פָּשָעוּ: לא אֶת עָשָרֶם 
לְבַד בְּלְבּוּ חְמַד - עִינִיו תְּרוּ 
לְהוּדהַטָמַָא וְלְהָדַרדהַפָּגוּל, 


אֶשֶָר לְאַבְּדֶם עַסיוְשְרְאל צוָה. 


בְְּמְוֶת הוא! 


אלדד 
עוד עָדִים יש. 


מן העם יוצא היל ומתיצב לפני השופטים. 





יריחו 3 


| <> ...ומרתנ ה 
נְדְבַּרְנְ עוד בַּטָרֶם תְּבוא שְָמָש, 
הפָנֶש שוּב בְּמְבוּא הַמַּקדְּש.. הוא 
לא בָא וְאֶשוּב אֶל הַמִחְנָה לְבַדִּי, 
פינחס 
הַאִם לא נְסָה לְפַתותֶך אַתָּה 


ִמָעַלן 


עתניאל 


פינחס 
וזְמָמוּ זֶה לא גְלֶה 


לָף בָעִירי 


עתניאל 
אף שָמֶץ.. אֶמְנֶם הָיָה 


לְבָבוּ סָר וְנרְגש. מָאד. 


פינחס 
אי שָלוּם 


לֶרַשָע, מִמַחְשָבְת ירג זֶה לי 
הָאוּת, כִּי לא מַאַחָרוּ הַמוּעַד - 
וּבְטֶרֶם צַאתו סְגְרוּ אֶת הַשָעַר - 
לא שָב - מִחְשָבֶתבָּגָד קְנְנָה ב 
וְזֶה מִשָפָטוּ מִשֶפָּטדבּוּגְד. 
אלדד 

אולי 

לְבָבוּ רף וּבְתוּף הָעִיר הַסְתְתַּר 


עַד יִחְדּל קְרֶב, וְלא דִיִן-בּיגַד. 35 
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מתתיה שהם 


הָאבָל 85 אֶשָר על רְכָסְךְ 
בּזֶרוּעוּת אַ?, לָשִיר מַרְחַקיו נְשָמָע, 


את מותן ישָן.. 


אלדד 
ָקִים אֶלהִים 
עיד נָבִיא לְיַשְרְאָל... יְשֶפְטוּ 
הַכְּהָנִיט בְּטְרֶם בָּא, וּבְאֶש 


דְּבַר אֶלְהֶיו אֶת מִזְבְּחוּתֶם יתץ.. 


יהושצ, הכהנים והשופטים באים, יושבים על העמודים ההרוסים. 


יהושע 
שמְעו, 
הַשופְטִים! נְבְלָה נָפְלָה בְיְשָרְאֶל: 
ִּי זָה הָאִיש הַגּשְפט, עָכֶן לָבִית 
הַזבְדִּי,. עְכַר עַטו וּבַחָרֶם, 
בַּקְרֶש לאדנִי, אֶת יָדוּ שָלְֶח.. 


וְעַתָּה פַרְשוּ מַהיִעֶשָה לו 


פינחס 
הַגִּישוּ אֶת הֶעַדִים הַנָּה.. 
מן הקהל הנאסף בין השדרות יוצא עתניאל. 
אַתָה 
הֶלְכְתָּ עָמו לְחפר אֶת הָעיר, 


ולב שָבְ - איפה נַשְאר עָכֶף 


עתניאל + 
לא אֶדְע. שלְשוּם, כִּי נָפְרְדְנוּ פה, 


1 
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וְעַל חַטָאוּת בִּית-יִשֶרְאֶל מִשְפְּחוּתִיהֶם 


יכסו. 


מידד 
דִבַּרְפִּי אַלָּה כְלֶס, 
הַקנְאָה לְאלהִים אֶת בְּשָרֶם תּאכָל 
וּכְנָמַר יָאָרב מִן הַסוּף לטרפו, 


כּה יִצִפָּנוּ לְנָפָש אֶדֶם חוְטָא. 


אלדד 
וְהוּא כְאוּמַן אֶתהַיוּנַק נְשָא 
אוּתְנוּ: וְאָם עִיףהַיְשִימוּן כָּשֶל 
הֶעֶם ויל כְּמָהּ נְוְההַשָלְוָה 
. וּבְטְחַת-גוי וְשָבְעַת דָּגְן תִּירוּש - 

לֶנַפְשל הַבִין, וּמִשְפְּטוּ הַבִיא 

לְפָנִי הָאָלהִים לְשַכַּךְ אַפו.. 

כּה עַל הַגְבוּל בִּין עָם וְאָלאּ עָמַד, 
כְּגואֶל רָב וּכְנְבִיא עַדהַמָּשֶפֶּט, 


וחַסַדאַל. מִעינֶיו. קרן תָמִיד. 


מידד 
וְאֶם מַעז נְצחונו אֶצַל פָנוּ 
ְיִד-אָמוּנָה יָרְשָה הָרְב-אוּנוּ - 
בְּלוּחוּת-אָבֶן קפְאֶה דִבְרַת-אֶשו, 
וְרוּחַדאל בַּאֶרוּן-הַקְדֶש חָנוּט... 
הַרהְעָבָרִים! רַבִּי תקותדצָתִיד, 
עָזַבָנוּ אוּתְף וּלְמוּלְדֶת"אָבוּת 


דִּרְכָּנוּ שָמנוּ - א מִמִּנָּה גָּדול 


10 מחתתיה שהם 


== 
רז אֶחָד יש וּבְאֶשוּ נַשֶרְפָה 
יָריחו, מף וְנִינְוָה תִּשָרַפְנָה; 
וְהוּא צַחדבְּהִיר יָהַל אֶת עַיִּיהָן 
ְֶּרְחּ כְבֶר עַל אַבָנִיפַּגתִיהֶן, 
ושוּקט כּה.. או אוּלִי נֶשָגָב הוּא, 
רְזִדאֶלְהִים זֶה, עַל-כֶּלדאַלָה יָחַד?.. 
יוצא,. אלדד ומידד השופטים באים. 
מידד 
בְּאֶחַיו אִם אִיש יָשָה פקדון-כַּסְפוּ 
או רִיבדמָשְפָּחָה כִּי. יָבִיאוּ לָנוּ, 
וְנָדַע לֶשֶפט - אוּלֶם מָשָפָּט נָפָש, 
לְעַמָהּ או לְאֶל כִּי חָטא תֶחַטָא, 
אַם יגָּש פָנוּ - מִשֶפַּט אֶח וְאֶדֶם, 
ָּיּם. הַזֶּה בִירִיחוּ,. אָז רק נָדַע, 


מַהנָּעְדָּר לָנוּ הוּא... 


אלדד 
לא! כִּי כל-יום, 

בֶּקֶרא הַכּהָנִים ?ָעֶם בַּשוּפֶר, 

וְעַל פָּתַת אהֶל-אֶל, עַל שָפַת-הַכַּרְכּב 

לָמִזְבְּחית, הַנדְפִים אַדִיִחַלָב, 

ישַנָּנוּ תוּרְתֶם, וְעוּד הַבָּד 

סְפוּגדהַדֶּם יָכָס מֶתְנִיהֶם - אֶת 

בְִּעַמְרֶם אָזְכר וְאת הֶעֶס הַנּעָזֶבי. 
הַלא עוד מְעָט בְּבוא פֶהַתְנְהַל 
בְּמוּלַדְתּּ, וְיהִי כְמִסְפַר כַּרְסִי 


הַפּהָנִים שֶם מִסְפַר מִזְבְּחוּתִיו, 
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עבן באותה השלוָה 
בְּשֶקט זֶה, הַמָּרוּמֶם עַל 
כָּל מָרָד, שָלם לי הַַּל... הָלא 
אָמַרְתִּי גל אֶתאֶחָיו הָדף יָהֶדּף, 
מַהֶם וְהֶלְאֶה יְשָטף דְּכִי הַנָהֶר - 
אָבֶל עוד יש, הַכּהַן, דְּבֶר וְהוּא 


: ₪ם יר וְדְכָיו בְכְבָּד,.. 


הכהן המצר' קולו כקול מנאבק על עָברי שאול 
מַה-נְהז 
עבן 
החוף... 


הכהן נרתע כמעט וראשו מורד לארץ. 


החיל נגש והודף את הכהן 
הַמִצְרִי, לף עבר מִזֶּה, 


הַשוּפְטִים בָּאִים,., שב ?עבר ימין. 


הכהן המצר' בפותו ?לכת 
שַתָּה, אֶלדהַפָּלָאות! 

עַל חֶרְבוּת עִיר וְאָדֶם תְּצְעַד גָא 

וְאִין חָנִינָה פה לְנְקיזַעָמף, 
וּבְסְעַר-חָמָה תַשְמִיד חָיּידדוּרוּת - 

הָהּ, מַה-שָנָאתִיף, אֶלְהִים הַנוקם! - 
וּפַּתָאם בָּלָב הַבּוגֶד מִַשֶכְַּ"ְרְחָמִים 
בָּחַרְתָּ לְף וַתִפֶרש כְּנַףהַסְלִיחָה... 


עומד במבוא החצר, נושא עיניו אל חרבות יריחו ואל השמש 
הדורכת ממזרח 
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וְאֶשְמַע קולו לא ממוּסר כהן 
הַנּושָה חוב, מָעולֶם לא לוִיתְיוג 

גַּם לא מְאָמְרַת נָבִיא צְרוּפַת-אָש, 
הַמְדִבָּר לי בְּחְזוּן רַב-ִתָּעָלוּמָה, 
קול-סְלִיחָה אֶשָמָע.. הוּא, הַפוקד עוּן: 
וֶשֶם 15 זֶבוּל בְּעֶרְפְּלִיהמְרוּמִים, 

וְקְנָּאוּ לו כָל שופְטִי פה כִיוּם - 
מַחְבִיוּןסְתְרוּ עַתָּה נָגְלָה לי 

ונפה הַנפָש הַחוּטָאת 


בל הֶרַחָמִים.. 


הכהן המצרי אל נפשו 
עוד מְעַט וְיָבאוּ 

וּבְקְנְאַת-אֶל יוצִיאוּ מָשָפָט-אֶח 
וְיִרְחַצוּ מִדְּמוּ אֶת יִדִיִהֶם... 
הַצְדֶק, צָעִיף לו בו יִתְכַּס תְּמִיד 
כּה פֶקד אֶל, כּה יִדְרש כְּבוּד הֶעֶם - 
הַחַטָא, גְלוּיִפָּנִים, בְּאָש וּבְדֶם הוּא וְכְתֶּם, 
עַל-בָּן בַּמִשְפָּט הוא יכְּשָל... 


מביט נדהם א% צכן, הנשען שוקט-חולם אל העמוד; פתאם 
משתער על עכן 7 


כ 
מַדוּעַ שָָו אַתָּה כְּכָה - אַתָּה, 
הַנַּרְדִּף... דָּמִי יַצְפַקוּ כֶעשֶק, 
ּמָרָד רב בְּלִיראוּן יַקְדִּיח קְרְבִי: 
ַאָנִי לִמְרְחֶק וְלַחַיִים פְּתוּחָה 


עוד דּרְבִּי... . 


יריחו 17 


-/-/ יי 





גְּמָלַתְךָ בַּעָדו... מִי הָאִיש וְיְשָפט: 


מִשָנִים אַפֶָּה מָה הַנִכְבָּד יוּתֶר. 


עכן 
צַדקְתְ: לא נַחַמְתִּי עַל הַפְּמוּרָה... 
שותקים שניהם רגע. 
אַּ מַהְממָנִּי לְקְחָה עוד, כִּי תּאמַר 


אֶשָר נָתַתִּי. יוְּתֶרג 


הכהן המצרי 
בְּקְנְיָנו 
כַּטוב בְּעִינִיו יעש אִיש; בְּכְבוּדן 
גַּם עַמו יִחֶד... כְּבוּד הָעֶם מִמִףְ 


יַדּרַש. 


עכ[ אינו נעלב; בקול שוקט 
כְּבוּד הֶעֶם?.. הַאֶם גִלִיתִי 

בְמְחִיר אִהַבְתִיאֶשָרִי סוּד לָאויִבוּ 

וְאַם שָרוףְ-נָעָלו נְפֶקד.. חַיִּי אָנִי 

שְלמְתִּ... 
הכה[ המצ(' דביו, *לא אמונה, ?לא התלהבות ורגש, 

חותכים כאזמ? קר וחד 
וְאָם עַל כְּבוּדוּ; הונו יָגְן 


ָעֶם - אֶת נפְשָף לְאל חִיַבְּ. 


2[ בלו התלהבות רבת-בטחון 
לָאֶל.. הוּא קרוב עַתָּה לי בְּחָטְאִי 
מִכָּל הַימִים, 1% נְקִיתִי,.. אָלִי 


מִכְאָביהַחַטָא רְאשוּנָה עָנָה לי 
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וו 


בְּדַרְכִּי אָל הָאֶל מְצָאתִיף תְּמִיד, 
הְאֶשָה... מִי לי יגִּיד, אִם תְּסְלִי 
או תִגְדּרי הַדְּרְף אַלָיו.. 
החיל תמה לדברי האיש. אנשי-צבא באים, מובילים את עכן. 
החילי 
הִגָּה 
הוּא מוּבֶל... מַהַר סוּר מִזֶּה, הַזֶר... 


אנשי-הצבא אוסרים את עכן א% אתיק בירכתי הבימה ועוברים 
יחד עם החיל אל העבר השני. 


הכהן המצר" ממיר בעכן את העמלקי ונגש אל 


עכן 
ָּן. שוּב נִפֶנֶשֶנו.. 


הכהן המצרי , 
אַתָה 


עכ[ בחוק מר 


אֶח לְכּוּבָשִים 
וּלְבַת-הָאויָב שָלל-נְצְחוּנִי אֶתְנָן 


+ חץ 


הַבַאתִי. 


הכה[ המצ0' פניו הערים מתעלפים שוב בשוון-נפש 
מחלט; אין זיז ואין רטט בקולו, וכלו כאיש הצומך מרחוק, 
\ 
בטוּח בגדרו וסוקר הכ? 


לו רק זאת, לא יִתַר, ?ָהּ 


ְתַתִי שָלַלַינִצְחנף - רב הַמְחִיר 


יריחו 5 
בְּאלָה תֶקט... 


הח"ל פונה אל הכהן 
זוּרְעִים מָלַח הַם 
על אַדְמַת יריחו: אות פְשְמְמותנֶצַח, 
וְקְלְלַת עֶָם ואל לזֶה שָיָבא 
שוב לחן טְמְאַת שְמְמִיתֶיה 


בְּנַרזֶן או בְאֶת.. 


הכהן המצ'ר" מבליג על התרגשותו 
אָם הוא, אָשָר 
לו מִשֶפַטאח, יְשָפךּ דמל עָתָה - 


הָיש כִּי הִיא תַנֶקהז 


החיל שותק וחוכך בדעתו, אך תשוקת-הדבור גוברת עלין 
ָפָה היא 
לָמָאד, וְאִם תִּמְצָא חן בְּעִינִי אַחַָד 
הַשוּפְטִים אז הַכְּהָנִים וְתְחִי... 
מוסיף חרש 
שְמַעְתִי, כִּי בּחַקֶר הַכְּהן אֶת 


הֶעָדִים תְּמוּל, בָּלְבּּ חָמַד אותֶהּ.. 


הכהן המצרי לפשו 
לא קָוָא בָטַחַ בו הַקְדַשֶה: כָמְרִי 
הַבַּל וְהָאָשָרָה עָבְדוּ 45 
ְעִּבָדִי אַלהַמּדְבָּר, רַבדְהַקְנְאָה, 
גּ"הַמָה יִחְמְדוּ בַסָתֶר אותו... 


מוסיף לאט, כמבקש פתרון רב 
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החיל 
לאו 


כִּי ראש בִּית-אָב וְשַר בְּשְבְטוּ הוּא, 
וּלָאשָה נָפְתֶּה; שֶכַח מְצָות אֶל 
וַיִשְלַח יד בַּחָרֶם.. בֶּדֶם עוּנוּ 


| יכְפָר. 


הכהן המצרי כשוא? ?תמו 


וְהִיא - הַמְפְשוּ אותֶה? 
החיל 
אוּתְהּ 
בּשָבִי לְקְחָנוּ... 
רואה קבוצת אנשים עוברים בקצה חשדרות על-יךד השער 
רְאָה, מִי אַלָה הָם, 
הָעוּבְרִים שֶם בַּלָאמ 
מביט אל ירכתי החצר להבחין בהולכים. 
הכהן המצרי לפשו 
ִּי רְחֶב הִיא, 
הַדּבֶר נְכון לי... עַל-פָנִי חֶרְבוּת, 
עַל עִיִּי מִקדִּשיהָאֶשָרֶה ציוּן 
לָחסֶן מְגָּר היא נְצְבֶת עְָתָּה: 
ָרִיחוּ צַוְתָה לָהּ נְקְסיהָדְרֶהּ 
בְּכוּבְשִים פֶּרְאִים,.. לא בְכְחַינְשֶק, 
ולא בְקְללַת-אֶל יִרִיחו תקֶם - 
בִּיפִי בַת-טְפוּחָיהָ, כְּלִילַת-חֶמְדָּה, 
בר שָעְדן יבְלִים מִמַמְרנְקי 


תְמְרְיהָ ודוּרות בו השַקיעוּ אוּנֶם - 


יריחו 3 








וּכְבֶר הָעֶם מִתְאַסף מַעָבָרִיו = 


: ד 


הָנְפַל דָּבֶר פה? 


החיל סוקר אותו בחשד 
מַה-לְף כִּי תִשְאָל, 
הַזָי.. 
הכהן המצרי 
אל תִּרְגַז.. עבָר-דְּרְכִים אָנָיי. 
ְיָש כִּי אָמִצָא מֶלון לי בְאָךָ, 
רְחוּקה, וְהְיָה שֶם כִּי יְשָאָלוּנִי 
לְכֶל הַקוּרוּת אוַתִי, וְסְפַרְתִי 
לָהֶם אֶת-פל רְאִיתִי וּמְצְאֶתְנִי. 
הח'ל שמח לקראת חברת איש וקול-דברים בדמי האפלה 
שמסביב 
א טוב לף לְבשַר בִּין הָעַמִים 
אֶת נְצְחוּן עַםיִשְרְאֶל וָאלְהֶיו 
מִגָלוּת חֶרְפַּת בְּנ, הַנָּשְפָט פה 


כִיום.. 


הכהן המצרי 
מָה עֶָה 


החיל 
בָּגַד בָּאלְהָין 
ּבְעַמו; וּבְנְאוּפִי קְדְשַת כְּנְעָן 


אֶת כָּבודוּ הַמִיר. 


הכהן המצרי 













מתתיה שהם 





לו נְֶצַח תְלְהַט, אודי, עַד וּמְכְשול 
/ לְדוּרוּת עָתִיד, שוּפְעִידאוּן, הַבָּאִים 
: הָקִים מִבְצריְחֶנֶם. קר ומֶרִפָה ל 
ל נַפֶשֶם תְּצִיץ אֶז, עד תִּרְעַד יָדֶם, 
'אֶשֶָר תְּטוּחַ עוד הַיִסוּד, כִּי פָתָאם, 
לָאורשַלְהַבְת הַקפָא-שוּמַם, 

עַין רוּחֶם תַּחַז בֶּדֶק סָתוּם, בעָלָם 
בְּמִפְעַלרְהְבֶּם, בָּדֶק רֶב, אֶשֶר 

בֶּטִיחַ וּבַגְּפֶס לא יסְכֶר, ( 
ּמִמַחְתַרָתוּ ילְעַג לְכָל מָלָט.. 

וזְנְחוּ אִיש אָנְכוּ וְכִילַפו, 

וּנְבוּבִיתֶקְוֶה דם יָרימוּ אוּתְף, , 
לְמַקַדְּש רְאשון שָרִיד וּלְאֶל-קדוּמִים, 
ְזַכֶרקְרֶש עַלַפָּנִי דִרְכִייְמָרֶד... 


1 הולך לעבר ימין ונתקל בחַי?. | 


| החל נצור מתרדמתו, גודר את הדרך בעדו 
עָמדו.. הָלְנוּ אֶתֶהז 
הכהן המצרי .0 
מִצְּרִי אָנִי, 


צַּפוּנָה דִרְכִּי אָעַש. 





החיל מפנה דרך 


0% עבר מִזֶּה.. 
0 הכהן המצרי פונה 5לכת וטב 
ן ו עוד טָרֶם זֶרְחָה שָמָש 


ו 
, . 1 . ו ו 4 4 0 
שוש ו 4 בב ו לק שו ב וו 





ָלִילָה שלִישִית 


דמדומי-שחר ע?-"פני חרבות יריחו. 


החצר החיצונה למקדש האשרה אשר בעלילה הראשונה. עמודי- 
השיש מנפצים, ראש השעיר כרות, שובך היונים נטוש לארץ 
, והשער הרוס. 
בליטי החומה עשנים מרחוק והררי-מואב, מערפלי שחר ופשן, 
נשקפים בכל גאונם. 
על-יד פסל השעיר עומד חיל עברי נשען על כידונו. משמאל 
בא הכהן המצרי. 


הכהן המצך" אינו מרגיש בתוך אפלת-הדמדומים בחיל, 


--ד 


פוסע לאט ומחַטט במקלו המצקל באפר חרבות המקדש. חושף 
פתאם אוד עשן, נצב עליו ארְכות ומדבר לנפשו 


אל ידע אַחָרוּן שָבִיבְּ, אוּד-ְהַקְרָש, 
ולְדורות פה יקוּמוּ תִגִּיד אֶשן 
עַלִילוּת אֶלִים,/ קְרְסוּ בְמִקְדְשִיהֶם, 
וְיצְרִי אור, בְּדְלַקת חֶרְבּן אָכְלוּ, 
וַיָהָיוּ אַפֶר דַּק - שלִיטִי שָמָש; 
וּתְסְפַר עַל מִזֶבַּח, בִּין רְצַפוְתִיו 
דּאָשָה לְחָכָה שַלְהָבֶת לָשונְך: 
עַל מִחְתֶּתזְהָב, מִקְטָרֶת שְחָלֶת, 
וְעַל כִּהָנִים, לָבוּשִי בוּץ וּתְכָלֶת, 
בְּמִלָקְחַיהַפָז מַאּרְף לְקחוּ 
לְהָצַלוּת נַר-הַתָּמִיד צַח-הַָשָמָן.. 


מניף את האגּד החרוך 


הדלת נפתחת ברעש ואיש-צבא ישראלי פורץ החדרה וחרגו 
שלוּפה. 6% / 


עכן מפכח משכרונו הצז 


אל יִסְרְאלו... 


שולף את חניתו ומגן על רחב. 
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גי יריחו, גָפִי בָעֶם טֶלוּל, 
בַּמְמְרִים ?י נַשֶקְפְתּ כְּמַלְכָּה בוִצְרָה 


רְמוּנִי שֶקִיעַת-פָּז אֶל טֶנְאִידגמָא... 


רחב כל יצוריה מרתקים מפחד 


רְאָה, כִּידוּדִַיאָש... 


כ[ נכנף בזרועותיה 
בְּהַיבָל ספוןארְזִים 
כּוּשָיות סָכוּ זרועך וּלְבֶן-שדּךְ 


בְּרָאשִית שמנידמר מאַגְּנוַת-זֶהָב... 


חב נחשולי קר וחם מזעזעים את גוח 
קוּל מְּרוּעָה אֶשֶמַע, אֶרְאֶה הַסְלְּמוּת 


מִצָבִים לְחַלוּנוּת... 


עכן דברלו מקטעים, כדברי האיש הלוגם בצמאונו מים תיים 
| .. אֶת פַרְדְּתִי 

הָכִּיתִי לְהַטוּתָהּ דֶּרְךּ יריח 

ְּטֶרֶם יָבא זֶר מִמִּחָנָה. אָחי, 


וְיכֶבּש אוּתֶךְ 15.. 


27 מתעלפת, רק שפתיה דובבות חרש 
גִבּוּרי... 


בחדר אפלת-דמי; שני גופים חבוקים, ונשימתם עזה לוהטת. 
פתאם יגדל השאון עד-מאד, החלונות נפצים, מהמסדרון עולה 
קול המלה רבה, 


רב נעורה פתאם וקופצת ממקומה, אחוזה פחדדמות 


יריחו 





, 0 5 6 2% ו '" 
ה % 1 . תי א 0% 4 4 \ . 1 
. 2 0 6 0 כ' אי / ש ו ! 8 2 % / / 
/%* 1 + . 9 / : 0 6 0 2 4 : ליא 
0 7 ו ו 
4% ₪ 0" 2 והי 
?2 / " מתתיה. שהם 6 
/ עכ[ מהַדקָהּ אליו 
. 
% יום מָחֶרז.. אותז וְכָל 
א הַבְּאִים אַחָרָיו עזד - בַּלִּיל הַזֶּה 
% י 
% שלְמְתִים: בְלִילף, רְחָב.. 
. 4 5 
/ 277 קולה חנוק מדמעות 
? אִם אַין אשֶָה 
4 ל שֶם אַם או אֶחוּת? 
8 
9 
4 עכן 
4 
6 מַדְבָּר שֶם, 
0 / 
ו וְסלְעִידְמִי וּשֶרְב-הַחוּל הָאוּבָל, 
- וְְקיאל וְדֶרֶּ את פְּתוּחָה, 
4 : . 
0% שֶָם תִפְגָּש אֶח או צֶר, אף אִין אִיש עוּבָר 
%- : 
! לְתְמו דרכז וְיסַב אֶת הַמַחָנוּת... . 


א : מַהלִי עְזַבְתִי שֶם בִּין צְחִיחִילָהַט1 


פה מִעְיִןְהָרִים מקִיר מִיִם חיים, 


0 

- וּטְפְתִי, פרוּמותדְעָרְנָה. נַצְמְדוּ 

1 בְּצְמָאןךְאָש אֶל גְדוּתִיו קְרִירִיךְוְיָה - 
0 פה צַל וְרך וְאֶתָּ.. 


הנרות כבו כָלם, רק אור הסהר ופלדות הדלקה נשקפים בעד 
החלונות 


1 \ רחב 
הַאֶם לא זָרָה 


' 
% 
7 עַדְעַתָּה לף הָיִיתִי - עַד הָלִיל 
עכן | 
י לי זֶרֶה אֶתְּז.. עוּד תְּמוּל בְּמְדְבַּרמוְאָב, 





הקהההקה ה יר 


יריחו 
אַחִיךָּ קירְאים *ף.. עוד עַת לְהַצִיל 


אֶת שָנִינוּ פ' מִנְּקמַת אויב פְּרָא; 


הַיּמָה מִתְמוטָטָת... 


₪] כנעור מתרדמת-קסמים 


אוה אַצִּיל -> 
הָּא עְָבְתִי ?ף חיף... בּאיע 
בְּסְמַאלִי אֶחָבּק אַתֶך ובִימִינִי 


| חנית... 


רחב מפחד בלהות-מות פג שכרון אהבתה והיא מתחננת 


אָם תָּמוּת אַתָה, מִי ַפְדַּנִי 


מַיד אַחַיףָּ,, מתחמקת מזרועותיו. 


עכבן אוחז בה בחזקה, אכוּל עגבתו 


הֶתְאוּית צְחוק אָנוּש... 
אַתּ, בְּת-ירִיחו, עְפַרַת שְדְרוּת-בְּשָמָהּ, 
לָלְבִיאיהַמדבָּר עֶרְנָה נַפְשַךּ מָרָש, 
וּבְבוּאוּ מָה חָרִדְּ. וַתַחְפְּצִי 
לָבֶלם תָּאָנְתוּ, כִּי יָרַאת אֶת נַפְָשְּ.. 


ַאָנִי חַרפְתִּי ל הכל... 


רחב רועדת בזרועותיו ממצוקת הלילה ההומה 


קול הַחָלָלִים, 
קול אַחַי הַמוּמְתִים הִגָּה אֶשְמַע, 
קול דּם ירִיחו הוּא - יום מְחֶר מַכָּה 


ואהִָה. לךּ.. 


7 



















מתתיה שהם 


הַנְּשַָר רד אַלָי- 





קו?-שופר ממְשך וחזק, כצריחת הלילה על מרחקיו 
הַקְשִיבָה קול 
הַשיפֶר חֶזק מָאד... 
עיניו עצומות ופניו לוהטים 
| והי לי אָז 


כָּמוּ רְאִיתִי אוּתֶךי- 


רחב 


עכן 


ְרִיחו. לי הָיִית, כָלִילחָמְדוַתֶיהָ- 
תרועת הסתערות רבה. 


ר4 נדהמה 
הָאויָב הוּרֶס. = ו | 


עכן 
פִּתָאם קול בַּמַחֶנָה: 











מִי עָזֶ-הֶרוּחַ יָהְדר אֶל יָרִיחּ 
וְיָחָפר אוַתָהּ! - אָז הְלַכְתִּי אָנָייי 
עָבַרְתִּי עַרְבוּת לִיל, וּכְאור-צְהְרִים 1 
: : ו .ו 
ממַּרְחַקפָלָאי רְב-ְהַהיּד, הָרֶן 
בְּעַרְגַּת לַבִּי, קְרְאוּ לי עיניף : ף 
א וה 1 זו ל 
מִישימון נְעוּרִי.= 
קול גפץ אדיר נשמע והמית המון רב עם אנקות חללים. 


7 נבהלת ממקומה אחוזת-בעתה 
קוּם, הָאִיש, הַתְעַודָדי.. 


\ " 6 : :9 " יְ / | 
4 וש 1 וויי 1 ו צנ א ו ור וו /. 





ב ל ₪27 יד 


+ הלפנ קל שטאששנאר בוש רע הלטמ שמש מע .ג ממא לה השחמהל הליטא 
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וּבְמָרֶד,.. עוטה אותו באדרת 
עַתָה ל: הַדָלַת פְתוּחָה, 

בַּשָאן הַקְרֶב אף נְקל לף הִתְחמּק 

מְשעַר ירִיח!... מְחֶר תְּשוּב הַנָּה 


וְתִקְחְנִי לְף. 


עכן צונח אין-אונים על הספה, פניו חורים ועיניו נעוצות ברחב 


רחב 


תְּמוּל כִּי. עָמַדְנהּ 
בֶּרְפוּת הַיוּם לְעָרב בְּעַרְבוּת מואָב, 
וּשְמִיהַמִּעֶרֶב, רְפוּדִיאַרְגִּמְנֶם, 
על גַגִי יריחל נָחוּ ויפזו 
בְּלַבּת אַשַ-נְחָשְתֶם וְכַדְכִדְּ 
וְאַתַע על בַּכְרְתִי בִין הַחולוּת 
בְּדֶרְף עִירדְהַפְּמְרִים... גָלִים פְּלוּלִים 
בַּירְדְּן שָטוּףהַנּגהוּת רְנוּ חֶרֶש, 
וּכְהַד הַבָּא מַהַיבְלִידְעִיר רחוקים 
הַקְשִיבָה נַפְשִי וַתִּפְעֶס דם... 
ְקְסְמִי יפִי. עָנְג, שָקוּף יהַצְלָלִים, 
חָתוּל מִרְבדִּידרךּ, חֶצוּב שָש כּחל, 
כּה זֶר לְקשי מִדְבְּרִי וּלְבַלְהוּתִיו, 
אֶז לְפְפוּ אוַתִי... נֶשָר: רְמִבְהָאָבָרָה 
מַרְכְסִי הֶעָבָרִים נַפִּק פָתָאם; 
ְְּהָרִי שֶקִיצָה טָבַל אֶת רְקמָתו 
בְּצְרִיחַתטֶרֶף רִבֶּה ויְעָלֶם 


מַעַבֶר חומת יִרִיחו... 


כפופה עליו, מחבקת את ראשו 


1 


רחב 


עכן = 


רחב 


עכן 


רחב 


מתתיה שהם 


וְעוד: זאת הָאַדָּרֶת, רְקמַת-שָנְעֶר, 
יָרשַת אָבִי - כַּן ב הַגְדול, 
וּלְשוּן-הְַּהֶב - לי רַב"מַג. מִבּבָל 
לָעַרְבוּן אָשָרִי נָתַן - תַטְמן אֶתֶףְ 


עד אֶַרְשָן מִיָדֶ שוב. 


בַּחָרֶם 


ּי אָמְעַל רְָחָב, וְעְַרְתּי נַפֶשִי.. 


הַזֶה הוּא מִרְדִּףּ וּמְחִיר תְּשָלֶם 
בַּעָבוּרִי,,, אופדת אותו את לשון-הזהב 
ועוד %י אֶחַת, אוּתֶהּ פָּעַש: 


גּם אֶת הַשָר לי תַעַרב... 


ציף ממאמצי-נפשו, חש כמו התמוטט שוב דבר-מה תחתיו 
עוּד מְָעַט 

וְיִמְעַט דָּמִי מַעָרב כָּל-אַלֶה... 

ִּי אָם גּם אְֶקֶב אַמִי - אֶלְהָיו 


הָיֶָקב אישו 


יודעת את נצחונה וקולה רך, מלא רחמי-עגבים 
כִּי. אָז בְּמְרְמַת-לֶשוּן - 
כִּי קְלָה היא - אָבִיתָ לְקנוּת אותִי.. 
נלחצת אליו ועינה יורה להבים 
ָאָנִי אֶת נַפְשֶך מְחִירִי אֶחֶפץ, 


ְְּבוּרָה וּבַחַטָא תְּשְלָם רְחֶב - 





עכן 


רחב 


עכן 


רחב 


עכן 
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שקט מוצק על פניו והחלטה אחרונה 

לי הַשלָל וְאָם 
בְּבְגְדִי אֶקְנָה אותו... 

אמוּן רבדבטחון בקולו 
א לת 

מש יצא מְחֶר, אַתַּ אמות: 
ְאָ לְָפְחָה ומר את רְחָב, 
אֶת גָוִי תַחַת הֶרחִים אָכף 


לְשָאת טְחון אחי עַמֶךְ.. 


כמו הבהב פתאם לעיניה כף קרוב, נאמן"ההצלת 
מָה הָאוַת 


לי תִתִּן, כִּי ְבְרִיף כּנִי 


תֶדְרשָיץ 


מאַחיף פַּסְתִיר דְּבַר 
הַיותֶףף עָמִי פה וְתאמר לָמו, 
ִּי סְנָרוּ אֶת הַָשָעַר טָרֶם צאתֶף, 
וּבְבִיתִי אָז צָפַנְתִּי אוּתף, עקב 


עֶבְ ?י אֶת נַפְשִי אָנ 


אמר. | 


2 מתתיה שהם 


וּפַתוּחָה עוד הַדָּרְףּ לְאלהֶי 
מִסְפִּךּ, בַּת אֶל-ְנָכֶר, שֶם מְעָדְתִּי: 
לָכְפַר חַטָא-כּשָלוּנִי בד אַחַיךּ, 
וּבְהוּן מִקְדְּשִים זָרִים 515 אֶשַלֶם 
מְמִיר פּּסנָסֶךף אַחַת, טִמְּאֶה שְפְתִי - 
עוד עֶת... 
רחב מרגישה בכל חושיה בהתלקח הקרֶב בינה ובין הגבר 


האמיץ... כָּלה אומרת עתה גאון שָרְֶה, ולעג נִצַר דורות אצילים 
וגבורים נעור בקרבּה 


הַאֶם כּה נֶקֶל הוּא לְזָנות 
מַאֶל וְלְָשוּב אִלָיו מן הַמִצְרִים, 
לְכָפֶר פָּנִיו בָּהוּן וּבְדַם הָאויב?.. 
מַה-ל1 כִי תָשוּב נִבְהֶל, רְפַהדהַפְּחַדגּ 
אִם אֶל הוּא, מִרְדֶּףּ הָעַז 1% יִנְעַם 
מִפְּשוּבָה נקלתרְפֶיון., לא! לך שוב!.. 
אָם תְּפֶת לי - תְּפְארְתִּי תִהְיָה זאת, 
ואָנִי לֶרב בָּכֶס שְבַעְתִּי אוְתָהּ, 
וּמִמְשָל הָיָה לי כה רָב מְִהָכִיל... 
אַף גָּבֶר גָּבּּר, אָדון לי בְקשָתִּי, 
אֶשֶר מְלְחָמָה בַעְבוּרי יְאָסר 
עֶם אֶל וְעֶם וְאֶח, עַם תִּבָל רִבָּה: 
מְלַהַט חַרְבּו דְמוּתִי ל1 תִשֶקף, 
וְעַל-פָּנִי הַנּצְחוּן יְכְבּש אוַתִי, 
אֶת אֶחַרוּן שַלֶל1.. 


וכמו לא תגיע אליהם המית הקרב, המתחולל מחוץ לחומה, הם 
עומדים זה לצמת זה, מזיני יפי ועז, וכח נסתר מושך והודף 
\ 
אותם חליפות. 
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רְאִי, מָה רַב הַמְּחִיר נָתַפִּי בַּעָדֶך... 


. 


רחב בהאבקה עמו 
הּמְחִיר? כִּי פה נְשְאַרְתָּ עָמִי עְתֶּה?.. 
| במריחלעג 
אַחִיךף יסִלָחוּ לְף הַטָא עַנתְךְ 
בַּתאוַיבֶם... 
מתחמקת ממנו ונדחקת לאדן החלון 
ּבְהַמכְרִי מְחַָר עוד 
לֶשֶפְחָה על הַשוּק תִּתְנַכָּר ?י.. 


פונה ממנו פרועת-שער וגלוית-כתף אל החלון וקולה שקוי 
כאב ויגון 


שֶם בּועְרִים לַפִּידִים,.. זֶע הָאוְרֶב, 
יִנוּפַף אֶת כִּידונוּ מוּל יריחו, 

וּבְסַעַרדפַּרְאִים הוּרֶס אֶל חוּמָתֶה... 
יריחו! אֶסְפִי חָמְדוּת שלָווּתִיףּ, 

צָבַרֶתּ בְְּנְזִימֶלְ וּבְמִקְדְּשִים, 

סַנְדּלִיתַחש שלי, שִימִי סָאוּן 

בְּרגלֶך הָעַנְגָה: חַדִיחָצֶץָ | 

ְלְפְתוּ דַרכִי-ְגוּלָה. מִשְעָרְיךָּ. 

והיא, רחב, חציה עירמה, בצל הלילה, מאִדם-הלפידים, נצבת 


כַסַמל מִלָכָּה גולה, עצומת ההוד והתוגה. 


עכן דורך כל מיתר בנפשו, המגנָה על כבודה, כבוד הגבר 
והחיל, לקראת קְרֶב אחרון 


וּדְעִי: הן לא אמַרתִּי עוד הַמוּעַד 
שוב אֶל אַחַי, וְלַחָלֶק עַמָּהֶם 


בַּתְרוּעַת-סַעַר חְדְוֶת פּוּבְשִים עִזִּים... 





מתתיה שהם 


פה יַמְצָא שֶלֶל רב מִמְךָ בְּפָ 
בְּגְלוּמִי-יָקֶר וּבְאָהָבַת-נְשִים... 
מוציאה אדרת יקרה, לעון-זהב ועדי רב, ונותנת לפניו, 


מסירם מפניו 


חַרֶם 
רְכוּשָכֶם לָי,,, לא פֶז וּבְגְדִירֶקְמָה 
בּיריחו יקשו לִי: בַּעָבורְך פה 
נַשְאָרְתִי.. 


אינו שולט שוב בנפשו, אוחז בה וקירע את רדידה מעליה 
ושפתיו נצמדות אל שדה הלבן.. קול הצוצרות ממרחק הולך 
וקרב בעז... ידיו תרפינה פתאם והוא נסמר תחתיו, תוהה 


שמְעִי, רְחָב,. אַחִי קרְאִים.. 


רהב עלובה נשמטת ממנו ובגאון יפיהּ ואונהּ מורה בידה ;3 
הדלת 


עוּד עַת לָשוּב - אָנִי כַּאֶשֶר אָבַדְתִּי 
אָבְדְתּ.. 


נצבת לפניו זקופה, חשופת-שד. 


עכן המוּם-שכרון מתרפק עליה 

כִּי יַמְצָא אִיש אֶת אֶשָרו, 
מִי אֶל ויאמַר 35 אִיש, הֶרֶף ידף, 
כִּי חָרֶם הוּא... מַהדימִיר אותְףף לִי 
ְּחָמְדוּת-אֶרֶץ, מָה הַגְּמוּל ויִפְקר 
עָלִי הָאַל וְיִכְבָּד נְשוּא, מִדַּעְתִי 
כָל יָמִי, אֶשַר מִיִרְאֶתִי אותו, 
הֶרחוּק כּה, עְזַבְתִּי אוּתְך עָתָּה... 


תוקף אותה שוב ומאמצהּ אל לבו. אחר, בהראותו אל עבר 
מחנהג 





עכן 


רחב 


יריחו 


מבליג על רגשותיו 
הַלְבַעַבוּר לַחֶפֶר אֶת בִּיתַך את 
חַרִפְתִי נַפְשִי אֶל מָאוּרַת אזבִי? 
וַאָנִי יכַלְתִּי עוד בְּטָרֶם בוא 
הַשָמָש לעָזב אֶת-הָעִיר וְלָשוּב 
אֶל מִחָנִי בָטַח... אֶל יריחו בָּאתִי 
ָּמֶרְגּל חַרש, אף לַבִיתַךְּ, רְחב, 
לא בָא הַמְרְגָּל עוד... שָכַחְתִּי 
שָכְַתִּי אֶלִי; וּבְהַשָמַע קול 
הַשוּפֶר קוּרָא וְאִיש לְמַחָנוּ פָּנּ 
אָנִי פַגְַפִּי אַחָרּן שָכוּרְקסְמיף... 
בקול הנוק מכפאב עצום 


הַבּוגָד... 


עוגבת עליו ברחמים 
ראשון אַתֶּה פה, לא אַחַרון, 
בְּבְשִי אַרְצִי, וֶראשון גָּם שְבִית 


אֶת שבי בְּבְנתיָרִיחו. 


עכן מתאמץ להבליג ע% המית נפשו 


רחב 


טָרֶם 
יָדַעַתּ, קְדְשָה, מִי מִשָנִינוּ שָלֶלן 


חק עְמָה.. 


כנעלבה 


1 
וצ 
3 
%י 


רמע 


הָיָה עוד וְאֶחָד מַאֶתי 


₪1 
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רחב 
וְאָם הָשָנִי 
בְּעִינִידָמִים יְצִיץ אֶל כְּלדבַּיִת, 
לְבָנוּת-יָרִיחוּ הֶעַדִינוּת יָאָרב - 
כִּי יָבא אֶלִי פה - הַתְהַרג 
| קורע את לבוה-העמלקים ונצב לנגדה בבגד-עורות וחניתו 
בידו 


אֶהֶרג, 


רח3 ננגהלה 


מִי אַתּז 


עכן שולח את ידו לעבר הירדן 
אַחַי הָמָּה. 
רחב כנעורה פתאם לפתרון חלום רחוק-נהדר, מסך כּבד מתרומם 


אט אט מעל פניה, והם מפיקים גאון ורתת כאחד. פתאם היא 
אוחזת בידו, ובקולה דאגה רבה 


מָה עָשִית 
עוד מַלָף יָש בִּירִיחוּ, עוד הָעִיר 


בַּידִי הַכְּנַעָנִים - מַהַר וְהַמּלַט... 


עכן מבּיט בה בעגבה רבּה, שותק, רק ידו נחה בתוך ידה.. 


רחב חיש 
יָדַעְתִי. עַתָּה: לָכֶם הנְּצחוּן.. 
אַף זאת הַשֶבְָה %י בְטָרֶם תִלך 
כִּי לא סְגַּרְתִּי בְיָד אוַיָבִיף אוּתְף, 
וְתִיקר נַלְשִי בְעִינִיף אִתָה, 


כִּי תְשוּב מְחֶר עֶם הַּוּבָשִים הַנָּה. 





לריחו 


עכן מקשיב 


לא אוּכְלֶה. 


רחב בנז 
ל אָפוא... וְדַעִי הֶרָאשון בָּהֶם יסף 
עַל ראשי בְשִרְיוּנו מְפָּנִי אֶחָיו. - 
הָהּ, מוּגדהַלָב... 


עכן עומד בלי-נוע, חזהו מתרומם בחזקה, והוא שואף מלא-נחירין 
את רוח-הלילה. 


הכהן המצךר" סוקר את שניהם עת מעטה. חרש 
בּדְרְכִים לו לְמְדת 
ָלָכֶת, אשֶה, - עַמּי לְקחְתיף.. יוצא. 
הנרות פּבים אחד אחד. קול ההמלה בחוץ הולך וְגְדֶל. 
עבן אוחז ביד רְחב הנשקפת בעד החלון 
אָנִי בַבְשִים מָלְקי מֶנֶת נִצְחִּי 


וּשְלְלִי בַעַדַךָ אֶתֶּןָ.. פה אשָאֶר. 


317 רגעי-מספר אינה עונה לו. פתאם פונה אליו ועיניה מבריקוף 
אָנִי לא אִירָא אוּתֶם - רק לא אֶחְפץ 
כִּי ראשון בָּם, מַחִיל הָאוּרְבִים או 
מִבְּנִיהָחָלוּץ, יִכְבְּשָנִי 45.. 
לשֶר בֶּהֶם, לְנְשִיאֶם, 55 אִכְּבָש. 
נועצת בו עיניה בעז 
וְאֶם הָאֶחָד יָבא ראשון, בֶָּן- 
אָספְסוּף או מְרְגָּל צְמָא-הַהוּן - 


הַתַהָרג אותו? 


עכן 
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ומ 
הש חוגר חרבו במנוחה 


קוּרְאִים לי... הַצַר מְִקְרֶב, 


הָאֶלִים כְּבֶר מִתְנגְשִים: הָאַשָרָה 


וזָה הַזֶר... לָיָד הָאָלָה אֶלְחַס 
לי הָיִתָה טוּבָה, וְאִם ג תְּרֶף יָדָהּ, 
הַלִיל לא אָעְבְנָה.. מחַר. יום 
וְיִהָל שָמָש פִּתְרוּן-פל... חי 
בְשְלוּם, רְחָב... 

חבוּקי-זרוע נושקים זה לזה. 

וְאָב לא אֶשוּב מְחֶר 

ויְעַנד ראשי הצֶן מִדבֶּר זַקוף = 
דְעִי אָהַבְִי: וְאֶם לא כְסַעַרִתִמִדְבָּר, 
חוּתָרֶת עַד הַתְּהוּם, לוּהֶטֶת עד 
שָאוּל, אַהַבְתִי הָיָתָה - כָּרף הַשְמָן 
לְתְמְרִי יָרִיחו פַנָקה און-בַגְרוּתִי, 
כַּחָלוּם-הָאשָר פִּעָמָה אֶת דָּמִי.. 


תּוּדְתִי לך. יצא. 
רתח נרגשת כמעט 
אָנִי אֶשְאָר פה 
הָלִיל, אל עכן הַתָשָב עַמִּי 


עכן 


ד 


אוּכְלֶה. 


רחב 
רְאֶה, פַַּרְפִי בְִּּ: מִי גן עָלי 


בּפֶרץ הָאוּיִב הַנֶּה1 
קול הצוצרות בא מרחוק. 





יריחו 


הָאֶחָד בֶּרב עְשָרו וּבְמְשָרְתו, 

בֶּרְכְשוּ וּבְהַיכָלוּ יְגְאָה אֶחַיו 

ָפָנִי הָאַשָה כה עִירְמִּים אַתֶּם, 
וקְלוןְ-רְפִיוּנְכֶם גָּלוּי, וּבְרְכוּשְכֶם 
תְּשַלְּמוּ מְחִיר כְּשֶלונְכֶם יָהּ.. אַך הוּא 
רב כחו,. רב, ויוכל. יופר. תתל 


מִזֶּה שִיאבָה או שָידַע לְחֶפץ.. 


המג אצל החלון 
כָּאור-אבוקות יִצִיץ מן הֶהָרִים, 
המסבּים קמים בפחד וממהרים אל החלונות ואל הדלת. עכן, 


נטען על כסאו, עומד קר ושוקט ועיניו אורבות-חודרות אל 
חשכת הלילה, 


87ב אינה זזה מן הספה 


לפְעוּר מִקְטִירוּת בָּנוּת-הָאַרְנוּן. 


השר 
לא: 
עַשָןְְהַקְטרֶת כְּחל, קל יָהַמָּר, 
וּבְלְוְיֶת זַמְרוּת-תְפַלֶָה - קול הַמְלָה 
רְחוְקה אָשָמָע, וְאֶש לפִּידִים רֶב 
לי יבריק מן הַלִיל. 
רחב 


מצַל הָאוְיָב 
ירְגְתֶם. .. 


מהמצפה קורא קול השופר בחזקה, כל הנאספים מתחמקים נבהליםי 
נשארים רק רחב, עכן, השר והכהן המצרי. 
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סבָנֶת לְאֶשָרָה ולַזְּקְנִים, 
הַבְּאִים. אֶל הִַכְלָהּ לָהָחַם בְּשָרֶם 
ְּנְעוּריאָש, וְלְָהֶדּף שֶטֶףדָּמֶם 
אשֶָר חְמַרְמַר, דלוח תָאוַתנָקְנָה... 
הַשֶָר, אֶם רַבִּים הָיוּ בִין הַבְּאִים, 
אֶשָר לא כֶסֶף, לא חָלִיפוּת שְמָלוַת, 
לא אֶתְנְן לָאֶשָרְה, כִּייאֶם פּתרין 
לָנְעוּרִי וּלְאַהָבְתִי פה הַבִיאוּ?.. 
בפנותה אל מרחק הלל 
וְאַצָה שֶם הָעוּלים מן הַמִּדְבָר, 
אָם אֶחָד יִהְיָה בֶם, אֶשָר יִלְכָד 
בְּרִשְתִי, לא בַמְחִיר מָרִיטִיזְהָב 


אֶת חָפְשו יִקְנָה... 


הכהן המצרי קר ומון 
יָכְבּש אותְֶף לן 
וְיָלךָּ וְאִיש לא יעָצר בו.. קְרוּעַת- 
כַּּנֶת, פּרוּעַת-שָעֶר, אֶז תִּתְאַבְלִי 


על עְָנַת בְּשָרִך כִּי לְשְמְצָה הָיָה. 


רחב 
לֶשֶמְצָה?.. לאו... כִּי יָצָק עָלְיו אונ! 
הָאִיש בֶּרטְט אֶהַבַתדאָש - הַחֶלֶל?... 
הָלא כִי יָתְרוּן ל3 עָלִיכֶם תִּמִיד, 
אֶשֶָר רְצוּנְכֶם רְכַּף, לְמוּדדתִּעָנונִים, 
וְאָשְכֶס דְּעִכָה וְאוְּכֶס דֶלֶל; 


וְאַם יש כִּי תִרְהָבוּ בַּפְנִי אְחַיכָם 





רחב 


השר 


ולחב 


יריחו 3 





אֶת אֶרֶץ דְּבָשו וְכַרְמָלוּ... שָמָעִי: 
אָם פֶּרֶץ עַםעָבָדִים, בָּלָבּו יאמר: 
הַמִּדְבּר יפֶרק על מְעַל כָּלשָכֶס; 
אָם דּלַת עםייריחו יקו למַדְבֶּר, 

כִּי נָקם בָּעַשִירִים יאכל בֶּשֶרֶם - 
אַּ אַתּ, מָה עוד מְשֶם תְּקוי לְך, 


מִמַּך כָּל שָרִיהגוּיִם מְנְעוּהָ?... 


כִּי לא יָדְעְתָ, שָר: כָּל רזְנִיבָבָל 
וּנְשִיאִי לוּד וּפְרַס קְצַרְה יִדֶם 


מְשַלָם נשִים ל?י.. 


ו ה 
מְעִילִיהִפָסִים וְאַטוּנִיהִצְעִיפִים, 
מִכְלוּלִי רְקמַתדשש וּשְנִישָבָלִים, 
וּמְשִי כָל תַּשְבַּץ חוּךִי מַמִּצְרִים?... 
וּלְמִי עָצַבִּים גְּזוּרִידהֶבָנִים, מטות 
מִשָןכַּתְיִים, סְפָלִי גָּבִיש שָקוף, 
עָצִיצִי בְדלַח צָלוּל מְחוִילָה, 
שהָרוּנִי אדֶם, לוּהַָט שֶמֶש-שָבָא, 
וּפַז אֶצְעָדוּת, בָּצוּר וְתַרְשִיש רִפְּקָ 
וְאַרְגזִי שיש שָחוּר, ניּדְפִינְכאת - 
לא שֶמְטָה רְחָב יְדָה מ ִנְבֶיהָ, 


הַהֶם לא שְלְמוּ נְשִי-אָהָבְתֶם לֶה 


. זי ל ] 


כּלה אומרת נקמתדאונים וכאב לאדכפר 


וְאָלֶה הֶם שָלוּחָי?.. כִּי הָיִיתִי 
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השר 


רחב 


השר 


מתתיה שהם 


אַנִי הַיָפָה, גְּאָה בִין הקדשות).. 


הֶשִיאַ לַבִּךָּ, רְחָב: מַלְכַּתמִדְבָּר 
עוד תִּהִיי.. אַתּ, הַגָאוָה הֶעָנגָה 
שֶכְּנַעָנִיצִידוּן, אַילָייֶם אַדִּירִים, 


בּמְחִיר. אָנִיות פּתְחוּ. שְרוךנְעְליף: 


וְכהָנִיַבּ אֶת עַרְשַךְ נָפוּ - 


בָּאהֶל קוּדַר, עַלדפַּנִי מצעדעורות, 
לֶנְשִיא נוּדָד, חוּלָש בִּין שְפַתִים, 


אַּ תִּכְבַשָי?.. 


צחצוח"ברקים בעיניה 

וזה הַפּל, לא יוּתֶר: 
אַדרֶתפְשְתִים בֶּלָה, אהֶל נְמוּף, 
סנְָּלִים מְטֶלָאִים וָרִיח גָלָלִים).. 
וְאֶת הַמִדְבָּר - אותו, שָר, שְכַחְתַ: 
אֶת קשִי-עַזוּזוּ, אֶת חָרוּן-ְשַלְהַבְתּוּ, 


וְאֶש-הָאון בַּדְמִי אַבִּירָיו יָצָק... 


מתרעם 

אַךּ קשָר הוא.. וְהַם בְּאַחַת כָּלֶם: 
הַמִּדְבָּרו,,, וְכִי לא מִדְבָּר הָיִתָה גַם 
יְרִיחוּ, וְאָם לא שָפְכוּ דורות לְחִמֶּם 
לְנוּבָב צְחִיחִי חוּלָהּ וְנַהְלוּלָיו?.. 
הֶחָדְלוּ תְמְרִים דָּשָנֶם, וְכרְמִרתוַלָע 
לא עי- יִלַמְחוּ לב הְאֶדֶם, אוּ 


הְֶשְמַע עוד כִּי יָמִיר. עָם בְִּדְבָּר 





רחב 


השר 


רחב 


יריחו 1 


מתחמקת מפניו. בגאון הפאב 

הַתְדַמָה, שָחוּק עָשִיתִי לִי לוּ בָא 
מִשֶָם וָדֶם מַחַרְבּּ צְשֶן דַּם 
ירִיחוּ עֶירִי - אחרון רְשֶףְינַפְשִי, 
פִּיַטַת נגְעוּרִי,ח שַלָכֶם פַּּרְתִּי, 
הֶרְתשַפְהָבוּת וַעָשִירַת-חַשֶק, 


צַפַנְתִי 15,.. 


בקול עלוב, קל-הלעג 

הוּא לא מִכַּשָדִּים פָּחָה 
ְהִי, לא מִמִצְריִם שָר, אֶשָר 
לֶשְמַע רְחֶָב נָהָרוּ מִגְדוּת 
הַשִיחוּר וְהַפֶּרֶת, לְבוּשִימְכְלוּל, 
לֶסְגֶר בְּמקְדּש אֶלַתיְרִיחוּ, וְאַת 
אֶתְננָּם - זָהָב, גָוְמִים וְתַמְרוּקִים = 
הַבִיאוּ לָהּ וְלְףָ... הוּא יִלְבָּש פֶּשְתִּים, 
לא שרקו הַיטֶב, וָעור סַנְדּלוּ פרוּ; 
לא סֶךּ מעודו בְשָרו שָזוּףיהַיְקוּד, 
וְרִיחוּ רַע כְּרִיחַ צְפִיעִיבָקרו - 
הַאותו תוּכְלִי אַהב, וְלוּ בְאהַבְתַךְ 


אתפַדִיורְנפשַך 17 שפְמת.. 


הָהּ, מַה- 
נסְבַּלְתָ, שָר... הִיִתּן אִיש אֶת-נָפְשוּ 
בְּעַד גָוּ, כִּי אָמַרְפּ אֶתאַהָבָתִי 


ליבש אָפּן לקנות חַיִּישֶפְחָה, 


עכן 


רחב 


מהתיה עהם 





פניו מביצים נפתולי-נפש עזים 
מַעָמִּי - לא מָאַלִת 
ּמְחִיר חַטָּאתִי זאת יבְקש מְנִּי.. 
עיגיו לוהטות לו רועד ממצוקת תאות-גבר 
אַך הוּא - הַמְּחִיר - לא רָב, אָם כְּפְרוּ תְפּן 


לי רְחֶב... תוקף אותה בזרועה. היא נשמטת, 


בטוחת-עז מביטה בו, עַד כי יצנח תחתיו 
עוד הַדֶּרְךף רֶב אלִי.. 
מַה-לי וּלְאַלְףּ, אִיש, אֶת-ְעֶנְשֶךְ 


כִּי אֶפְדְּה בְאַהָבְתִ... 


צְצָה נעשה פתאם רך, לוטפת בידה את עכן על שערו 


השר 


כמרחמת ילד שחטא וחרד 
אַף אֶל תִּירָא: 

חַי הְאשָרָה, הוא לא יקם בַ 
לְעוּלֶם, אָם בִּין אַלִידְכְנַעַן שָמ% 
יִקְרָא... פושטת את ידה לחלון הפתוח 

הֶה, לו בָא מֶשֶם הָאֶחָד, 
וּלְמַעָנִי מָרַד בָּאלהֶיו הַנּוקם 
בְּמוּרְדָיו עַד דּוּר אַחַרוּן - אַלְדהַמִדְבָּר - 
ל תַחַל רְחֶב וְעָמוּ יָחַד תְּעָא 


נקם אֶלָהו.. 


נגש אל רחב ובפנותו ?עבר החלון 
עָל בֶּל-אַל גָּדלְתָּ, 
אל זֶר, א לו יָדְַתִי אוּתְף עָתָהה 


לְמעַן רְחָב נְדרִי ל חֶלָלְתִי, נושק לרחב. 


- =]; 


רחב 


עכן 


רחב 


עכן 


השר 


רחב 


יריחו 49 


צַוִיתִי. עְתָּה. 


אי ידְרש נְדֶר 


פוצרת ב% 


אָם אֶלְהִים הוּא, יָרֶב בְּאֶשָרָה. 


בִּי יקם; בָּאָלִיכֶם לא יִתְחַשָב. 

קמה נעלבה, רק עינה דרוכת-להט עוד תקדת את פןל 
האיש הקרוּשים 

יָרַאתְ נְקְמַת אַל?.. הָתַמוּ אֶפְסוּ 

גבּוּרִיזְכְנַעָן נִינִי. הַמַעְפִּילִים 

ְּמַגְדָּלדשָנְעָר... ‏ פונה לחלון בּאוּ, בָּנִיְהַמַּדְבָּר, 

אֶשָר עוּד תִּדְעוּ לְרִיב בָּאלהִים 

וּלְנָסוּת אותו על כָּל-צוּר בַּמְדְבָּר - 


פה יִּמְצָא אֶלהַיכֶם עַבְדִיעוּלֶם... 


הלום דבריה, קם ונצב נגדה 
בְּמוהֶם אַָדַע אָנִי... תָּנִי הַכּלסו... 


לוקח את הכוס מידה ומריקהּ אל פיו, 


לרחב 


קנָּאת לְאַלָה.., 


נבוכה רגע 
לְאַשָרְה?ּ.. לאו... 
קְנָאתִי לי - לָאָשָה, מְהַגּבָר 


ּמַאֶלְהָיו. 





מתתיה שהם 
מו 


השר | 
כֶּזָה בִיריחו אָין וְאלְהָינוּ 


לא יִמְנעוּ אֶת-מְתקם מִאִתָּנוּ, 


*חב 
וְאָנִי חָפַצְתִּי כה אֶשָר כְּעַת 
אֶל שָלְחְנָנוּ יָשָב אֶחָד נָזִיר, 
וּלְמַעָנִי נְדרוּ לָאלהָיו יְחַלָל... 
סוקרת את המסְבּים; אל עכן 
שֶם הֶפָמְלקי... פּזדהַקצף רוּטט 
עַל שָפַת גְּבִיעו עוד, בו טָרֶם טֶבָל 
שָפַס"הַגְּבָר... לְמְה-זֶה לא תְשְתָּה? 
ענן 
נְדַרְתִּי נָדֶר לָאלהַי בְּצַאתִי 
מַאַרְצִיי טָרֶם אָבִיא קִרְבְִּנְסֶךְ 
עַל מִזְבְַּחוּ בְשוּבִי שָם - מִשָכֶר 


וַעָסִיסיהְעָנֶב אַזִּיר, 


רחב 
בּאֶשָרָה 
לף מִזגְתִּי כוְסִי,., נגשת ויושבת אצלו. 
מסרב ?קחת את הכוס, ושקט רב, %לא תנועת שרי 
ועורק, | על פניו 
נָסְכִי טָרֶם 


שמת 


רחב נוגזה 
שָתָה.. בְּשָם הָאֶלָה לף 


יריחו 


בנ 
הַדְּאגָה לָנוּ - קרְב עוד אמרון נגאָסר, 
בְלִי רְטֶטִפָּחַד וּבְלִי יְִרוְִקוָה... 
פתאם והלעג פג ודבריה רציניים ומלאי רחמי-אשה 
כ אֶמְנֶם. אף נָסִיאיאָרֶץ גְּאִים 
יַדְבּרוּ כה, אֶשֶר רק חיידאָדוּן 
הַם יחי או יְקְדְּמוּ מַרדהַמָּוֶת, 
מְִדּנִישָלְוָה, שכוּלי און כָּל"ַקְרֶב, 
וּבוּזדאַצִילִים יִחְתּם שֶפְתֶם נְצַח... 
אַך שונָה דְבָר הַכּבָש צָמָא-נצחוּן 


וּקְסוּם-עַתִידוּת... ‏ 1% מְלָאתִי כזסי.. 


הכהן המואבי מזני 


זה אות לָרְעָה: רוּחַ הָאַשָרָה 


ְּפִיָ דַבַּר... 


רחב בשחוק 

אַתֶּם, נְבוּנִי-לְחַש\... 
ְאַלָה תִישן עַתָּה שכוּרת-קטרֶת, 
או שיח לָהּ עִם בָּל בְּאַפְרִיונו 
אל תְחִיש דַּרְבָּהּ בְּמַרְכְּבוּת-הַשָמָש, 
בְּמְסְלַת-כִּימָה עַל-פָנִי קְשָתִתְכְלָת, 
וְגוּרַל עֶירדהַפְּמָרִים לא יִרְגִיזָה... 
לא רוּחָהּ הוּא בָּפִי הַמְדַבָּר עְתֶּה, 
זֶה לְהַטזנָעוּרִי כּוּבָש ל1 יבקש... 
מרימה כוסה ועיניה אורוּ לְברֶק הוללות ומרי 
הַאֶם אִין יש בָּכֶם הָאֶחָד פה, 


0 


וְהוּא נָזִיר לָאלְקָיו - מַכּוּסִי יַשֶתְו 


ההק יחההההההן חקלה ההודקה קדהה וק 


המג 


השר 


רחב 
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מתעודדת פתאם. כמגרשת יצר טורד 
בּלִיל, בַּהַיכֶל, וּמַאֶז הבקר 


בִּי רוּחִי יָפֶעֶם... אֶת-הַחָלוּם שָכְחְתִּי, 


אצ? החלון 

מַה-צַר... רְאִיתִי אֶתהַסַּכּוּת זה 
הָלִיל וְנגַהּ אֶדם 15, הַמָּנִי 

בְּעַד עַרְפָל עב אֶתזֶהָרָהּ אֶסְפָה 
הָאָלִים מִמָּסְלוּתֶם דִּבְּרוּ לָנה 
בּחֶלוּם"הַקדְשֶה רְזִדעְתִידוּת גְלוּ - 


אַךְּ חָתוּם דְּבָרֶם... 


מְהסו 

הֶרְף מַעָתִידוּת... 
הָאויב שֶת הַשָעָרְָה... עָל הַמְּשְמַר 
בַּתְכָלֶתדמְרְחָק יַבִּיט אַט הַצוּפָה, 
וְתַחַת מַסְוַהדשַלָוּ ליל יָכָס 
בְּדַמִיעָרְבוּת בֶּטַח איּרְבִי צֶר; 
וּמְחֶר יזם יָגִיחוּ צְמָאִי-שֶלֶל, 
וְאוּלִי עוּד הַלֶּיל... עָתִידוּת יִפְתּר, 
מִי שָאִנֶן ערְשו רְפּד וְהַד-הַנָשֶק 


לא יִרְגִּיז לִיל-מְנוּחֶתו... 


בלעג עצור 
נְכוּן, שֶר... 


זאת גבורת הַנָּחָשָלִים: מָה עוד תֶסְכן 








השר 
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ִּי תַשְתוּ יִיְהַפָד בְּחכְכֶם כְּהָה- 


דַלֶקְת, טַצָמו יָפוּג... 


יש אֶדמָה: 
מִקְדְשַתהְאֶשָרָה לי נָהָפַּכְת 
לָנְבִיאֶת-אֶל מוְכִיחָה... אַף שָגִית 
הַפָּעַם: לוּ לְמְשָפֶּט או לְתְרוּמַת- 
הַקְרָש, כִּי בִירִיחוּ נְעְדַּר חֶלְקֶם, 
גלִית אֶזֶנִינוּ פה - צַדַקְת: אֶף כִּי 
נְחַלל דִּםהֶעָנָב, שרוּפִי-גְרוּן 
לְחִמַּם לב שָקְפָא על תִּאנָתו 
לְהַדְלִיק עין כָּהָה - רוּחדשָקר 
הַלַיְלָה בְעַתַתַךָ.. אל המסבים מִי יִרְאָןָ* 
כוסיין - מִקְבַּעַת-זְהָבו או 
מַרִיחו אַבְחִין אִם בְּחְבְלִיל-כַרְמָל 
צִמָרֶת-גִּפָנ עֶנְדָה אַשְכְּלּתֶיהָ, 
או נלְפְתוּ שָרִינֶיהָ, שְלוּחַיִפְרָא, 
בְּצוּרִייְעַלִים בְּעִין-גָּדִי, וְאֶם 
בְּיִקְבִישָבְמָה דרך - נָסֶּקְרָש 


על מִזְבְּחוּת-הַפעוּר 


אחד הקרואים 


רחב 


חֶץ שְלַחֶתִי 


4 / 


מִכָּם 


1- 
1 
[ר- 
כ 
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הכהן המצרי 
מַהדְצַרָה עִינף בִּידִידַיָףּ, רְחָב, 


ליל זֶה... 


השר | 
ַּם כוסך תִּמְנְעִי לְחַלָק 


עַם אֶחָד מִקרואָיך. לְמֶהזָה 


עֶרַכְּ הַנֶשָף וְרוּחַף סְרָה כה% 


רחב 
הָאֶחָד נָעְדֶּר, 15 חְכִּיתִי.. 


?+ 
4ש 
מִי 
בקְרוּאִים נְפקד, נִכְבָּד כּה, אֶשֶר 
מַמָנוּ אִיש מַקוּמז לא ימְלָא?... 
וְאָנַחָנוּ פה מַאַרְבָּע פּנוּת כְּנַעַן > 
כָּלשָר בָּעַמוּ כּהן, מֶג וְחָכֶם" 


חֶרְשִים אל הַמִּשְתה הַתְאַסְפְנ. 


רחב גשקפת אל הלילה 
הָלא כִי אָין בִּינִיכֶם אֶחָד גְּבּּר, 
ל כוּסִי אָמזג - תִּשוּרְתההַנִּצְחוּן... 
פונה אליהם פתאם ובלעג הכאב הצורב 
שָנַאתִי אֶתְכֶם כּה, זָה סְבְאָכֶ 
אֶת אַשיהַיָין לְהָצִית אָש בְּדְמְכֶם, 
הַנַגֶר אַט, וְלא לְכָבּוּת פַּלְדוּת 
נַחְשוּלִידֶם נָפְתְלִים, צְמַאִימָרְד... 


כובשת צערה ומוסיפה במנוחה 


+ 





רחב 
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וְעַם יִרְחַיההַשָיָכֶת, יִרְחַיאָבָל 
אָדְמִידָמ יָנְהָרוּ אֶפִיקִים 

משִיאוּן שָב עַד יִרְכָּתִיהִהַים, 
וּבְבְקְעַתמְגְדוּ יָסְפַר מר הקישון, 
וּמִבַשָרִים מות הְַּמוּז בְּכֶל הָעוּלֶם, 


ְאָבֶלדאָב הַכְּבָד... 


מתצוררת פתאם 

רב לְכֶם.. 

מרימה כוסה 

הַתַּמוּז, אֶל-הָאַהָבָה, אִי הַמִּשֶכָּן 
בְּרְת ?ף, וְהַמִילָדֶת, שֶם 
חַבְּלַתְף אִמִּף עַם בְּכּרִינְפֶן 
בְהִיכַלמף הָאיזִיס. צם טַפְּחתֶךּ, 
עַל חופִי-צר עַשִתּרֶת הַינִיקְתְף, 
ְכהַנוּתאַשרֶה לף הַבִיאוּ אְֶנֶן 
אֶת בְּתוּלִיְעָלוּמִיהֶן; אָם מִצּפוּן 
וְאָם מִנָּנֶב בָּאתָ - בְּמִקדּשיאָלות 
בְּחרֶתּ לְף הַזּבוּל, וּקְדְשוּת רַכּוּת 
הַקטירוּ רִיחֶן לְף... עָם הָאַשָרֶה 
בְּלִילוּת יָרַחדבּוּל, כִּי שָכְחוּ 
אֶתמוּתךָּ, מִּמוּז, עזד סְפַדְתִּי אותֶף, 
צְמַאַתאַהָבָה. - רב לכֶם, הַגְּבָרִים, 
הַבַּל, הַמִלף וְאַלָה כֶלהָאָלִים, 
אֶשָר יִרְאַתְכֶם אוּתֶם תְּשַח רְהְבְּכֶם 


כָּמְעָט... הַשָאִירוּ אֶת-הַתּמוּז לֶנו.. 


מציגה כוסה על השלחן ואינה שותה; התעוררותה פגה שוב. 
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ששה החדהה -ה-=---------<>-==--י ב 
לָאִיש כְּמוּנִי, חוּמד מְנְּדיאָרֶץ, 
אַם זֶה הַזָּר, אֶשָר תְּהְלָת מִלְאֶה 
פִי כִהָנִי הַפְעוּר וְהָאַשָרָה, 
מִקיּמֶם יִירְש... טוּב לי כַפֶר פָּנִי 
כֶל אֶלִיזכְנַעַן בְּשְחַד פַר או קְטרֶת 
מִהְיוּתִי נַרְצָה 3% בְקְדשֶתנְזִיר,.. 


מוזג את כוסו, קם ומרים אותה ומעורר את הקרואים ל?ההחזיץ 
0 אחריו 


לתָמוּז, אֶל נָעוּרִידְעַד, הַמַת 

בַּין פארות-אֶלוּל עַל יְרִיעיתחַכָלִיל, 
ְנַעָרוּת כְנָען עָרֶש 1% תִרְפרְנָה, 
וְקם לְתְחַיָּה בְהָנִץ הַדוּדְאִים 


בְּטַנְאִיכָסָף חורי - תְּהַלָּה אֶשָאו 


הכהן המצרי 
לד זֶרָה כְּנְעָן,.. ממצרים הוּבָא 


עַל צִיִי-ְגְבָל; מַחופִי-שִיחוּר, רְפוּדִי* 


מרים את כוסו 
מַאֶרֶץהַלָדֶת שָא בִרְכְתִי 


הַתְּמוּז! 


שוע צידוני 
לְבְנוּן עַתִּיק אָביו... לא 
מַאַרְצוּת-נְגֶב בָּא הַתְּמוּז הַנָּה; 
עַל גּדוּת הַנָּהֶר, לְיָדר אֶפַק, נקם- 
הָאֶלִים הַדְבִּיק אוּתו, וּבַלְבְנוּן 


בַּין סוּף וּסֶֶך רַעָנָנִּים, קְבֶרל רפֶּד... 
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וְזֶה נסותו אותו עַל כָּל-שָעַל, 
או נְשֶקפָה לו מִמֶרְחִקִי-ְדְרְכִים 
מַטֶרָה נַעַלָה וְנִשֶגְּבָה יָתֶר, 
ּלְמִדְבָּר חָדֶש שֶָם אֶתפְּנִיו, או 
לְשְבְטִי מִזְרַח רְחוּק שוכָנִיההדוּ, 
אל חֶדֶש יִשָא.. או כִּידעִיף רוּחו 
מִתְּלוּנַת עַמִים וְנָפְתוּלִי אֶלִים, 
וְנֶס צְמָא-שָקט.. 


ממרחקי הלילה יגיע הד רעש עמום, הדממה באוּלם תגדל עוד יותר; 


הכהן המצרלי 
מִי בָכֶם יוּדַע, 
הָכְבָד על אַדוּנִים קשים א% 
על אֶלהִים אַדִּירִים... 
מועקת-סוד מסביב. רחב נשענת על אדן-הספה מביטה אל הלילה: 
1 מתעודד ראשון 
הַקְרָאת 
לָנֶשָףיהַשֶק אֶת קרוּאיף, רְחָב?.. 
מַדוּעַ נָדַם רךהַיין פָּתָאם, 
וְכְהָנִים יָטִיפוּ לֶקַח-קְרְש?.. 
הַאָלִים אִין בְּכְנַעַן וָאִין בְבִיא 
וַתְּבַקשוּ אֶל מַרְחוּק זֶר וְזוְעַם... 
לא לי הַזֶר לָכָל מְלָאכֶתקְרָש, 
וּמְבַכָּר שִירדְעַגְבִים עַל כָּלדִחָזוּן, 
לָרִיב אֶת אַלִי כְנַעַן ולדרש 
מָיָד הְַהָנִים מִשָפּטֶם עָתָּה; 


א רְצָה נַשֶקְפָה פִישְבְעָה גְדוּלָה 


10 
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השר 
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הָהּ נוּרְא, רְחֶב, אל כִּזֶה הַיוּשָב 

בָאַרְבָּע קצְווּת אֶרֶץ עַל כּסַימָשָפֶּט, 
וְאִין מִמּ נעָלֶם אַין כּנּסְמֶר - 
טוב חָלֶקְךּ בְּאַשָרֶה. 


דממה כבדת-דרזים באגולם, 


כמדברת לנפשה 

לט כִּיהאַקְשִיב 
בְּלִילוּת-חַג בְּמַקדָּש הָאַשָרָה, 
כִּי יִדּם גִּיל וְשִיר, וּסְבוּאִי-תָאוָה, 
בְּתְאַיְדָמִי, הַכּהָנִים ָשָנִים 
רק פֶּסֶלהָאֶשָרָה קְפוּאְעִיניִם 
בַּחָלל-הַמִּקְדְּש אֶלֶם, נְבוּב יִבִּיט... 
וְעָבַר אָז הַדדפְלָא בָאוּלַמִים 
וּבְנְסְשִי אָנִי, לא חַגִּיזְמָּה - 
קול קוּרָא לָאלהים... אָז אֶזְכּר אוַתָהּ, 


אַתהַמִּדְיָנִית.., אל המדיָני מָה עוד תָּדַע, כְּהַ 


הכהן המד'1" קולו רוטט כמעט 


עוּד סְפְרֶה לי מִדְיָנִית שבוית-קרְב, 
שָנֶסָה מִן הֶעָבָרִים: נְבִיאָם בֶעָלֶם... 
בְּעַרְבוּתדמוּאָב, מִן הַרהֶעָבְרִים, 
לְעַמוּ הֶרְאֶה גְבוּל מוּלָדֶת גְּדוּלָה, 
ונֶעָלַם, וְאִין איש דַע אָנָה... 
הָנִלְאָה נְשא אֶת על הָעָם וְטָרָהי 


וּפַגְרוּ תָמִיד בַּדַרְכּוּ לָאלְהִיי 





לקריחו 


השר 
מַהתִּצְפן, כּהָזְֶנְא?...ח בַּמִּזֶרַח אוְמָרים: 
מִגָּדוּת הָפִּישון עַד לְבוּא גְבוּל-שְבָא 
אין רָז וְאֶל, שָכּמָנִי מִצְרִיִם 


לא מְצָאוּ פתְרוּן לָמו. 


הכהז המצרי 
ולו לא מְצָאוּ.. 

כִּי אֶחָד הוא בַפָּל, וּבְפָנִים שָנִיִם 
יָרְאָה לָנוּ יש וּבְסַעָרַת-דְּכִי 
מַאָרְקְכּש אֶת חַשָרֶת גליו יְשָא, 
וְנָב יִבוּלדמְצְרִים, עד אִין מקום 
בּיקבִים וּבַגְּרְנוּת; וִיש מִמִדְבָר 
בְּסוּפַת-שָרֶב יף פָּל-גָבְעול אֶפִיל - 
וְנֶעָלַם דַּרְכּ... בְּעַנְנִידַעַרְפַּלִים 
מַעִין הָעֶָם כָּסִינוּ שָמו הַפְּלָאי, 
עַד בוא נְבִיאהָעָבְרִים, וּבְיִד בָּטוּחָה 
אֶת מָסףְ אֶלו גִלֶה - אֶל רַב-חָסָד 
לְשמְרִי קדשת צלְמצִלֶמֶם, ונוקם 
עַד דור עֶָשִרִי - וָאִין מִמָנוּ מַפָלֶט - 


למְחַלָלִי כְבוּד שמז בַמְלא-הָאָרֶץ... 
1 
וכמו יכון את דבריו שוב לא אל הנאספים 


וּמַה-יִדְעָנוּ עֶפּה?.. גָּם הַנָבִיא 
אַחוּרָיו גַפָה לָנוּי סוף כָּלתֶּכָלִית - 
וְרַאשִית 5ל, כְּל-פֶתְרוּן, צְפַן סְתֶם; 


ְכְאִ כּן עַתָה פָנִי הָאַל מְעְלָפִים, 


מתתיה שהם 
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(17 כמדברת אל נפי 
נְשִיאִי-ְמִדְיָן 
הַבְּאִים הַנָּה לָסְגר. לָאָשָרָה, 
עָס שְחָרִימִקְדּש, רְווּיִיאַהָבְתִי, , 
בְּעַרְגַת-טהַר זְכְרוּ שָמָהּ... עוד פְפָר: 
הְֶזְבָה אַרְצָה עַמְּהוּ 
הכהן המדיני 
קדִשָה הָיָתֶת 
לְבָעַל-מָעוּר ותְּעַזב אל אָבִיהָ 
ופִּדְבָּק בו וְאֶחָד יים נַעָלְמו; 
וְשָנִים גֶּזו... פָּתָאם זָע הַמִדְבָּר 
לְקוּל הֶרועָה משָה.. אַך כִּי עַתָּה 
לא עָדֶר נְהַג בּו, לָתוּר 1% מַרְעָה - 
לשְבְטיְעַמוּ, שָכוּריגְאלָה, הטִיף 
מַעַנָנַיסִינִי מִשָפַּט-אֶל, וְחָרֶב 
בְּיְדֶס נְתִן לפְדוּת אֶרֶץכָּנְעַן. 


מוּלָדֶת-אָבוּת.., 


רחב 
מָה אֶשַרְתּ, מִדִָנִית: 


בְּכוּבָש עַמִּים הָמִירוּת הַפָּעור, 


הכהן המצך' ממוגר אל נפשו 
וּבְכוּבָש אֶל,א שָכְּהָנִי מִצְרִים 
בָּאיָל מִקְדְּשִיהֶם בְּרְטְט-קרְש 
ּבִירְאַתרְז שָמוּ נְשָאוּ עַל לָשוּנם... 


נדם כמסתיר רז כמוס. 


פָלִילָה שְנְיָה 


אולם גדול מקשט בטעם המזרח העתיק. שלשה חלונות שקופים, 
גזורים לכל גבה הכתל, יוצאים אל עבר הירדן, והלילה רחוק- 
כַּהל נשקף בעדם. מצעים וכסאות, רפודי עורות ואריגים, נצבים 
בשני חצאי"סהר מעברי השלחן, וביניהם, למול החלונות, עומדת 
ספת-שן מכסה אטונים. 
על-יד השלחן, משני עבריו, ‏ מסבים כעשרים איש, מהם פהנים, 
שרים וכנענים. על הספה נשענת רחב לבדה. בתחלת העלילה 
רוחה סר, ניבה חסר כל-גון ותנועותיה מרשלות. 
השלחן ערוך, ועבדים חצי-צירמים נכנסים ויוצאים. בכהן המדיני 
מספר. 
רחב מפסיקה את הכהן 
כָּל-אַפָה סְפרוּ לָי,.. מַהרִתָּדַעַ עוד, 


הַּהַן. 


הכהן המד'1" מוסף לספר 


.. בְּאַרְצְנוּ איש לא יָדַע 
מַאִין בָּא וּלְאִיזוּ דֶרְךְ יפֶן: 
בְּבִית גּדֶל-כְּהָנִינוּ גֶר וְרְעָה 
בַּמִדְבָּר צאנו... וּבְרְבוּת הַימִים, 
וַיִגַּד לָנוּ כִּי הַתְחַפִּן בּ1, 
וְאֶת בַּתזָקוּנִיו לָקח 3% לְאָשָה, 
בַּת אֶשֶָה כוּשִית, שָזוּפַת-עור וּכְפוּלַת- 


הַצַל וּלְמוּדַתקסְמִים... 


מִי בָכֶם הַיְרָא 
וְרַדְהַלֶב אָלִי לא יָבא... 
עוברת עלדפני צכן ונצבת רגע 


אַתָּה, 


הֶעָמלקי,. אש עִינִיף ִגיד, 


ג חִזְךּ זֶה, הְעוּלָה שָפִי, יָעִיד, 


כּי. זֶר כְּלפָחַד לֶףָ... הַתְבוּא1.. 


כ[ שותק רגע, נדהם כּלו. בקול רוטט 
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₪ ₪ התה תת" 2 תת2ענ[נ₪ש תסו 
בִּסֶרֶם יקְרְבוּ וְאַתָּה פה 


עָמד וּזְכר אָשָר נִדְבַּרְנוּ.. טָרֶם 
הַצַל עוד יָרָד עֶשָר מִעָלוּת, אֶשום 


אַלִיף.,. פונה ושב לרחוב הציר, 


רחב 
עוד הַפַּעַם: זַכְרוּ כְלְכֶס: 
בּעַרב הָיוּם הַתְאַסְפוּ אֶל הַמְּשְתָה 


אֶשֶר עָשִיתִי 


השר 
רְחָב, שָמָעָי לק 


בי ְרְכִי מִשֶתִָ. 


רחב 


שָר, קָאָם 
כְּבַר חָדְלָה רְחָב אֶתְמְמְשַלְתָה בְּכֶ.. 
בַּמּנְדְּל יְהִי אֶשֶר לְחומַת ירִיחו, 


בַּפָא הַנִּשֶקף למַעְבְּרות-הַיָרְדּן... 
ל ב קול-שופר... 

כִּי כה חָפַצְתִּיי צָפה לְבְנַתצַפִית 

וּמָזג פַּדהַגְּבִיעִים - פַּתְאם קול 

הַשוּפֶר: קוּמוּ שָרִים, חַגרוּ חֶרְב... 


כּלם שותקים. ובקֶשנות קול השופר: 


השר 
ּרשָנִים קשה כְוֶת, אס ממיקף 


אוְתָנוּ יְקְרְא. 





מתתיה שהם 


וידידי 





וּבְמִקְדּשִי נא-אָמין רָזַיקְסָמִים 

וּפְלְאִידאֶל מפִי הַכְּהָנִים 

וּגְדוּלִי הַחַרְטְמִּים פָמַד דְעַת; 

לא הוּא הַנּגָש יִרְא, לא בו אֶצוּ 

לְתַת מִתִכָּנֶת-לְבָנִים יוּם בִּיוּמו - 

מַשִיא הַמָמָשֶל וּמְהַיכְלִיחֶמְדָּה 

לָעֶם הוּא בָא וּבְשוּרַת-גְאָפָה 1% - - 
נדם; ובנופפו ידו על סביבותיו יוסיף 

מִי יְדַע אותו; רְאֶה בְּהַבִּיטוּ 

מַהַרְרִי סין וּבְעִינּ אוּר הַגואַל 

וּכְאָב הַנָּבִיא - לא עוד יָשוּב הַנָּת, 


לְהָמִיר סִינִי בַּשְאוּן בְּמָה זֶרָה.. 


משער המקדש יוצאת רחב בלוית שרים, כהנים וצירים. כל 
קורנת בשמש-הצהרים ופניה מפיקים שרירות רבה והוללות, אך 
בדברה ישובו להיות רציניים ועלופי-סוד. עכן, הלוּסדיפיה, איגו 
מקשיב אל עתניאל ועיניו צמודות א% פני הקדשה המאירים. 


עת708'1 אינו מרגיש בנגטים. כהוזה תמונת-פלא רחוקה 


עכן 


עֶנק הוא הָיָה - וְאַלָה כָם פה 
על מַלְכֶם, אֶלהֶם, טָרִיהֶס, צְבְאֶם - 


חַנָוִים.. אִם לא כן רְאִית אֶתְהו 


מביט בעינים ל%והטות מצער ועגבה ברחב 


רְאִיתִי.,. קְרְנִי אור אֶת-ְעִינִי. עָוּרוּ... 


עתניאל 


ָּפָנִי אְֶה פָּנִיו הָיו.. 
רואה את החבורה הנגשת אליהם 


ל 


- | כָּל צַיִּי צוּר וְתַרְשִיש וְכְתִיִים 
לָה מַס הַבִיאּ, גַנְזִי תָבַל רַבָּה: 
לוד עָרֶב וּבְבָל שְבָא וע 
ישן וְזָהֶב, בּרוִים וְאַלְמְגִּים, 
מְשִי כָלאַטוּן, כַּרְפּס וְאַרְגּמֶן 
כָּלדאָבֶןְמַחֶצָב מְהַרְרִי הָאָיִים, 


ואָבֶן יקֶרָה, שָפוּנַת מִכְרוּתאוּפִיר.. 


שניהם עומדים שותקים, אחוזי חלום רחוק. 


עכ[ מתעורר לאט וארשת-פניו מפיקה צער אֶלם 
וְאֶת-זאת עִּזַבְתֶּם?... הַמִיִרְתֶם אַפָּה 
בּמִדְבָּר וַעִקְַבָּיו. דּגוּרִישָרְב... 
הָהּ, עַ"ְעָבָדִים, אַשֶר הַתְַעגִּעְתָּס 
מִצְחִיחיחוְּרֶב לְדָגִים וּלֶסִיריבֶּטָר, 
לָשוּם וּבְצָלִים, וְלא להוד הַזֶּה, 
לֶיקר מִצַרָיִם וְשָפְרִירְהּ,, בנוז הכאב אֶכָן 
לא לָנוּ לָעָבָדִים, אֶלָה הָי 
ִּי. לְאָדּנִים.. אֶת הַתְּבֶן וְאֶת 


הַגּוּגְשִים בְּחוּל וּדָרוּר רק הֶמִירנוּ, 


עתנ'א7 בשלות-גאון 


מַהַיכָל פַרְעה, לא מִמרעות גשֶן 
ולא מִמִלְבְּנִי עִיר-פִּיתם, בָּשוּרַת 
הַגְּאלָה יְצְאָה אָז.. לא עָבָד נוקם, 
צְמָא רכוש וְשָלְטון בָּא אֶלִינוּ: 
בָּארְמוּן רַעַמְסָס מְלְכוּת אָמְנוּ אוּתו 


לְשָר וּלְמוּשָל גְדוּל בְּמְצְרְיִם; 
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3% מתתיה שהם 


שוושעררר.. 0 
וְעִינֶם, קְסוּמִי הודדִכְּנְעָן. 
1 ז . :ד 


תניאל מזדקף מלא קומת-שיבתו האמיצה ובוז-הגאון ב 


כִּי נָתֶר. עַל"ְכָלדאַפָה כְבָר רָאִינו 
על גָּדוּת הַשִיחור, בְּמוּף וּבְנא הַבִּירוּת. - 
ְּזְבוּלגַמְּדִים וּכְכְוָרֶת-נְמָלִים 
יַרָאוּ אַפָּה לי בְּעְצָמִי רְגַע עִינִי, 
לרָאות בְּעַנְקְֶאָבָן, שֶם שְגִּבְנ 
מִעַבֶר יַםיסוף - הַיכְלִי קְבְרות פַּרְעה... 
קולו שוקט כמעט 
עוד וָלָד אֶז הָיִית כִּידיְצָאנוּ 
מָשֶם, וְטַפַח מִדִבָר שָמַט אוּתְך 
בְּמִשֶטֶחדחול וְרְגְבִיגִיר מִצְּקים 
ָעִינִף אָבַד גְּבוּל בַּחַלַל"מָרְחַקיו.. 
לי הָיָה מִדְבָּר זה מלָדֶת שֶנִיָה, 
על דּרְכִּי הַנָּה פה אֶל הָאֶחַרוּנְהו 
רְאִיתִי רבּות כְּבֶר וזאת לָף אַגִיה 
כְּמִימִי יַרְדִּן זֶה בְּירְחִיקְצִיר, 
לְחוּבִי"חם וּרְפוּשִי-טִיט, לָעַמַת 
גאון הַשִיחוּר בְּלִילוּת מְּקוּפַת-אָבִיב, 
בְּהָדפוּ גַלִי-עז מִהַררִיזפַתְֶרס; 
וכֶקטֶקשוּת דְּגִי"הַכְּנָרֶת פה 
ִּפְנִי הַַנִּין, יִרְהַב גא בִיארןּ 
וְשרִיוּן-פָז בְּלְהַטישָמָשו ילֶטש - 
כּה אֶרֶץכְנַעַן על כָּל הוּדָהּ, חֶסְנָהּ, 


בִּפְנִי מִצְרַיִם,. כְלִילַת"עז, אֶשֶר 


4% 
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עכן 





יריחוּ 1 


שָאָלְ זאת! 


עוד אָמְרוּ: כַּחְנְוִים 
בְּפְנִי עָנְקים בְּעִינִינוּ אָנוּ 


דְּמִינוּ - 


עתניאל 


עכן 


מתעודד פתאֶם ועיניו לוהטות 
| לא צֶתְנִיאָל.. 
רְאָה כָלדאַפָה פה, כָּל-זָה הַיָקר 
בָּעֶץ, בָּאָבֶן יּבַחַרשָתשָיש, 
כָּל הַיכְלִי-הוּד עֶם גַגִּי נְחשֶָתהקלָל, 
צַמוּדִי-נְזִית, גָלִילִי בְהַט שַקוּף, 
חָרוּתִי חָרְטיפַסָל, כְּתְביחַרְטְמִּים, 
ּמָחָזות פֶסְלִי-קְרָש, קְדַרוַתִרִתְמְרִים, 
וְאַרְגְּמֶַמֶכְלוּלִים, ברק כְּלעָדִי - 
כָּלְזָה אֶשֶָר לא אַדַע גִּם אָכָנּ - 
מַהיִצְצָרוּ לְעָמָחֶם אֶהֶלִימְדְבָר 
נְטוּיי על כֶּלדיָבָל, נָסְכַר-חוּלוּת, 
מַעץ וָעוּר: מַהנַּקְלוּ תְלִי וְאֶזן 
ְרְזן חַד, לְעִמַת מְשִיחַגוּרָה 
ּנְדָן מְשָבּץנִפּ.. 

נדם פתאם; אַחר מוסיף חרש 

לא, לא זָדוּ 


ַמְרְגָלִים א א תָרוּ אַמָרִי לְבָבֶט 


ל % 


ל 


ַ מחתיה ‏ שה | 5% 


עבן עיגיו תרות מסביב 7 סולד להדר המחזה. כמדבר 
פ 


א בְּאש וּבְעֶשֶן 
כָלאַלָה יַעָלוּ פה - נְצַחָנוּ אָנגּ.. 
עתניאל 
כּה צָוָּה אֶלהִים... וְלַמֶה מַכָּה 


עַד שוּבִי הָנָה, פונה ללכת, 


עכן עוצר בפדו, בלו נרפש ואחוז מצוקת הערצה אָלְמַח 


למע אִטְאָלֶף דְבֶר. 


עתניאל 


שאל 


עכן שותק; פתאם, כנזכר דבר"מה, חָרש 


ְָזְֶר. אֶת הַמְרגְלִיז 


לתניאל 


טָשְכַח מִקָה אְתָסז 


עבן 
כְּי מִקדְש... 
וּמָה הָשָיבוּ אותו 


עתניאל 


ותשא 


הוצִיאוּ: עַז הָעָם הַיוּשָב פה 
לא נוכָל לָעָלוּת ו" שָם בַּמְדְבָּר 


עָנֶם נְלָאוּ וַיָמוּתוּ כָלֶם 


בר דבח רְעָה.. מטתאה כָמָה עַתָה 





יריחו 





וּמַבָּט זֶה, הַגּוּלַש רִַף וְנְמְהֶר 
מַעִין הָעוּבְרִים, יְלְחַש לי כְאַחַת 


מִשַלְָּוַתדבּוּטְחִים וּמִיְִראַתסְעַר. 


עתניאל 
מָשַלְוַת אַבָנִיהקיר וְחוּמַתאָבֶן 


וּפַחַד מָרְחַקדאָל וְחפֶּשיפּרְזוּת, 


עכן 
עוד זאת רְאִיתִי - שָנָיִם הַמָּה פה: 
רְפוּנִיְיָד וְגְאִישָקט שָרִים, 
ְגִדְלִינָרֶם, רוּנְנִיס פִּחַת עָלֶס, 
עַבָדִים. 

עתניאל 


אַלָה הֶרְאשוּנִים יְהְיו 
לחָרֶב, וְלשָבִי - עַבְדִיהָ: רְכוּשֶם 


לָחָרֶם יִהְיָה... 


מירכתי הבימה, מימין, יוצאים אנשי-צבא חמושים, ועוברים אל 
עבר הרחוב. 


ולא כָמוּף, עָכָן, 
רְאִיתִי אָנִיי פַּחַד סָתוּם יָציץ 
מַעִין כָּלדחָלוּץ בֶּם, וּבְלְהַטנְשֶקם 
יִתְחַבָּא דם, אֶת בָּשורַת הַנִּצְחוּן 
ִמַחֶנָה אָבִיא... 


קו? שירה. הוזה-ענגה עולה מפנים המקדש... דלתי השער סובמווא 

על צירן אט אט, ובעד המבוא הפתוח נשקף בכל הדרו בנין 

אהיכל על צלעותיו, לוליו ויציעיו המהַקצעים והלוהטים בשברירי- 
שמש. י 


מתתיה שהם 


מתוך הַמִקְדְּש וְרִיחַ בּשָמִי יִרִיחו, 
הַנּוּדֶף זָהֶב כַּהל, כּה שַכְּרְנִ... 
שָכַחְתִּי אֶת הַחֶרֶם. 
עתניאל 
רְאֶה, הַזְּהָרי 
בי רַבִּים הַמּכְשוּלִים פה בִירִיחו 
לְְְֶהַמְּבָר, לְהָה תַלָאוּבוּת-צִיָה, 
עַיףנְדר וּצְמָא כָל-צל וְעָדְנָהיי. 
עוּד זכר: מִרַגְלִיְצָר אָנַחָנוּ - צְּפויִם 
לָשָבִי וּלְמָוֶת, וְאָם לְכָל הֶעֶם 
ייְנְסְכָּס טְמָא, שִבְעְתַיֶם אָסור 
ל צוףהַגָּפָן לָנוּ, כ עַלפן 
הוּא אוּרֶב דם לְכָל מִזְמַת"חָרֶש.. 
משער חמקדש יוצאים בני-העם ועוברים לרחוב-העיר. 
ִפָרִד עְתָּה.. אֶל הַחלמָה אֶשוּב, > 
לַחָקֶר כָּלבְּדֶק בָּהּ וּתְעְלָה תַחְתִית, 
ְגְלוּת-סְתֶר שוּסָפוּת מִן הִירְדּןף 
לְרַגל אֶת-כָּלמַסְלוּל וּמַעבָּרָה 
וְאַתָּה חַכָּה לִי וּרְאה וְהַקְשָב 
כָּל-דְּבָר, יפל פּה, כְּשִיג כְּרִיבו , 
וּתְבן לָבפּל, כְּשוּעַ וְכְעְֶבָד, 
לַרְאוּת, הַפְחַד לְבָּם אָם בְּעַז, 
ָצִיזֶינֶשֶק, יַצָאוּ לְקְרָאתַנוּ. 
עכן 
כְּחִידָה הַמָה לי, וְלא יְדַעְתִּי 


לָשְפט, מָה עָז בְּהֶם, מָה רְפָה; 


, 
ו 


.4 2 %] 101 וי 


₪- ב 


יריחו 


מַחָרְבוּת יְרִיחוּ מַשְאַת-ְעָשָן שְחוּרָה 
מ ד וְַרְאֶה דרֶף א 

צְפוּנָה או מִַעָרְבָה בִּין עַרְפָּלִים, 

עַד אֶשָקט, צְמָאיְהַמָּוֶת, עַל אָםדְּרְכִים, 
ּבְלְבִּי קלָלַת-עד וְעָרְַּת-שָקט. 

אַף אַדַע אָזי לָשָוְא הַגַּעָפִּי הָנָּה, 
לחוף הָאַמַרוּן, עַלִפָּנִי סָלָעִי חָרוּת 
בְּחֶרְטַימְוֶת פִּתְרוּן חִדְלוּןחַיִּים - 

כּי יָקוּם שָנִי אַחָרִי, עז וְצְמָא, 

זר ל אִהְיָה דַרְכִי וְְשְָלונִי, 

וּלָאור ניצוצוּ עָקְבוּת-אֶל יבקש, 
וְאַחָריו שָלִישִי וכה עד סוף הַדּורוּת, 
כִּי כָכָה מִּשְחָקוּ כָאֶדֶם, אַלִים.. 


אל כִי גְיַדְכֶם קְצְרֶה מהושיע?/. 


צכנס לשער המקדש, החצר ריקה; אור ודמי. מעבר הרחוב באים 


עתניצל ועכן, מתחפשים בבגדי עמלקים. 


ְּצְרָה בִי 
לְשְתות מִכַּדָה יָין... שְחָקָה 
ְְעַדוּ יָדִיהָ לקראת שֶקְלִי, 
וְאַם לא חַשְתְּ פה אַלִי, חַי ראשי 
כִּי שָתה אֶז שָתִיתִי אָם מִצְמָא 
וְאִם כִּי הַיָּד הַזּאת הַצְחוּרֶה לי 


הַכּּס הִגִּישָה, וְשִיר-עָלְמוּת בָּא 





מתתיה שהם : 


אַין מָנוּס... מִן הָשִיחוּר עַד הַפְרֶת, 

מָפִּירַמִּידוּת גָּדּלִי-הַחַרטֶמִּים 

עד מִסְגְדִי הַמַּגִּים רְז זה אֶפָל 

יִתְהַלְף. יש כִּי ילְחַש קְסְמִי-יְצִירְה, 

וְיָש בְּכחוּת-תהו יִפַתָּה נָבִיא... 

הָאָמַת, אִי הָאֶל הַגָדל, 

אֶשֶר כָּל פָּתֶרוּן ל1 וּמְקְלֶט אַחַרוּ.., 
בקול מר מצלבון 

אַ יש כִּי אָפתּר סוּדדִחֶזוּנְכֶם, אָלִים, 

וְלַעַג מַר אֶל נַפְשִי יִצק אַרְסו 

ונוי אָז כָּל פַּתְרוְּעזְכֶם ?י 

וְחַדְלוּן-אֶדֶם וְתַעָלוּלִיגוּרְל: 

כִּי יָלָהּ עֶם מִפַּרָמִית מִשְחַקדאָלָיו, 

וְהוּא טָרֶם יִמֶרר, יִתְבָּע עָלְבִּן-נְצְחוּ, 

וּכְבֶר עַל קבָרו מָעַדוּ קִרְסְלָיו; 

וְקם צַם חֶדָש וְרִיחַ קטרֶת רְחוקה 

וּבְהֶרְסו מִקְדַּש אויָבוּ - סְתוּדְעִינְיֶם, 

עַל עִימְרְבוּתִיו תָּל לְָחָדֶש נטְגָב 

סג - וְאַתֶּם תִשְחקוּ לָכְסֶלל... 


העם עזב את החצר, אלה נכנסו ?שער המקדש ואלא יצאו 
לרהוב, דממה רבה,. אור השמש מציף את החצר וגוצץ בשיש- 
העמודים. 


יִדְעְָתִּי מְחֶר עוד או מְחֶרְתַים 
ועד אֶחָד יאבַד גיי וּמְקְדְּש יְמֶּץ, 
וְאֶרֶץ תָּשֶם, סְפוּגַת אוּן וְדֶם... 


נַבָּאת, הַקְדְשָה, נְכוּנָה מֶזֶה רוּחַףִי 
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בּזְרועַ נְקם וְאַהָבָה יִלְפָּתָנִי, 
אֶת בַּת-הָאויָב, חֶמְדּת שֶלְל-נְצְחונו, 


ועשן הַדְּלַקה עַל הָעִיר יִנְלָא... 


הכהן המצך" עות הצער בפניו 
הֶזָה חָזוּנְךָּ, קְדשָה, וְאוּתו שָמוּ 
בְּפִיף הְאֶלִים?.,. או נָבָּאת מְִלְבַּך 
וַתִבְגדִי בַכְהנַּתקְרָש - דְעִי 
לַבָל חֶטָאת, לָאֶל הָעושָה שָלוּם, 
וּמַפְרָה הַר וְגְיָא, וְשונָא מָרְד 
וּקֶרֶב וְנְקם הוּא... 
רחב קפואַת-טקט 
גּם הְאֶשָרֶה 
יש תִּבְגד בו וּבְלִילוּת סָעַרדמִדְבָּר, 
בְּקְרְנִייפְרָה מִתְחַפְּשֶת, תָּלִיו 
צְפוּנָה דִרְכָּה אֶל הִַּלֶךּ: קְצָה 


בְּשֶפְרִיר-בְּחל לַבָּל וּבְשָלְּוַתמְרוּמִיו - 


הולכת מהם ועולה במעלות המובילות אל המקדש, השר מביפ 
אחריה עד הֶעַלמה, ונספח אל קבוצת שרים בשדרה מימין, 


הכהן המצרי עומד רגע תפוש-מחשבות 
רְנְצְחִים הוא: 


מִזְּבוּל יָאורוּ, שֶם אוזֶיריס יָשֶן 
הָאִיזִיס אַם-כָּלדמִי, אֶת דִּרְכָּהּ מָּשִים 
למדְבַּריאָש, שֶם בְּעַליְצְפן בְּלְהָטִיי 
ְפַתָּה; הָאֶשרָה תִבְרַח מן 

הַבָּל לְמִלָף, וְחוזֶר כּה עלְמים.. 


מביט למרחקי ההרים 





מתתיה שהם 


בבר ב .ב 
קשי-ערף, עַזּינְפָש,/ חִזְקִידשַלָוָה - 
נְצְחוּנְכֶם אוּלִי בָּא.. 
ה מתאושש לדבריו האחרונים של הכהן 
ו גי קסר 
יצֶטָה, רְחָבי אֶת הַיָפָה בִין 
| הַשָבוּים, פְּרוּעַדשָעֶר, שזוּף"הֶחְזֶה, 
עַם זֶרוּעַיאּן, חַסְַּת שָרִיגִישָרִירִים, 
וּבְעִינוּ אַש-הַמִּדְבָּר יוּקְדֶה פְרָא - 


ל אָבִיא. שי.. 


רחב פניה מגיעים ענג היה רחוקה 
תוּדְתִי לְךּ.. עוד זאת 
חְפָצְתִּיי נקם תִּלְחַש עִינוּ - נְקם 


לְכֶם, הַכּוּבָשִים... 


השר 
וְאַתּ, הַאִם לא תִירְאִי 


נקְמַתו? 


רחב כמוסיפה לנפשה 
אִינָק אותְהּ.. אֶדְלָה אוַתָהּ 


בָּלִילוּת-כְּחל מִפְּהוּמוַת/ עָינִי-שָחוּר... 


השר 
א תִָּּוי.. 


רחב אינה שומעת 
לי כְבֶר חָיְתָה לי 
לְזְרָא אַהָבַת שָרִים, סְרוּחַישבַע... 


עיניה נסגרות והיא כמתנבאה בחזונת 
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השר 


רחב 


רחב 


יריחר 





ְאָס נְטָאתִי תִפנָה פה לְאַלֶה 

בְּעַד נְצְחוּנָנוּ - לא מְפַּחַד אויב 
צֶשִיתִי זאת, כִּיאָם מַרַחָמִי אֶתְכֶם, 
הַגְּבָרִים הֶעָנגִּים, הַגַחָשָלִים, 

ַּאַהָבָתִי כְבֶר. לְמָשל עָלִיכֶם 

ְַס הַתְעַלַל בְּכֶס כְּבְְבָדִי.. 

פזיזותה פגה פתאם וכְלה סולדת למקסם"חלומת 


אַדָּ הוּא כִי יָבא - הוּא, מְכֶּם הֶחֶזָק, 
הַאֶפְחַד אָנֶיּ.. בְּטוּחַת-מְמְשֶל אֶפְגש 


עָל סְפִּי אותו... 


בממהת% 
אָמֶנֶם יש וְאֶחָפֶץ 
לרק כִּידוּנִי הָלְאֶה וְלְמָסוּת 


בְּצְלךָ רבְהַמֶֶּן.. 


הלעג העולה מניבהּ אינו הולם את ארשת-פגיה 
כְּנָפִי אֶפָרש 


עַל וֶה הַגוּבַר פה, לא על הַנָּחְבָּא.. 


כִּי עִזּת-רוּחַ אַתּ בִּירִיח, רְחֶב, 
בְּהִיכָל סְגוּרהַחוּמָה, שָמוּר-הַצוּפִים - 


לא כַן בַּשָבְיָה תְהָיִי, בַּין הָאוּיָבִים. 


מתעודדת רגע לדבריו 


ָנִי בַשְָבִי, הַשֶר, - הַשוּבָה תְמִידו.. 


הכהן המצך* מבש בה ארכות: אחרי-כן, כנעור מחלום 


כָּמוּהָ לו הַגְּבְרִים הָיוּ פה: 








הכהן המצרי 
יד בְָּמְדְבּר. טָעִירָה 


בַּנִצָב תּאחַז.. 


רחב 




















הַָה א נַצְחונִי 
יניס בַּח: ב חַלַקת-ֶרוִּ 
% בְּאין וָנִית, לָעִינּ שָחוּמַת-חוּלוּת 

| אֶם אַעָבִיר-אַבְרִיק.. כִּי יָדַעְ. לַר, 


היא תֶלְכּר תָּמִיד... 


אל תְַמִי. רְחָב, 


בָּמוּנוּ יָדַע הוּא הַעָרִיכָהּ. 


ְן? מהרהרת רגע; פתאם בקול רבדבטחן 
יִדְע... 
ִּי כה יָדְעְתִּי גַסיאָנִי. לְהַעָרִיץ : 2 


כָּלפָרָא אונו, 


מֶהז... גַּם אַףּ בַּבּּנְדִימו 


מָה אָנוּד לָךּ, יריח!.. 


- קולו קודר כמעט , 
ו \ 
| א לוא 
תָָּלִיי אָם בַּלְבְנּן תאז דלקה .0% 


אי פַּצִּיל נַפְשָהּ אֶז אַיּלֶתדסְבְּכּ?... 


כו הצזד - 


רחב >קטת'מרי 
וְאֶם לא יָדַעְתִּי אַיך... אַך נַפְשִי קְלְוָהי. 


יריו 2 


וי=כת\ 





שתוק"הלעג דועך פתאם על שפתיה ואיזו דאבה זרה-כמוסת 
מתפתלת עליהן. 


וְאוּלִי שונִים אֶלִי שיחור, לא 
נַדָעַם אָנוּ פה. - אֶף הָאַשָרָה, 
מהזיש לָהּ נֶצַח וּמַמָנִּי יְקח, 
כִּי תְשָלֶָה הִיא וְאָנִי מאויב אִירְאז 
הָלא אֶת חֶטְאִי אֶזְכֶר: יש אַדַמָה - 
מִידִי. ָהּ הַפַל. - מִתְּגְרַתקְרֶב, 
כִּי תַדְבִּיק אוּתֶהּ, לָהּ לְפַחָד יָתֶר, 


אָם יָש וּכָבֶר על כָּנּוּ פֶחַד פֶּסֶלג 


הכה[ המצך" פיו קפאים לאין רטט קל 
מַה-יִתְרוּן לָהּ מַרְחֶב... שְמָעִי, קְדְשָהי 
עִפְעַפָּהּ זֶהֶב, וְאֶם גַּם יָפל כָּרוּת 
מִתְּניּמַת-חֶרֶב, אֶךּ לְבְרק-הַלְהָט 
לא יניד, וּבְגְאונוּ יישִיר נכַח 


כּינְשֶק חַד... 


השר 
כּה יש לְאָבֶן יִתֶר) 


מִכָּל הַחַי וְשוּמַר-חַיּיו... 


הכה[ המצ(" רעד פתום עובר על פניו הנקשים 
ָּן: 
לְאָבֶן יש וּלָאל זָה בְּטְחוּןנְצְהֶם - 


ל אָין.- 


רחב מוציאה מחגורתה חנית קטנה וּמנופפת %עציני? 


שוּר, הַתְרְעַד עִינִי, 


הַגִירָא להט? 
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רחב 








ו 
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וְעָשֶר יָדוּת בְּאֶתְִָּים לָה, 
וּסְתוּמִיאֶל עָמוּמִים לָהּ נְחֶשָפוּ - 
לא לי לָחוּד חַיִדְתֶף לְאֶשְָרָה... 
לי פְֶרָה כְּבֶר חַידְָה הָאלָמת: 


בערמת-חן 


צַדַקְתּ, כּן, אִין לָהּ מַה-לְפָחָד... 


שוחק 


הֶהּ, מַתְעִידעֶם! הַמְעַט מְכָּם לְגְנב 

לב הָמון - איש אֶת-אֶחִיו עוד תְּצוּדוּ 
ַּרְעת מִקְסיְעְוָאז.. ְדעתִי אמכ 
ְחִי רְחֶב, אִם לא הִיא, אַף שָעִיר אֶחָד 
לא נֶעְדַּר מעְדְרִי, קְרְבְּחַטָאת,: 

עַל מִזְבַּחהָאָשָרָה, וְאָם גַּס כִּרְסִי 
הְַמָנִים מִבְפֶן שֶקעו וְנָחַר = 


נְִלְבַשָר נִקְמַת הָאַשָרָה גְרוּנֶס. 


המצך" ?א ישעה להתולי השר, פניו רציניים, אך 


עיניו קרות וקולו נבוב, ללא התלהבות ובטחה 
וְאֶם רְאִית בַּקְרֶש, אָם גלִית 
לְבוּשַ-הָאֶלָה כְּבֶר - הֶתּאמְרִיי עַתָּה 
יָדַעְתִּי כל - כְּמוּף בַּשֶר שְגִיתֶם: 

לא עָרְוֶת-אֶל נְכָס בְּרִז וּבְאָפוּד, 

רק עִינְכֶם כָּהֶה מָאד, וְהִיא לא נָסּתֶה 


לָרָאוּת בַּנָּעָלֶם... 


בְּנַפְשִי, גַם הָאֶלִים 


?א ידְעוּ שַמקְרָז מִכָּל חִזּנְ.. 











יריתו 


השר 

כִּי קְצָה נַפְשִי בַהָמִית הַקְרְיָה, 
בְּסְעָרַתרוּחוּת זאת, וּבְפַחַד טֶמוּן 
הָאוּרֶב לי מַעִין כָּל עובר-חוּצוּת: 
רק בְּרְקכִּידוּנִים יָצִית פה אַשְקְרְב, 
וּבְטְחַתדיוּם וּדְמִיהָלִּיל אֶפָסוּ... 

אַףּ שְתּיִם עוּדֶן בָּנוּ שָקטות-אֶשָרְהָ 
כְּצְבִיוּת עַל גְדוּת-מְנוּחות: הָאָשָרֶה 


ְרְחֶב... 


רחב 


ְאְּלָ. 


הכהן המצרי 


כִּי אָם רְאשונָה אַתּ בַּקְדָשוּת, רְחָב, 
בְּסוּד-הָאלִים לא עָמָדֶ, כִּי תַדְעִי 


לשָאב מִמְקוּר כּ-שָלְוָה כְּאָשָרָה. 


רחב בשחוק-התוּלים 

חן סודות תִּצְפן.. אֶת אַשֶפְתְ 
בְּהִיכְלִיאָמוּן חִידוּת-אֶל מְלָאתָ 
ּכְשְפִים תָּדָע... - טוב בָּהֶם לְעָרץ 
כֶּלהָמוּן חָרַד מְאַפַפַת-מִקְדֶּש, 
אֶשֶר כָּבוד אֶל יִרְאָה 15 בַחוּץ, 
מַצַעִיף עָנָנִים וְעַרְפּלִים,.. ‏ לא 
לֶרְחֶב, לִי, טְפוּחַתכְּהֶנִיכֶס, 


אֶטֶר מְמְשלְתָה חֶלָקָה עס הָאַלֶת 
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גָבהַּ יש עָלִיכֶם פּה: הַמְּדְבָּר 
וִירִיחוּ, עִיר-הַתִּמְרִים, עוּרְכִים קְרְב... 


מן הרתוב נכנסת אל החצר רְתָב, בלה אומרת בכורי-עלומים 
ואון גַמַל. בגדי"צבעונים, חריפי-הגוגים, לופתים ומכרבלים את 
ַוָהּ גמיש-היצורים; פניה גלויי-אור, וכעין מסגרת להם בשביס- 
הזהב המשבץ, הקורן על מצחה, ונחשי-תלתלים גולשים מתחתיו 
שחורים-מקרזלים. איזה מסוה דק, מצפין רז, מכסה בדברה על 
פניה' אחריה נגררת, מוּדה על רגלה הצולעה, המכשפה, 


המכשפה 
את נְחַשְתִּי - וְאֶת אֶת-לְבּף. שָימִ 
הַתִּרְפִים כָּן דְּבְּרוּ.. 


מקבלת בידיה הגרומות-רועדות שקל-כסף מאת הקרֶשה ושבה 
?רחוב העיר, 


רחב מחוק ק? 
שְמְעוּ, רַעִי 
היא שְאַיָה בַפְרְפִים - הַמָּה נִבָּאוּ 


לָי חָזוּת -קְשָה... 


הכהן המצרל קולו גרגז כמעט 
ולא יראת מְאוּם, 
ּלְמִשְפַּטדאוּרִים תִּשְחָקִי כה שֶלוָה - 


הַאֶמְנֶם פס כְּימקְסֶם כְּבָר מִכְּנְעַז 


החשר נחשק את ידה 
כִּי שֶחק תִּדְעִי עוד וְשלְות-גָאוּן - 
יהי לי ברו בּוּאַךּ: אַתִ 


פה תְּשְפְתִי לי שֶלום... 


רחב 
טָרֶם הְיְתָה 


מִלְחָמָד, שָר, ולְשָלוּם כְּבָר טְמְ. 


יריחו 7 


ששה הבש שו הריו דל המעוט רענה אש שוחה דייר הרד תיה 





מַחְצוּר וּמִיבוּסִי שְכַרְתֶּם אוּתֶם... 
ְאָם בְּפְלָשֶת בְּרְקחִנִיתָכֶם לטָש, 
הִַּצָב שבַּץ פוף עָרֶב וָאדָם - 


הש מפסקו 
רב, כְּהָןְ, | מותח זרועו מִי יִרְאָנִי קְשֶָת-נְחוּשֶח, 
וְלוּ לְנשִיאדהַמִּדִבֶּר תְהִי וידי 
לא תְדֶרךּ אותָה 
הכהן המצךר*" קולו קר ומתון-בטחה ודבריו כבדי-החלטה 
זאת לא זאת, הַשָר... | 
אַ₪ יד תִנַחַת עוד כָּל קְשֶתיקָרֶב, 
לְבְדְהַמִדְבָּר נֶשֶק רַב מִזָּה, 
ולא בְּיָד יִתִּפַש, רִבַּת-כּחַ: 
מָאַחָרִי שָנִיכֶם עוּמָדִים שָנָיִם ‏ אוּיְבִים 
ּמִפַקדִים אֶתְכֶס: עִיר יָרִיחו זאת, 
הֶרוּבְצָה סָגוּרַתחימָה, גְּאַתקְנָיָןא 
וַתִּגְבַל על רְכוּשָהּ וְהַדְרֶהּ, 
שר בְּהֶם לא יָשָווּ לָה מָרְחַקִי 
הָאָרֶץ כָלָה עַל כְּלמַצְפּנֶיהָ = 
מִנְגָד לָה הַמְִּבּר שֶקוףימֶרְחָבִים, 
אֶשֶר לא יָדַע קבץ וגנז רְב-עָשָרוּ 
מעִין הַשָמָש בְּהָבִינִישָכִית 
ושונָא-גְבוּל הוּא... 


אוחז ביד השר ושניהם קרבים אל פסל השעיר 


לא בָכֶם מִי גְבּור: 


ָּמְדְבָּר או ביריחל שר - ינַצָח.. 
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בַּמִדְבָּר מִעָין, וְעַל"פְּנִי תְהוּםהַתּהוּ 
לֶשַדִּד עְמְקִיְחַיִּים, וְחְקוּ צַוְּה 

לָאָדון וְלֶעֶבָד - מָה עוד הָשָאִיר 
לי לאל זולְתו? 5% 
ל הכהן המל%ָאבל נוטט טופ 


פחו מה 


א 
ב הכהן המדיני הר 
8 אין דָּמוּת 4% : 
5 אַיךּ תַהָרס אַלִיוז - 
> 2 חולכים ומתערבים | בקהל-העם. פהרחוב באים הפהן המצרי | 
ב ושר-הציה, + - 
ו 
:/ : השר 
-- 
| מה רְאִיתָ בְּכָה 
8 
0% , הַכְּהֶן כִּי בְמָרֶם הִבְריק נֶשֶק, 
2 1 שרש 
8 ְנִבָּא לְבֶּף לָנוּ איז 
--ש 
1% הכהן המצך" משתמט 
| אִם אמָר, 
הֶתְבִין לִי, הַשָרוּ 
השר 
לי 


אִם לא יָדִעְתִּי פָשָר, הן יְכַלְתִי 


הַתְחָרוּת עָמַּךף עוּד בְּחַקֶרדקרב. 


הכהן המצר" כמדגר לנפשו 
וּכְמוּ לא תְכּן גַם בַּקְרֶב יְד-אֶלִים | 
וחק הַנֶּעְלֶם ב3 לא יִשֶלֶט... אל השר כָכֶם 


בּחימָה חְסוּת, בְּטְחָה בַקְלְעִים 





רייר וו ה 


הכהן המואבי 


הָאָלִים הָיוּ תָמִיד על הָאָרֶץ 
ַּשְמים וְעַל כָּל גְבְעָה רָמָה - 


עוד אֶמָד יִהְיָה עָתָּה... 


הכהן המדיני 
רַבִּים הָיוּ 
ִּי כְבְדָה הַמְּמְשֶלָה עַל הָאֶחָד, 
בּמזֶרָה וּבַמִעְרֶב, על הָאֶרֶץ 
ְעַל כְּל-תהוּ - וְנְפְלֶגָה מֶמְשָלְתֶם 
לֶזֶה דָמוּת דְּג, וְסְמָלו יָעִיד עָלָיו 
ִּי אֶלהִי. כֶלפְרְיָה. דְגן בּין 
עַמוּדִי-אָש מִימִינוּ וּמִשָמאלו 
עַל כְּסָאו יושב כָּמוּש, כִּי יוּצַרדאור קוּא, 
וְשַלִיט עַל כָּל צְבָאדהַמְרוּמִים; מַּבָנִית 
הֶרְאָם לֶנרְגָּל בַּעַל-הַמּלְחְמוּת; 
לְמְרדך כַּנְפִידכְרוּב: עַלרפִּיו הֶרוּחות 
ְאָבִירוּ דְחוּפִיצָו, כְּצִירִיהִקְרָב; 
וּבְעִינִינְשָר, עזות-און, מַחוף 
ַדְּקָל יִשֶאִף לַמְּרְחַקִים נְסֶרך: 
וְזֶה הַמוּשָל עַלדפָּנִי כְלֶם, בָּל, 
לו אור וְטָל וּפְרִי - גַם גְבוּלו יָשָיג 
הַלְךּ, אֶל הַיְשִימון וְהַחשֶךְּ - 
אַךּ אַיכָה מַעָרך אוּתו, אֶל-הֶעָבְרִיס, 
אֶשֶר אִין דְּמוּת וּתְמוּנָה 15 וַיּדַע 


לְצַות אור וְחשָף וּלְבְקְעַ 
































מתתיה שהם 








א גֶּדלָה הָאֶשָרָה, מִלְכַּת כְּנַעַ 


וְאָבוא פה לְכָהַן ל?פְנִי.ָ. 


הזד 





הכהן המדיני. 
לא פה מִקְלֶֶף בָטַח - כּאְשְרָה 

-- ַפְר כָּין ג עְתָה: כְּאָב 

8 כּפְלָשֶת חַרְּ מְאָסף.. רְאֶה: כּעְדָן 

00000000 יחל נְבָה. יץ בְּעִָי כָּנעַ 

5 עִיר תִּדְמָה לָהּ - א כְּבֶר הַבּרְןָ" הונף ל 

: לְקּסַס מַבְחַר עַצָהּ... 


בנטותו ידו א% עבר המִדבָּר, מזרחה, וקולו עמום-הפחרזן 


. לא בְנְשֶק . 
4 ְָבִָּים אַָה -2 
ו הכהן המואב" וזדפחדים רוטט בעיניו 3 1 


אֶם לא אֶדם דָּמֶם 


ובְעֶר צְבְאָסו 


הכהן המדיני 


הקל הרג אָלֶף בֶּם וְּבְבָה 
8 הַנְקֶל לָכְבּש עֶם, כִּי תָשִים אַרְצ% - | : 
- א אִיכָה תָמִית רוח אל מַצְבּיאָם , 
| והַשִים מִדְבָּר. לכש חול מַרְחָבִיוז.. 

שותקים שניהם... ממרחקים נשמע קול שופר. ‏ = 5 
- הכהן המואבי 

מָה חֶפֶץ הואו 





הכהו המדיני 


ש 
2 34 2 
+ \ 7% ו 


0% 
ב 2 


6 





מְמְשַלְתוּ בְאֶת 


ץז 
. 
7 
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שטננ ו יש הדי מש שש , 


נדם... 


בִּיתַדיהָאוּרְג שוּזֶרוּת מְשִי-אַטוּנִים: 
אַפוּדִים לְאָשָרֶה; וּבַגָנִּים 

בְּזֶרועוּת כִּהֶנֶיהָ נוּסְכות חֶמָּן - 
ְּחְמוּל וְשֶלֶשם עַת הַמֶזֶרָה שֶקט.. 


וכדולה מנבכי רוחו מחשבה שפבר בַּשלה שם, כ 
בקול ספוג-תעלומה 


הָאָלִים כִּי נָלְחָמִים - לא כְאָדֶם 


+ 
. 


נְלְחָמִים: לא בְרְעַש וּבְתְנוּאַת 
נְקְםדְאִכְזֶרים וּבַחָרִיצִידבַרְזֶל... 
בְּבְטְחַת-גָּאוּן יָבוא הִַמְנְצַחַ, 

בַּלִיל, בְּנוּחַ שָאוּן הָמְלַת-קרְב, 

אֶל מִקדַּש אויָבו אֶל בִּין הַפֶרכֶת, 
וּבְשְלְוַת-עוּלֶם יקֶרס דם הַנֶּכְכָּש: 
כָּמוּ אָמֶנָה כְרָתוּ הָם בִּינִיהֶס, 


לְחַלָק אֶת מִמְשָלְתֶם בְּעַָּנִים, 


הפהן המואבי 


מִי יִתְכן דַּרְכִי. אֶל?... מִמְקְדּש פָעוּר 
בֶּרַחְתִּי, כִּי חָדַלְתִּי ירא אותו.. 
מִמִדְבָּר בָּא הַקוּל: בְּעַנְנִיהאָש 
ּבְמַחְנָה רֶב נוּסָעַ אֶל-הָאֶלִים. 

אֶז שֶלַח מַלְכִּי אֶל הַקּסֶם בּלָעֶם, 
לְבוּא אֶל גָבוּל הָאַרְנוּן וּמָשֶם, 
מִמָּרוּם הָהֶר, לֶקב אֶת בָּנִי הַמִּדְבּר.. 
מִפַּסְגַּת-פָּעוּר דּם סֶקֶר אֶת הַיְשִימוּן 
שֶם נטוּ אֶהֶלִיהֶם: רְזדהַנֶּצַח 

מעִינוּ נֶשֶקף אָז - וַיַבָרְףּ אוַתֶם... 


יִדַעָתִּי אָז לא יוּכַל 1% הַפָעוּר; 














-% 4 
95 4 5 
- %] 5 
0 2 נ 7% 

. . - " סַ 
) ו % 
4 "ד ו 

- ו \ - 8 
'] 
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מתתיה עהם 


בַּחוּרִים וּשָנוּת-חַיִּים שָלשִים יְשָפּל, 
פְּחַדְנוּ - כִּי אֶת בַּפְּעוּ אוּנַיְעֶם, 
בֶּם דורות רִתְּקוּ בְשַלֶשֶלֶת"אל.. 


אָנַחְנוּ מוּנִי לב?.. בְּבוא הָאויָב, 





0 וּתְדַבַּר עִי בַּשָעַר עָמו אִז 


5 5 ַּלְבִיאָה הְרוּבְצַת, דַּרוּכַת-שָרִירִים, 
' . 1 
0 4% | | בֶּמְבוא מַאוּרַת גוּרִיְעַלוּמִיהָ; 
6 ' בל לְחַרף און עַמַל בָּנִיהָ 
ע ?ידי כָל אב פַרַא, עוּבֶר דִּרְכּי, 
, 0 לא תַחֶפַץ.. עַתָה אֶשוּב וְאֶעִידֶה -. 
6 בְּמלָכִי וּבַזקנִים לאמר: פה 
8 לי עָנוּ פה: אֶם תְּחְפַצוּ או לא, 
0 מַלְחָמָה תָהִי לָכם בְּאוּיַב או 
8 : 


| ִשְכְאֶח. 
5 יר גבעון 
מפּנִים אל בְערֶף. 


הולכים ומתפרדים. מהשער יוצאים הכהן המדיני והפהן המואבי. 
*רדים במצלות ושותקים רגעי מספר, 


1 . 
5 2 


יי 
7 


הּהן המדיני 


הַתָּמִיד הֶקְרֶב ועוד קול שָעִירִים עוּנָה 


א 
/ 
0 


0 
\ 


+ < .. 


מִמִּכְלְאוּת הַמִקְדְּש: מִנְחַת-עָרֶב 


0% 


0; >< 


לְאַלָה.. סָמִּי נְטָף, מר וּשְחַלֶת, 
לא יִחָדְּלוּ נִיחוּחֶם, שִירִי-קְרָש 
את הַשָמָש עַד חַנוּתָהּ לא 
ידמו בָּאוּר הַפָּהַר עַל הַגַּג 


מקהלות הֶעַלָמוּת, לְבוּשוּת לְבָנִים, 





ל 2 .. 3 ' 
:= % + ושרה "ל ל 
4 ל 
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7 ל 
0% 
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מִכָּל רְכוּש וָאֶל לָכֶם הֶרְכְלֶה.. 

וּמַה-כִּי תֶחָרֶב עִיר, אָם יִכַּת מִקְדְּשוּ - 
- בַּלְבֶנּן עַצִים תִּכָרְתוּ לְדוּבְרוּת 

וְאַבֶנִיגְזִית תִחְצְבוּ בַעָרֶב, 

וְתַמְכְּרוּ וּסְחַרְתֶּם אֶת הַאָרֶץ 

וְּנִיחֶם אוּתָהּ/ עַל-פְּנִי חָרְבּתִיק 

= אַף לָנוּ טוב הַמְבַּצַר מְדְשִימִסְפֶר, 
לָשְמר עַל ְכוּש, צְבַרְנוּ דורות בְבִּים, 
ְעַל קַדְשִי אל וְעֶם עַד יַעָבַר זָעַס. 


העם מתאסף מתהת, ורבים מביעים את הסכמתם לדברי|\, 


ציר גבעון בפנותו אל הנאספים 
אל תִּשְמָעוּ לָזֶה... הַאֶם לא אָנוּ 


חָפְצְנוּ לֶשָמר אֶת הַרכוּש מַאויב; 

וְאֶם אַש-הַקרֶב עַם מחְנו יְחַד יאכָל 

כָּמְעַט ּם בָּנוּ - טוב: אַל-הַמִלְחְמָה 

קְרְבָּ יִרְצָה וְָחן אֶת הַשְאֶר.. 
בפנותו א*% הנאספים 


אַךּ מוּנִילָב הִָיתֶם.. =" 


ציר עי בשקט גא 
לא מְפָחָד 
ַמָרֶב וְַמת... 
פונה אל העם, וידו נטויה אל שער המק דש 
מִקְדֶּש כִּי 
יְהֶרַס - עַל מַסָּדו אִם שוּב יוקם 
פִּידשָנִים הֶדוּר - אֶלו חפל כְּבֶר. 


לא אֶת הַמָוֶת, כִּי יַעַלָע דֶּם - 5 








מתתיה שהם | 
הוחדוחרה טהר התרה | ההתחרמה מה התלטה" 


מַלְכִּיו רֶב הֶרְכוּש פה 
בַשְדוּת וּבַכְרָמִים. בֶֶּל מִרְכַּלֶת, 
בְּעָרִים. בַּצוּרוּת-חוּמָה וּבְהָיכָלִים, 
יִגִיצִידּוּרוּת וְחְמְדִּת נַחָלַת-אָבוּת 
ָּלֶחך הְאַרְבָּה תְנוּבָה רְוַתזַעָה, 
ה תְכְרת שְָגִּרְזְנָם כָּלדעַץ פוּרְה, 
וּלְשוּן שַלְהַבְתֶּם תָּשִים שָלוּם כָּל-נָוָה 
וְהְיֶה כָל הַחַיָּל בַּז לְפְרְאִים 
אַָמוּנִימְדְבָּר, קְסוּמִי הוּןמָרְחַקִים, 
וְלָאלְהִים הַמוּלִיףּ אותֶם הַנָּה 
בְָּימְרוּתְעָשָן.. 
המלך קְצַר"רוח, מהסו 
שוב אָמר למל 
אם יִרֶף ידו עַתֶּה וְאִם לא יעל 
לְעָזְרַת צְבָאוְתִינו אן כִי יָשָלִים 
אֶל עַםיהָעָבְרִים, וְנְקְבַּצְנוּ יְחַד, 
כָּל מַלְכִי הָאָמוּרִי על הָעִיר, 
וּמִשֶפַּט-בּוּגְדִים נְשָפּט אותו.. 
המלך ושריו עוזביטם את חצר-המקדש. 
ציר גבעון אל ציר צי ברדתם מן המעלות בגאון-נצחון 
חן 
הַחק בַּקְרֶב לְמֶלְ וְלְעָבָד: 
אִם לָנוּ הוא - בַּבְּרִית עֶמְנוּ יְעַמר 
וְאָם שָלוּם יאמָר - יָד לָאוּיָב נָתֶן. 
ציך" עי 
כִּי כְִעָנִים אַמֶּם, הַגְּבְעִנִיס. יְקְרָה 
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ציר על היל זקן ואמיץ עולה במעלות; זקנו הלבן יורד צל 
מדות-הצבא, כלי-זינו עליו וכלו אומר גבורת-שיבה 


מאֶחִיף מָלֶךּ עִי 
רב שָלוּם פֶףּ, וכה אֶלֶיףּ שֶלַח: 
שְמַעְנוּ. שָנָסוּ כל מִמְנַיִם וְלְטֶשָה 
כֶל חֶרֶב כְּבֶר בִּירִיחוּ. יְָאֶתָה 
ְמלֶךגּּוּר תְהָלָה.. אַך פִּחְבּּלָה 
לו תאבָה וְאִיעְצִ טָרֶם נָדַע 
הַגְבוּל, הָעֶם ל1 הָצִיב, וְהָאָרֶץ, 
אַלֶיהָ יכן דַּרְכּו; אוּלי עָבר 
אַ יָעַבר הוּא בַכְנְען וָשָרִף דּרְכו 
צְפונָה, או תִימָנָה ישוּב אל 
הַמִּדְבָּר, אוּ אֶת נַפְשו יְִשָא שַנִית 
לָשלוַת הָעָבָדִים על סִיריבְּשָר 
וְאֶל גדות-הַשִיחוּר יָשוּב וְאֶת צוארו 
מָלְמַד על-הַדורוּת, יט לאדונָיו... 
הַאָס מִחְכְמָה נַעַשָה, אָם נָעַל 
ְּפָרֶץ, וְהָם לא לָנוּ דמ וְגְדַר 
כִּי נֶנְדר עַל כָּל סוף וְאַגְמוּן שח, 
בְּסְער הַסְערָה צִמְרוּת יעַרִיבָשָ 
צָּצוּמִים מְאֶתְּנוּ הָיּ שָנִי 
הַמְלָכִים, עוג וְסִיחוּן, וְשָעַרִיבַרְזֶל 
לְחָשְבּן וּלְאֶדְרְעִי, וְהָאָם 
לא נַכְבָּשוּ לְעָבְרִים, כִּי הֶתְגרוּ 
מִלְחָמָה בֶם וְלא נָתְנוּם לְעָבַר 


בֶּשְלוּם אַרְצֶם?.. 


רואה את פני המלך מביעים אי-רצון 


8 מתתיה עהם 


בר 


ציך גבעון זקנו ארך ושחור, מִסֶלַסל בפוך ובשמנים; לבוש 
הוא גלומידרזכלים יקרים, | במחגרת-פסיו נתונה חנית קטנה 
ונְצְּבָהּ זהב 
לֶמֶלָףּ יריחוּ שָלוּם.. כּה שלְחוּנוּ 
לי קנ גְבְעון. ימו 
ְּפִינו דָבָרִים אֶל הַמֶּלַךּ לאמר: 
מְעַרְבוּת סין עד אַרְנון וְעַד כִּנָרֶת, 
ָּל גָלִילית מִזֶרחירְדּן וְכֶל הַבְּשֶן 
מַאִשְדוּת נָבוּ הֶהֶר עד הַרִחֶרְמוָּנִים, 
בּידִי הִעִבְרִים נָפָלו וּכְבָר עָלוּ 
מאָרֶץמוּאָב ?עבור אֶת הִיִרְדִּן, 
ָרְשֶת אֶת כְּנְעַן.. בְּרִית נָכֶרתָה: 
מִירִיחוּ עַד גְּבוּליפְלֶשָת וְעַד הַלְבְנין, 
כָּל מלְָכִיימעָרֶב, אשֶָר לא נְכְּנָע 
וְנלְחֶם בָּם שֶכסאֶחָד עד הַגְרֶשָם - 
יהיו כְבֶר דְּבָרִינוּ עס הַמִלָכִים 
בִּירוּשֶלֶם, בְּחְצוּר וּבְצְפוּן הֶקֶר, 
עפ מֶלָךּ חָבְרוּן, קרִיִת"הֶעָנְקִים, 
וְכה יָעְצְנוּ חוּמַת יָרִיחו מְהִיָה 
רְאשונָה לגר דִּרְכֶּם הַנָּה, עד 
נִחָלֶץ כָּל הָעַמִּים מַחֶנָה עָצוּם, 
ובְנשֶק רַָב וּבְרְכְבִיבַרְָל נצָא 
לַקְרָאתֶם עַד הָשֶמֶדֶם. - אַלָה דְבְרִי 
הַמִלָכִים, 
המלך 
טוב ְעָצו.. 8? צירי פיד נְאַתֶם, מ 


1 


בְּפִיכְסוּ 


שר-צבא עולה במעלות אל המיך 


הָאַשָרָה צוּבָאות עַתֶּה 
קדשות גְזוּזותדשָעֶר, כְּחָלוּת-גַבּוּת: 
הַשוּפוּת-שַד, תִּחַמֶנָה תַאַות-אוּנֶן 
לְנְכַח צַלָמִי גְבְרִים גְּדְלִיבֶעָר, 
מְשוּחַיישָשַר עַלַפָּנִי כְתְלִימִקְדּש, 
לְכְבוּד אֶלִילַת כָּל הַחִי וּפורֶה.. 
וּלְבוּשִיבַד, מִקְרִיבִים כִּהָנִיהָ 

עַל מִזְבַּחזְהָבָהּ תורְים ּבָנִיינָה 
וּמַזִּים דְּמֶם חַם וּמַעָלָה אַד, 

בְּדם דִָּיירְדְן מָהוּל, קר וקירש, 
על קִרְנוּת מִזְבְּחָהּ לְזֶבַח-כָּפוּר - 
הָיוּכַל אֶלְהִים, מקרוב בָּא, 

מְצָאוּ עַם אִיְאָרֶץ עַל נָדוּדִיו 
בְּמִדְבַּריסִינִי וְעַלִפָּנִי צְחִיחַיפָארְן 
וְחַתוּלדְעַרְפָל בָּאהֶלדעורות יִשֶכּןָ 
וּמִקדֶּש ל% יִבַקש, בַּיִת נְכוּן - 
הַיוּמַל הוּא לָשר אֶל אַשֶת בָּל, 
הַנעָרֶץ בִּין הָאָלִים)ּ.. 


משתחוה ונכנס לחצר הפנימית, השער נסגר%4 


צִירִים בָּאוּ 


מִגְּבְעוּן וּמַעֶר. 


יָבאוּ הַנָה. 


הצירים נכנסים. 





עָלִילָה רַאשונָה 


החצר החיצונה במקדש האשָרה, שלש מחזות משדרות עמודי-גזית, 
הַקוּקִי תמונות קְרֶב וצַיָד וכתוּבי-קעקע, נשקפות מול שער החצר 
הפנימית, בין המֶהזות מתנשאות פה ושם בָּמות עם פסלי הבל 
והאשרה, במבוא השדרה השניה נצב פסל שעיר חצוב אבן, 
קרניו ופרסותיו מצפות זהב, מימין החצר-- שובך-יונים עם אַרְזֶת 
מצִיָרה וגג נחשת-קלל, משמאל -- דרך לרחוב העיר. 
בקצה השדרה התיכונה שבע מעלות מובילות אל אוּלמי השעף 
הפנימי, ד<תתיו וחלונותיו קלועים תְּמורות וכרובי-זהב, ממעל 
לשער מזרהה נשקפים, כתלולים זה על-גב זה, גג המקדש, 
חומת-יריחו והררי-מואב, בטרם יוגּרַם המסך נשמע שיר תפלת 
הקדשות, ההולך ונדִם עם התרומם המסך. מאוּלם השער יוצא 
המלך, אחריו הפהן הגדול ושרי יריחו. 


המלך נצב במבוא השער ומביט סביבו 
הַסכַף נִצֶב הָכֶן, העלוּ 
חָשְבינות כְּבְדִירגְמָה עַל כָּלימֶנדָּלן 
הַהיּמָה בְּצוּרַתדמָצוּר, צְבָא-הַנְּנֶן 
בַּשְעַר הונָה חֶלוּץ... מַעָדְרִי 
לְקרבֶּן שָעִירִים שְבְעִים הָרִימוְתִי.. 
הַכְּהָן.. 


הכהן 
מְַכִי. 


1 
המלך 
עָם צַבְאוּתֶם אֶלְחָם - 


אַף עם אֶלְהֶם אַתֶּה קְרֶב אָסר... 


יריחו 
דרמה מימי המקרא 


מא מתתיה שהָם 
הַנּפְשות 


בְּמַמֶנָה יריחו: 


מל יָרִיחוּ רְחֶב, הקדשה הגדולה לאשָרּ 
כּהָן הָאֶשְרֶה שר הָעִיר, אציל צעיף 
בּהָן מִצָרִי ביר גְּבְעון 

5% ביריל 

כּהָן מוּאְבִי מְכַשָפָה. 


שרי כנען, חיָלים, צירים ובני-העם, 


ְּמִחִנָה יְּשָרְאָל: 
יְהלשָעַ, שר יבא ישרא? 
בְּנְחֶס, הכהן 


צּכָן, נשיא צציר לשבט יהודה 


צָתָנֶיאָל, איש-צבא למוּד-ק-ב כבן-חמשים \ וק 
אֶלְדָד 

ממשרתי משה 
ִידָד 


שרים, פהנים, צירים, בנצנים, אנשי-צבא ובני-העם. . 
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